





ناشر جابى: 


وزارسط رسك و أرشاه الساوقي 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست :>4 كرد دق 35 لكركاة نادت ردك كرك دز اط د كات طناك عاك تررك رك لراك كارك مان 15لا كات 2 كناك ع ا كك ع بحام + كناك حزان حال رك د جات طن رك انك كلك طن امات إن كاك ركان رك لاك اك 5 جا اك ل اط طانا رك راط لاك كلا عر رت 2 2 6 08 
ادوار فقه (شهابى) ئش ئش ا ييز 
مشخصات كتاب #كحجع حددت عدخ عع 53د ةنع 33كة د عضء ث3 ث ذه كخدت ةكد عطءمت دن ؤد نت 353ن عند فكع كن ددةعة توفع قد 1خ اند ةن ك ون قفخن تع دذدة فعنع شمن نط ظتد م ةعذمء 1 
جلد سوم ل ا ل لس تا ااا عام لاا ب صا ال تاه مات داح عا ددا باع ابدام يدع تاد يا فد د ع عمد اد حم ترود ع اند د بي 11/4 
-١‏ سر اغاز اين جلد ع عع ع عاق جبرط دامع ترح ع ححا حا ساح ادن درم حاط اع رحد خراح جز مزح محا كااط جرم هد كك جراد < مح كح حراط جود اح ترح اند اط جاجز زع ايه خط ماه رت ع خباع حاسح حر جرح حط اع عر حك كلح حاط د ماعو كم ماي دك ساك عاك 1/2 ١‏ 

"'- استدراك زنان صحابيه 82523573333 م3 دجام ع حت اده دخ 2 2 علدت 3ج حت جاده عجرت عجاكت وج جرت تجا دكت كجاتت كت د اوج عكر وج حم كاده د جاع ح كه دج 22 5سا ١‏ 
اشاره طوف ان د نون حت 1 و تت ان دن ا تان نت تت د نت 1ت و ا ا د 152 1 

7122 فاطمة زهرا (س) ممم اش صصص صصص‎ -١ 
11 22 0 أعصمت فاطمه] و ا ا ا ات اا جا ل ما 1 3 5 نقد 1 201 ل د م جه‎ 

فدك ا ١1‏ 

- ؟7- عائشه 332 دوك سم توا تس د أ ا ترد سود اس تلن دراب تند امد د ب ساحن دن ا دا سح سدع د دار سات سد ددن دي سد 2 0 

- "ا- حفصه ال يئر ا ا ا ا شي ا اي ل لس لض مات ل ست م تح م ما ع وي رمدم م ما 50 

- 6- آم بجيد ناد 22 يك عاع وماد ا كعات ع الاك د مكزع عدج داك د كسام ع ات ورم دان عدج جات درك داعام جا نات اع تا جا ات د اكد ااي جا اف كاك اكمايا جا حلاف أ لاس جا ا أ اماكداعا اجا عاك أ اك ماج أ الك ا امو اعسات جات و اتساج و 12092 

- 0- سلمى ل 0 

'©"- تعليقات استدراكى (بر جلد اول) ا ان نان اننا اناا ناا اناا اانا اناا ناا انا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا 222 3722 03 
اشاره ذذذآآ##ذآ11ا ااا اا اا ااا ااا 000 
«تبصره كد دعنك 2:5 2د 2 05د 25د 5 دبك رمك 2د د د52 كاد 2 داكاك ادك 22192 22 2222 2-15 دك 5 252222 52 5ك دك 552 قد 5 كك2 دست حك كوك شع 2225 5 6د 2 دك 2 2 5 0/02 

؟- باز كويى فهرست مطالب ا ا ا و ا 1/3 
4- مدخل جلد سيم 35 جا دده جات دا دو دن ل د سم ل مدي سند دس داس جد تراه د د د سجاد تن سام نت تدز سور اس ل ددر لت د ل 12 701 
اشاره مام و ا ا ا ات 1 ل ب ات عا ام جام اام نك ع مادم توا ماده حدق ماما م ياي لا وان ديا لك جنا دياك لش د 05/2 

1/2 حديث ثقلين لاع ا ا رم كا م وم جا ما وما مص ات و ا كت توا يو اك كا ل و لمرلا لجاسك اك باع وأ لدبا وك وكات‎ -١ 

- - حديث سفينه و حديث حطه عد ع ةلخد سعطتع سه مفددحة خط ذم ع دح مه عن قفد خط ذع سعته عه د كمون خت وح دحده ع عت فكو تفع كن سس عن ددح 2 فم سدع ده دن 4و ب 5 

#- اختلاف اساسى در طرز تفقه و اجتهاد - مسحي لاه وان و بجا او بم ف رن اف اي اا ري اص ات ع قف رن او لاا ل قا يها ا لاطا وض ناف ات ل و رن اك لطا رع بو عاد ل كو ع عا داه عام ذا دعا لاه ساد لاد عام حا 08 


/ا- اوضاع عمومى در عهد دوم ا م ا ا ا ال 


اشاره ا 
عهد دوم وك دعا الك عات كا عه مأك داح تلمك لماك عاك قال ا ا لمر عام عاد قا لا ات دحت و بعكلا ا حدق امك عاك كع مرك امرك سوم عاك كام د مكاح مع عقا ساد ةورع ع ا نج 6ب 1 
8- دورة اموى از لحاظ فقهى اقب اداه باك وي دده عاك ف كر هاداد اك وه دان اكه دوه داك باكله وو اانا واكك ره حاداك لك يداد واكاك ره داداك باك اوداك واكاك دإ حادا باك او انداطك اكاك ليا حاط كاقل اوداك 8017 1[ 
اشاره م يا ا م ا ودع ا لاد ما ده اولاق كاج عاط دك عاد 2ك علد دع 14 ل دكا ع جع توالا كرات عاد عأ كاه د أ دعا طاح عأ عام بك ات أقات لولم عا اها عم عم باع جات أد ا عا ورت ك /111 
[معاويه] ما 1ج تمش م صب ات مش شمسمطامام ا بات للم شب از 
معاويه و نسب و حسب او ا ا احا ا ا ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا 311132 
اشاره ل ا شي ليئض ل صا ا به مقي مسوا ب بر بام اي لك و داجب ديع بوره طم يد ع و يواكح يموده ذا و ج00 17210 117 

ابو سفيان يدر معاويه كد فق داعا ونا ا لتق عا و لكفد ءا دك تءاب عأ كناد ةطنح تاجف 2 ه خدك عق نم حمطت حمر ملعا واس لاعف ا د ا د ا 111717 

هند مادر معاويه دن رجات ع وامن وات واد نات ادك ع جات كات جد 5 مامه مه كات لط دو عد وام كت د كعم عات همات 6ه جات توم جه وا حا رجات لات وات معن عوجت 1/2 

اكله الاكباد للح م ل ل ل ا ا ا ا ل 11 

طلقاء ناد ساد سه اماد ادام كاسايات داوكا ناماه كانه اماه دادو اتاد كاداد اه ناماه كاماد ءاد دادانا د كاداوا د دادا داك ادام هاداد كاماموت دا اساي ساماد د اداه انمد داح امك اماد داح اط ف تعايده سردا ]13[ 
معاويه و صفات شخصى او ل 25 2 2 05 لت د در 2 2 5 ل 0د ك2 2520 2ك 0 5 مر ع 2 كر للك 0 دك 2 رم لك 0 دك ع 2 2252 2212 5206 100 
اشاره لاج لكر عع عود ده كس عع عد د تك دع دجت كك عد د كمد عد د شك جد دج كيه +ع د داك كر حا عو دك كر م عد دا تع معن دج كي عع جود تح م ص تكب د د كر د كيد 0 11101 
سلطنت معاويه -6١‏ مع 0000 

اشاره اا سس ع جاه كن بد م عن بد ست حالما دج عات بم حا عدن عاد ماح دوا ب جضان محح حتان ناكد ماح لماك مسن سعاحه ك عاى مده سدح لاع ون لمعاف مده دده حال وات ان ان مساك لح 110 

معاويه و عمرو عاص ادا دا حا ل راك انا حت نزم سك نان حا ذا ا رات ارد اك عاد بدن حا د را ا سرح لاعن نك كد كد دك متحت لاج كات دج اك عامج تدج امارج ددا د حرا 12 101 

مقايسه خطبه هاى خلفا و كفته هاى معاويه احاح احاح اح ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ساس 6 9 

استلحاق معاويه زياد بن ابيه را - ممم مه مم م مه مم مه مم م م م م ممه م م م مم م ممه مم مم م م مه مم م م م م مم مه مم م مم م مه مم م مه مم م مه مم م مم مم م مم مم م م م م عد لعل 

ولايت عهد يزيد و تزوير معاويه ا حا نا ح ا ا ذا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا اا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ااا ااا ا ا ا مس313 31 

امر معاويه به لعن على (ع) ع ل م تا ا وده د جا ون كا مط باه دك اطع تامدك كد د دن د دك ل دبك ماك راك دك د كه لد دنا اك د ل لد 2 1101 

زنان با ايمان و معاويه ما ا ات عي كا يا ليا ةا عي ا ع توت عي ع جات عي ام جا عد م وات كيد لا عبد ‏ /19 

اشاره وقد سس سوحن ا د وجا لسو تاس تسيا مط اسع رفاظ ل 131 

-١‏ اروى ا ا ا ل 

- 5- سوده كا ونان د اماك تروط د كات د ولام د كاد حك مرح د بعاد د قاع د واداع كرود كاك عع كاتا د ادك باكدما مد دأحده ل دناه باعاساك ب تدمح د ادك بتكام داداحاك بكرو طرد جاسدا يتدام باع داك يده ترات 2 1016 

- 8- دارمته م خش خ عع ووه خم لط دخ فلت عرد صق ف خصط ل د شه عدون شه ل طردك تشع عد عقف فخ للد لطع دمج فطق لط مق لطع ده وت و فق لط عق اشع مقع 1 15 1019 

معاويه و بيت المال اا 0000 لين 


عمال معاويه ا ا ا ل ا ع ا ع ع عن نوا ع ا ع ا ع ج /75311 

واقعة حجر بن عدى 5255 شت دوج تة د وم تكد وي ةد دق تحت د وج ةد وام تند وي اد كد تخت دو تس دوم تخد و ةد م تر 11 

اولتّات معاويه و آخر كار او - لملا ياباب نات داب دن دبا دبا تا واد باد بود بودبد ماد بد بات وا دب اماد ددبت ددا د امد دبا سد 7 

اخلاف معاويه جام عطاك أن رساك عات جات جاع لاما اناج نااك اج ساح يساك ات اما دي حت جد جد اكدام امات سالك رج مكالم عدج جلت درى امد عدر صق جا عو كما عدت اتج بادا عدج حلاف جاع الداع عدي سات جرع الدع امج ناه رج مادام سد جا جات د اكع ماع عاك اموا عي ل 7 3500017 
اشاره د عمد دمن حا د د عد د حا د دا ند ا ارح دو دا ند دا م نات ده ع ده دعا ناد د ده اداه ند و امه دن دع عاد عه د دح د دن ده عدا د +7 

-١ -‏ يزيد بن معاويه -2٠‏ عم مك كح د مع كن عا دن عات درن عه ف اد درا اماد دن تددر كان دك د ةك من عات اد ع كاد ل 101 1 

- 9- معاويه بن يزيد دار يا انه لي ا فر اباك ريا ةي قي با قري او عي ا ع يي لات صر ايك ا جا قاع تر نت شري اياك ات شاي قا جر لام يي مي سج ا جا دايز جح لت جر مابراك يا عاك ديز حك 0:2 710 

- 9- مروان بن حكم 25- مع ميت دك دو د مك ادج د جاددت لع حة دادو ادع دواد جد وكاده ل حادح و جاده لج ادرو امع بعادت و دن داقادت حا د جع وطد 3 عها ع وو ادق بيات 0:2 710 

- 6- عبد الملى 28 ع/ متكي ما ايه لمت عابي قم عا كع و ما م و ا تع و ما ول اق معان رطا و مع د ككف معق ند رتك + عانق د كئكه مان نودت كر متخ د تناد ديات 1 
ه- وليد 8/- ع1 الئل عاك لك قا عمد ديحت لل 
اشاره جد ل د عت ماه كع كرد ا د عد مد وام د ع تجرد مد ع دج دعام د ع د جوع م د ع د حدس مر ع د ليك دو قي حرد جوظ د ام كد كوطدق جد كر جيط د اق كد كيطرد ع حك عبد دك درط كبك دت ‏ /1117 

مسجد دمشق ادلم ع ناح وتوا أ لح قاب ونوك ثم ود ديع دلوا دم بد امات وك ا تباط حالم دك قا دلو اوه عت ماح موا كعات مق ابد ثم هكد سزد حأكام ب نامدا وود ورتساك جا تلم دقام اداه وتد كعات دا علد ديات د جر ا 

- 2- سليمان 9887- 19 تكد نحن عع فد دشوع ممه ةذوخ عه فد كذتع مده كذوخ عع مع كيه دعم كشوة معمد دده دعو كذهة عع مع مدهه مد مه كدق مه مع دوهع دعم ةفد عمد مع 11/04 

- لا- عمر بن عبد العزيز 99- ١٠١١‏ ادن دان د عم عن ابلا عاد كه كد مه عضاو ادلخ ودر ناك نكي يه عدي وات داك دكي وه عل بك عه وك د معطا و عام رخ ود ل 2 1 

- 8- يزيد بن عبد الملك ٠١8-١١١‏ ب#كاء كع جع داع دوه جح عي قرع حرط مزع ف امد دنع عر حم عمد حدم عع دي جاع دنم رع حم عام حدر حر ع ب كاعد اك رح حي عع سه عع حل داع داع رع رع وا حر ع ل اع 10/1/16 

- 4- هشام بن عبد الملىك ١750 -١٠١8‏ بات ود اده عاد جام جاده جامد و عاد ل جادهك جامد جامد عدج أ جالم ماك جامد ل جاحت د عاد ع جاجد جاده جاح د عامج لك جاد د جاده اند د عسات 719037 

-١١ -‏ وليد بن يزيد ١52 -١56‏ اع دن ع دج ترد عه مما عاء د رع ع جات لد اعرد عر مجاط عاد ع محا امارد عر ع جاح لاد لمع عحات ك ادر بج * معت كاءا ددع عجات دادر كرح م عاك رع دك ع ع اد لكر كح كع درت 1611 

-١١ -‏ يزيد بن وليد بن عبد الملى ١١8 -١58‏ ادي ص يك فاه بصق لما بع بت وا مي بعال ا عقا جا لعافت يع لق جد ب د جا بجا جا لاد قا يم 8 جيه لاد باك جا از قد يم ل جاه لد مع جا ا ا حي ع 1 

- *١-ابراهيم‏ بن وليد بن عبد الملىك /ا5١- ١١‏ 55ج ص دون عد داكن د جو جات عن ع كسد رن ع ما لد كان عر 5 ا دي لالط ماني ع حيار ف عاد كاري مرت عرد مر /11031 
-١5-‏ مروان حمار ١715 -١51/‏ مات كاك قورت ل دايا بك ول اناا داعا حال ال حا ما را ناك تاداع تاق فاترج ات دايا سا با ا راي كاك اضر اح ما سا انان داب عاق تاه جاح عاط اق سانا تا ناح عي اك تاب ا باك علتبا مات عب جك ريف ]1 
يايان سخن از خاندان اموى للف ل و قي ف و ل مر مت رت ا لي ص تي شا ع ص شت ل لصت صم تت لاع حرمت 22 تتم تدع عد 1016 
9- تخليص اوضاع عمومى ا ا ا م ا فا وا ات ع ماوع ات تمي وما مت ع واه عت عت ع ما عت صم ومح تمت ممست عم مام ممم ممت مم تامع مدا بعادي عام ب ا واس يا يا 717 
-٠‏ جكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان (بطور كلى) ا 0 
اشاره دا كإطاناد ساعد د تمان د دده د اد ده ديا اد دنا دده ديد واد د دن ناد ناد دن رادا د ون اناده تنا اناده دن اناد دنا رادا د نت دادو وراب دن اد بات 178 


دور اول از عهد دوم مد م د د ع م ع ةر ا رت ا ا 6 12 :58 

- 7- وهب بن منبّه ا نا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا اس لس 1 9 36 

- 5- عطاء كنس ص ا اي ا ب اي ات ب ب ناح ةف ع ييا كم مم اي بي دم جح يوام مع اباد مح رام جح تم عم ص نه دع اص مع ده مع ع حت ده رحبا دنعف ره سد 2 :750/8 

- ؟- شراحيل ا ا اتا 02 1 مما ما 1 62 

- 4- حنش المع ا ل ا ا ا ا مق ع ا لا ا و موا ا 3 بد ا 1 
طبقة دوم از فقهاء تابعى يمن - شين او اك اماططو ا لد امات ل مقاطو الجا ل لباب ا فو اماو ال مق و ل قن كرو د تر كب الك حت كو ل ات باق ابت ف بابر ذا ل 0 
اشاره ز [ز ز[ |[ [ز |[ز ز [ | ز [ز ز|ز[ز[زذز[ | | | 1[ 1 | 1 | | |ز1 1[ 1 |[ 1[ 1 1 1 1 | 1 |[ز |[ [زذ |[ [ز 1 [ز1[ز 1[ [ز ذ 1[ [زذ[|ذ1ز1[ز1ز 1[ [ز1[ز 1 [ز[ز 1[ [ز 1[ 1[ |1[ [ز 1 ذ1ز1[ز 1 1 1ز1[ز1 1 1 [ذ1[ز [ ز[ [ز [ [ [ [ز ز [ [ [ ز ذ ذا 0 
1000 لطا عد دو ايه عد وه مرلد ا علد واو ع ما مده موا وا ماد اح ل وا عد وما مك ارك دواع مزه نول وو مودي ا وك ا 

- 2- عبد الررّاق - دا ا ا لتك مع كو بكي كك ل مايه قن دا قد تك ل مأو كلكا اد ادا ممه ككل مناه كد ا دل لله دن كدق مي تقد نويات /ا2 
اشاره الحا ع عام لجا بالق ا طب عا د ع للج انلق ا بادا با ا ا ابت ل امس قا ار با ا ا ل ع ا اح ار لح لأس عا ل لك اماردلل لد الجاع لل دح 6 

ابناء رد دع عاك كاب كن دان كاد مط عاك نك يد لذت كن عاد دن ع دم حي كن لاق كد دك عق نت نيد كن له كاد دن عد ع نات دن كرك عرد جر ع بح ميد ده م عد عن عد عم ا كع مد د 2د 0 1 

؟ فقيهان تابعى شام و جزيره و طبقات ايشان ان ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا ا 37 3 36 
(طبقة اوّل) دك دمع د مت عمق دمن عع ددن فق ند دخ دسق لد مده عكر رحد مدر عدن د فك عه رد د لمعت لد دقع عله لد ل دع ع د فكعت لد د دعم لد مقع عل للف ع 0 لاع 
اشاره بخان كح وات تذدرد و م اد دعوب د داع وه ناياية داح واد رد 3 لخد وه مادا يذخ ياد ادال ظر د ويد اجاية دخ وار قاذ دوعنو اداح واه 30 اذ وه ع و يدا ياه ل اذ وه و 1/1 
ات خولاتى لللظي وحد عو امف ع ررد ف لور ل ورد متا اق م ورد جه لم ا وفطي وردم ما مفو بردم م امف ب و 10 

ع داوق حؤقيت مال ا رو ا يو ا و كارو ا الو 31 ا كا نوه 1ط نم 
طبقة دوم از فقيهان تابعى شام و جزيره ا ا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ساس سلس 31 
اشاره دجنع ادك وو اد ادك رو احا كك وام ادك ير اداه ادك داوحاد اند يي حا ادك دو رادا درك يداد ناك دك دوحد د لاد ادام دا ادك دواحاد د ادك يي دوا كك دو داه مادردك يإد اماع د دا //01 
:مكحو م ل ا ا 010 
2مك رإشدق لمي هجوا بج جين نه ف بج جيه بج ونا السو بسو عبج ب ود الوه لمروع جا ع مادم ف بم بها ا وود لك الب ا يا ل 
طبقة سيّم از فقيهان تابعى شام و جزيره 0000 رين 
اشاره جد ب وب ثداح ص مه لاد ع ماع حول عام مده دمت رك حا نات مرت تاج جاح اموه حون ع مات ورت ترج ده كم يرت جد ع داك مرت جاح د لمت حرم دماح مات كت عدح ساك عدا مسا سيوك ادس و د اا 

-١ -‏ ميمون بن مهران عد كا باع دان درت كد لاع ورد كاه ع داك وات كد ذا رك ل ترك راك نك جات كد اك ان ورك لاط برح نت كك كد لا رك كروك اب حت كاك لدلا برك كارو كط بع د د د د ع جك ل ع 1 10/11 

- 9- غشانى لس م م م مه م م مه مه م م م م م مه م مه مه م م م م م مه مم مه مه مم م مم مه مه مم مه مم م مه مه مه مم مه مم م مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه مه م م م مه عم م م عم م م م مع عع لالل؟ 


- 0- تنوخى ا 3 2 1 0 
شاكردان اوزاعى اند تسد ون ع تدخ اي تند ون ع وذ نس نخد ونع د اي تسد 35 3-2332 3337 53-33-3333 3-2333 33 3-353 او 
اشاره لو وي ل ا يي ا ص اي تت ص تي م تخ تم لم تم حش تح سمس تب متت عام مقا عنام يوام ممام ماما ما و ماء ة /551 

- ١-ابن‏ مبارك ال ا لا هه د لوو اا ا وا 3 لم ته ا ةبده ب كد ا ا 11 

- 9- وليد بن مسلم ا نا ان ا حا نذا احا نذا ان ا حا نذا احا ا ان ا حا حا احا حا اا ا ا اا حا ا احا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا لاسلس ل + فل 

- 5- محمد بن يوسف حت نك سان ادن عدن كا تلن عات ناد ندا عا انعا دن داه كات انعا لاكا دك 2 كااك كادات تعران لكا دان كارك كادات عات دنا دن عاذ كا نعط 022 0 

ه فقيهان تابعى مصر و طبقات ايشان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ا 0غ 
اشاره ا مي ع و بج واو 5 د لي 3 17ت 22 دن بوك 1 25 17 و ل دع واو و ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
نخستين طبقة از فقهاء تابعى مصر اح اح جاح احا ا حا انا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا اس اس اس لس لس لس 1 ا« ل 
1ك اضناتحئ امابيضع وسسايف 5 عم با اوبات وام ال ا لابق وا ال و قرا ا ا ار ام ا ات ا ل ل 31 01/03 
حاالات جيشاتق لاا الع دعاك شا و عام ام و وان ادو ام أ شا نوات امف خا دروو عاد ام تقار الا طلا القع طق اتا 0 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مصر مح ل ا ا و اي ا ا ا و م ا و بصي ما ب ا ب ا و ا 2 22 25522 17225[زه 
طبقة سيم از فقيهان تابعى مصر انا ا اح حا ان جاح نا ا اح نا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا اساسا اس لس لس لس 36 33 لل 
© فقيهان تابعى كوفه و طبقات ايشان 0000 
اشاره اط واي د و ويرك 2 يديوه نك و ورد ب 2 يد بق لبو دع م د يد يوك 2 أي د ل بوم 32 ياو ا 1 أي با 213 ياو يي ل ووه بد وي ا ا 
طبقة نخست از فقيهان تابعى كوفه 2000000 
-١ -‏ علقمه حل عدا اج د ع عاك ب تك حوات قت حلم ع جاح حت د لمع ع عات قلق داع معان حا د لمع عوات كد لع مكاح «اه د لع ع وان كو ا معطم كا دامع عجان دك اع م كام نيه تع د م عت دا م 011 

- 7- مسروق دك وو حاد ادك واي دده اياده ويا حا د بادك يإيا عاد با بادك واواحاد د ادك وي علد د اياده وواحاد بادك يإيادك بابادك يداد دده وياد دابادك يداد د جرد واي علد ها جاده دي عاد واد رو مده د 8 4:17 

- 75- عبيده ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ارهن 

- 6- اسود نخعى باما فا مظ اه عق عد دب اا ا كه جا ذا واب مايا باق لاا قا حال قفر جا ساعا حال ا ااا خا ال جب باع باق ا سات خا صقر جح ناا اق ا ات ساح با اك ترب ساي يا لتاب اح عأ ادا 8 1 089 

- 60- شريح ا ل ا اح ان حا ا ناح ناح ان ان احا لا ا ان انلا ا لا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا 222 353182 043 

- م- حارث بن اعور ادبا ند دن دواد ون صو بدت د دراك درس عرد عا لدت د دادعال حت دوا مدن دس نادت ل م يداد ا د د ددن اعد وا لحن دود باد دك 0117 
طبقة دوم از فقيهان تابعى كوفه ا احا نان نحا نان ا احا اناا اناا ناا احا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اس ساس اسل ساس اس سا2 13 6 3 
اشاره دة دجانت سح مج د مده ددر من نح دو جح دو دع ددا سده راسد دن وبا مدو جد دو دده ددن وعدم ع م دده حت و سبدو نحم دده دسم ديحت ب 0501 


- 79- شعبى للا ا ا كاد ات ف وات ات كا اك عا لاما عله 203 
طبقة سيم از فقيهان تابعى كوفه مه مم مه مه اه عه مم مه م م مه مه مم م مه ممه مه مه مه مه ممه مه مم مه م م مه مه مم مه مه ممه مه مه مه مه ممه سم م مم م م مم عم م م م ع ع د اع لم 
اشاره عد جوم اماد املاب ادبو مود د وما تاكبد نعي دي ماربا دبا دي دو بدا اتا نا دبا ات ب د بباح بو اموت بادبا مدي مده بوساب وات ادبو د سبد م بادا بكم ددبا دمو دمي 2م 

- ١-ابن‏ عيينه امام د ا د لاما( 2 دا درج ألما 2 2 2د ادام داك ات :راك مامز جات رن عز رامزم 2 جات 2 اك ماق 282,6 ماك داتعا مامز جات و علطام 2 ,2 ب اكدرعا ام 2:26 مادج ارك عا عام ورد عسات ا 001/751 

- ؟- ابن ابى ثابت مدت حات واد 3 مده كان مح كاده عه مده د ماده ده د مكادا عه د داكا ع دج د د عدا اه كه ماما عدج حك متاك 2 جات 2 فاه د و جات عاد رمات لان عد ات كه 01/17 

- - حمماد 000008000029838 ا 1 06 رق ا 

- ؟- ابن شبرمه - عد جد دعو واج د ممع د جد اه عدي واد عم ع عد واطع عاو ممع و دعق تمدع مدع ودع ددع ع معوم ع عومد عع مومه لد عواطم عاعع ع ممع دومع عد جوع معو 00/7 

- 6- ابن ابى ليلى جد حت تدع د ولت 35 عسات سا جد و جاده وك 35 دام جات ده جاده لا دة جذامن حنج د جاده لوح جد داادول حادة د جاده اح 3 دادادم اع جد دعاك دع 35 كماد وي 5 2 عد عاك )01 
طبقة جهارم از فقيهان تابعى كوفه ل وككةة جببئجة+08 2527 000000060000000 
أشاره 0 

-١ -‏ حسن بن صالح ع عا دعا د عل ع ا د د لحرن لظ ا عد ل ليد كد ا لد 2 رك عا لت ايه در فت ار قي ع عر كك ته كرو فق رو 2 حر عي 2 ل كن ل كك ل درط عاد دبا كد ا د 22 5 8017 

- ”- سفيان ثورى مام دصي دل با بك د لبا يال ل مامه ملعك قباد أن أ واس ولي كرجا يطل ل بيطاي داك رجات ات اي لبوا جا تداك طاح وأ ل وبا بألا تتا جك ب 8:/ 8 

3 

- - شريك بن عبد الله - عن فيد ده وح عت رطع دوي دده و دن وعدن عدو ددع درن طحم ودر ددن ودوك دن ددس فد دوا وفع د ددرن ود عوطعن .ديك الع 
فقيهان تابعى بصره و طبقات ايشان ملس ص بر رمو واي لقم جور مم مم وك باو ماي ع ل ص وي ل قم ل باو امه او يق د با ام عر ونا اج ا ل صصق 2 بم عا و نوعب ب سا بن اس م2 :215 
أشاره ااا ااا ااا 00 ااا 
طبقة نخست از فقيهان تابعى بصره لل لل ل ل ل ا ا00ا 
-١ -‏ جابر بن زيد ااا ا ا واف ل ات م تلات الي الا وا قر ناه لباك لقا دع 1ق ل دراك شك ددنات /2119 

- ”- رفيع بن مهران ا اناا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ا ااا 0101802 

3 

- "- عبد الله بن زيد لي ا 0 ررم 

- ؟- ابن سيرين م ا اش ا ا ا ا ا عا لاقي ا قا بع سما ا قي صر او صا ا رم جاح عاك امات ال رت ار 2 2171/7 

- 4- حسن بصرى #امولمة دس دوع وعيا عد ه لرسم ع رذ عطذ ةب بجنا عه لردر ةبعك ع شنح خبدعاء م و رضي ة رطس نع طم درا عد د ولد تف د ع وا ,عد لع الخد وخ عا خدج قط و جد 3ح 210 

- 2- مسلم بن يسار - ممم م ممم مه ممم مم مه ممم مه مم م مم مه مم م مه مه م مم مه مم م مه مه ممم مه ممم مه مه ممم مه مه ممه مه ممه مه مم ممه مه ممم مم مه مم مه لمم مه م م لكام 

- لا- حميد بن عبد الرحمن ا ماه عأ اع دما ء أده ادو را ء عل اع ل ظاما وأو ادك مر ماه عأ ادك دما ءادل داك لظام الك كاه لظام وداه ءاضعا عأ نأك ضما عله أ لظام وا لك كاك قاع ساد أ لضع عات 6 26 
طبقة دوّم از فقيهان تابعى بصره - مم م م م مه مم م مه مه مه مم م مه مه مه ممه مم م مه مه ممه ممم م مم مه ممه مم مه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم ممم مه مه مم م م عه عد لمكم 


- ا- ضحاك بن مزاحم 3535700 


- - اسحاق [ابن راهويه] لم ل ل ا ةا مت مم لماه عع م د لتعرم ع ماد تمت 


1١‏ تفقه در خصوص مذاهب جهار كانه ا ل ا و ا 7 ا ا ا وا 


طبقه دوم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه ل اش ا اتا ات 
طبقه سيم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه لوده فد و ده لا وه الا ب وده روا عبد اي عاد د ده واد داك وال كاد بده ل رادا باك د رادا اكه لدو اماد داكا يداد كاك 
طبقه جهارم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه ا الا وا ا ا ا اه 
طبقه ينجم از شاكردان و اصحاب ابو حنيفه با ا 0 


طبقه ششم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه غت تفخ ذعسطوع عد متش عون خ طفق > تو ع مق هبخ مه نجع خه مف تمدن .عق ستع عه دق عون عد مم ناجو + عدف ع وو ع 32خ 


طبقه هفتم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه ةذ و ع عح واكاك واه كناك دفي وه عدا بالخ واد عاك لذي وه عط مانت واد ماظن معنا ادا مدن دي ود عط انان وه عاذي ود نود د 
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جلد سوم 
-١‏ سر آغاز اين جلد 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج س0 ص: 7 


باسمه. تعالى شانه» المحمود سياس خداى راء جل شأنه و عظمت آلاؤه» كه نخستين جلد اين تأليف» كر جه ناقص استء اتمام 
يافت و دو بار به جاب رسيد و مورد استفاده و عنايت اهل علم و فضل كرديد واز آن يس متمم آن همء بعنوان جلد دوم نيز 
دو بار جاب شد. 

اينكك جلد سيمء براى تشنكان زلال دانش و شيفتكان كسب كمال و بينش فراهم و منظم مى كردد وء بخواست خدا و تأييد او 


مراجعه و مطالعة يزوهند كان فضل و معرفت و خواستاران علم و حقيقت را در دسترس كذاشته مى شود. 


مطالب جلد اوّل به سال شهادت امير المؤمنين علىء عليه السشلام» يايان يافت 


و مطالب جلد دومء جون در راه اتمام جلد اوّل و به منظور استدراكك موارد خلأء و جبران فواثت و خلل آن بود طبعا از همان 


سال نبايد تجاوز مى كرد. 


مطالب اين جلد (جلد سيم) از آن سال (سال جهلم هجرى قمرى) آغاز مى كردد و اككر خداىء تباركك و تعالى» توفيق دهدء 
برخى از مطالب كه مناسب بوده در دورة كذشته آورده شودء واز روى غفلتء يا از راه عدم اطلاع» يا از باب اعتقاد بعدم 
لزوم» فوت كرديده و يس از جاب شدن آن دو جلدء توجه يا اطلاع به آن به همرسيده؛ يا تجدّد راى و تبدّل اعتقاد نسبت 


بلزوم آن رخ داده است» در طيّ مطالب اين جلد آورده و تداركك خواهد شد. 
در مقدمة جلد نخست به صراحت اعتراف كردم كه: نويسندة اين اوراقء اذّعاء 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ” 


ندارد كه آن جه راء به مدد فيض حق و وفاق توفيق الهى» در اين تأليف مى آورد و به اهل دانش نياز مى كند از همه جهت 
تمام و كامل باشد و خوانندة دانشمند را نبايد جنين انديشه و انتظارى در خاطر راه يابد زيرا اين كار كه خدا خواسته است 
نخستين بار به انديشه و كوشش اين ناجيز جامة هستى يوشدء. كاريست كه. انصاف راء كمال و تمامشء مرهون هممت و 
مجاهدت اشخاصى است متعدّد و متتئع و با قريحه و با انصافء و با اين همه آسوده و فارغ بال آن هم با كذشتن زمانى دراز 


ودست رسى داشتن به كتابهايى فراوان. 


آرى اين كار جنانكه بنظر مى رسدء و شايسته است كه جنان باشدء تنها از عهده يكك شخصء بر فرض اين 


كه از همه جهت شايسته و آماده باشد» ساخته نيست تا جه رسد به كسى مانند اين ضعيف كه. اككر از همه جهات لازم براى 
اين كار ناقض نباشد» بى كمان جهات تقصششن بسيار است. 
يس جنانكه كفته ام اين تأليف ناقص»ء به حقيقت» تعقيب و تكميل را زمينه و مقدّمه است نه اين كه خود تأليفى كامل بشمار 
وود انا بابق اكر عوق تويسئده درهر جلدى لاحق» نسبت به مظالن لد يبن استدراكنى كنل عدرش موه :و مقبول» بلكه 
خود اين عمل خدمتى محسوب و مورد عنايت و تشويق دانشمندان فحول خواهد بود. 

: 
و من الله الاستعانه و عليه التكلان. 
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-"١‏ استدراك زنان صحابيه 
اشاره 
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مطلبى را كه مناسب بوده در جلد اوّل (در عهد صحابه) ياد كردد و فوت شده در آغاز اين جلد بعنوان «استدراكك» آورده 
شود: 

آن مطلب ياد كردن از زنانى است به نام» كه از «صحابه) بشمار آمده وء كم يا بيش» نظر فقهى داشته يا لا اقل حديث و اثرى 
توق روايك كرهه اند ور ساسعه :اكيت ازيياة كردت أن ايق زاقة اعد واكات بو كرات كد نيك به لاسيتهانى ال جلك 


اول شده در اينجا آورده شود. 


كر جه آن زنان را در تفقّه (بمعنى اجتهاد مصطلح) فتوى و حكمى صدور نيافته (جز يكك تن) ليكن رواياتى از ايشان رسيده 
كه مفاد آنها جزء احكام فقهى قرار كرفته و مدركك فتوى و اجتهاد واقع شده بلكه جنانكه بنظر خواهد رسيد برخى از آنان 


به تفقّه و استدلال فقهى كراييده و از كتاب و سنّتء حكم فقهى استخراج و استنباط و بر شاخصترين صحابه (خليفه) استنباط 


است. 


اين ة قسمتءاز كتاب «حليه الأولياء» حافظ ابو نعيم كه از اكابر اهل 3 سنّت و جماعت و جنانكه كفته اند: «ثقه) و معتمداست و 


در سال جهار صد و سى (97*0؟) هجرى قمرى وفات يافته است آورده مى شود. 
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حافظ ابو نعيم در اوائل جلد دوم «حليه»» يس از اين كه يكك صد و سى تن از صحابه را نام برده» قريب سى تن از زنان را 
بعنوان «صحاببئات» برشمرده است )١(‏ از آن يس به ترجمة حال تابعان و اتباع يرداخته اسنت. 


لا 
قسمت زنان صحابته را از فاطمة زهرا دختر يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم آغاز كرده و به سلمى دختر قيس يايان داده 


اليك 
در اين اوراق به ياد بنج تن از آن زنان اكتفاء مى كردد و بيش يا كم از ايشان سخن به ميان مى آيد: 


-١‏ فاطمة زهرا (س) دختر ييغمبر (ص) -١‏ عائشه زن ييغمبر (ص) "- حفصه زن بيغمبر (ص) 5- ام بجيد حبيبته (حوّاء) ه- 


000 ابن عبك البر م عنوع 8 قَ2( هم در كتاب «الاستيعاب فى اسماء الاأصحاب» و ابن حجر عسقلانى “اا _- ,6 هة. قَ2( نيز 
در كتاب «الاصابه فى تمييز الصحابه)» و غير اين دو در كتب خود. شمارةٌ زيادى از اين زنان را ياد كرده اند. به جلد جهارم 
كتاب الاصابه 


رجوع شود. 
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-١‏ فاطمة زهرا (س) 

[عصمت فاطمه] 

حافظ ابو نعيم يس از اين كه دختر ييغمبر را به عبارت زير عنوان كرده: 


0 
«و من ناسكات الاصفياء و صفتتات الاتقياء فاطمه. رضى الله عنهاء السّدئده البتول» البضعه الشّبيهه بالرّسول, ألوط أولاده بقلبه 


لصوقاء و أَوّلهم بعد وفاته به لحوقاء كانت عن الدَّنيا و متعتها عازفه و بغوامض عيوب الدّنيا و آفاتها عارفه» روايتى را بدين مفاد 


به اسناد از عائشه. ام المؤمنين» (بطرق متعدّد) آورده كه جنين كفته است (مضمون): 


«در مرضى كه بيغمبر (ص) رحلت كرد ما همه نزد ييغمبر (ص) بوديم كه فاطمه از در درآ مد در حالى كه روش راه رفتن او 
هماتا واه رفن شمر بوه ييغمير حون حشمكن يه فاطنه القاد كفت ومرسبا باشى) آن كا اوواذووست رامت (باحن) 


خود نشاند و سر به كوشش نهاد و جيزى كفت كه فاطمه از شنيدن آن كريان شد. 


«من از ميان زنان بيغمبر كه آنجا بودند فاطمه را كفتم: بيغمبر ترا به شرف سر كوشى بركزيد و تو كريه مى كنى؟ يس از آن 


دوباره ييغمبر سر به كوش فاطمه نهاد و باز جيزى بوى كفت كه فاطمه خنديد. 

«من فاطمه را سوكند دادم كه مرا از جِكُونكى حال آكاه سازد. فاطمه كفت: 

من راز ييغمبر را فاش نمى كنم. اين بود تا بيغمبر از جهان رخت بربست فاطمه را كفتم: 
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اكنون مى توانى مرا از كفتة يدرت آكاه سازى؟ كفت: اما كريه ام از آن روى بود كه يدرم كفت: جبرئيل هر سال يكك بار 


قرآن را بر من عرضه مى داشت و امسال اين كار را دو بار انجام داد. و اين نيست مكر 


اين كه مرا اجل نزديكك شده است يس من از شنيدن اين سخن به كريه افتادم و او كفت: «اتّقَى اللّه و اصبرى فإِنّى انا نعم 


الشلف لكك» از آن يس كفت: اى فاطمه آيا خرسندى كه سيّدةُ زنان جهان يا زنان اين امّت باشى؟ يس من خنديدم). 
باز ابو نعيم (به طرقى متعدّد) از ييغمبر (ص) حديث كرده كه: 


«انّما فاطمه بضعه منّى يريبنى ما ارابها و يؤذينى ما آذاها» (همانا دخترم ياره اى است از تن من هر جه او را به فزع و اضطراب 


آورد مرا جنان مى كند و آن جه وى را آزار دهد مرا رنج و آزار مى دهد). 
باز همو (به طرقى متعدّد نيز) حديثى بدين مفاد آورده است: 

«ييغمبر (ص) ياران را يرسيده است (ما خير للنّساء؟» خير زنان در جيست؟ 
على هم همين را از فاطمه يرسيده فاطمه ياسخ داده است: «خير لهِنّ 5 
الرّجال و لا يرونهنٌ)». 

و هم به استادء از على (ع) روايت كرده است (مضمون): 


«فاطمه دختر ييغمبر (ص) و كراميترين افراد خانواده نزد آن حضرت و مرا هم سر بود با اين همه به قدرى دستاس كرداند كه 


اثرش در دست وى نمايان كرديد. 
آن اندازه با مشكك. آب كشيد كه بر وى اثر ككذاشت,ء بحدّى جارو كشيد كه جامه هايش تيره شد.» 
و باز بروايتى ديكر به اسناد» از على (ع) كه كفت: 


«فاطمه حامله بود و نان يختن او را آزار مى داد و ناراحت مى داشت نزد يدر رفت و از او خادمى درخواست. ييغمبر كفت: 


روا نيست كه من اهل صفّه را بككذارم از 
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كرسنككى شكمهايشان بيجيده و به يشت جسبيده باشد و ترا خدمتكزارى تهيه و عطاء كنم! آيا نمى خواهى 


ووارحس اجرج واس مكاي ع كرايار ارما ابانوافى جردي يتح زيطا ار كاده روداو المرو 7 
ايان كلمة:الحين للنارو م وها ناز كلمة «اللّه اكبر» بكو و آن كاه بخواب» .)١١‏ 


لمح ار حو م ير افر مدر اع لياو ل اباو ادر في بتي ٠‏ ويا 
شيعى روايات و اخبارى زياد آورده شده و حتّى شيعه به استناد آبة تطهير «يُرِيدٌ الله لعذْحِتٍ عَنْكمْ لّجس أَهْرلَ الْمِيِتِ وَ 
يُطَهرَكُمْ تَطهيرً» 7١‏ براى وى مقام عصمت را ادعاء كرده و اين ادعاء را به روايات متظافره و «مستفيضه)» بلكه بتعبير صاحب 
بحار «متواتره)» بدين مضمون كه «ايذاء فاطمه ايذاء بييغمير (ص) است» و اين كه «خدا به غضب فاطمه غضب مى كند و به 


رضاى او رضا مى دهد» تأييد كرده اند. 


كرده است كه «فاطمه بضعه منّى ذ فمن اغضبها اغضبنى» و بخارى و مسلم هر يكك در صحيح خود از يبغمبر (ص) روايت كرده 
اند كه «انّما فاطمه بضعه منّى يؤذينى من آذاها)». 


مجلسى يس از نقل جند خبر از صحاح (بخارى و مسلم و ترمذى) بمفاد روايات فوق جنين افاده كرده است: 


«روايات مذكوره را ابن اثير در كتاب «جامع الاصول» با رواياتى ديكر به همين 


)١(‏ ازطرق شيعه هم رواياتى بدين مفاد آورده شده كه در يكى از آنها ترتيب تسبيح به همين كونه نقل شده بخارى هم در 


رواياتى آورده است. در برخى از كتب ديكر نيز همين ترتيب روايت كرديده است. 
(0) آيهُ ”از سورة الاحزاب 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١١‏ 


مفاد نقل كرده و صاحب كتاب «مشكاه» يس از اين كه يكى دو روايت از اين روايات را آورده كفته است: «مفاد اين اخبار 


مورد انّفاق است). 


«ابن شهر آشوب» در كتاب «مناقب» و سيد در «طرائف» وابن بطريق در «عمده) و در «مستدركك) و.. و.» و غير اينان» اخبارى 


زياد باين مفاد» از اصول علماء اهل سنت ياد كرده اند كه همه آنها را در باب فضائل فاطمه (س) آوردم. 
«راه استدلال بر عصمت فاطمه (س) باين روايات جنين است كه: 


«اكر فاطمه (س) جنان بود كه ارتكاب كناه او روا مى بود «ايذاء» او روا بود بلكه اجراء حدٌ. بر فرض ارتكاب امرى كه حد را 
ايجاب كندء نيز بر وى جائز و روا بود وهم رضاى او هنكامى كه به معصيتى تعلق مى يافت رضاى خدا نبود و نيز شاد كردن 
او بر كناهى» اكر مى داشتء مسرور ساختن خدا نمى بود و هر كاه كسى او را بعنوان جل وكيرى از كناهى به خشم و عضب 


مى آورد موجب غضب خدا نمى شد..») 


ابن عبد البرّء در «الاستيعاب»» در ذيل ترجمةٌ فاطمه (س) باين عنوان: 

.0 : 
«فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سيده نساء العالمين عليها الِّ.لام)» يس از اين كه اختلافات وارده در سال 
ولادت, و سال ازدواج» و مقدار مهرء و اختلافات در مدّت حيات او بعد از ييغمبر (ص»» و رواياتى از ييغمبر (ص) مبنى بر 
«سيدةٌ نساء اهل جنت» آيا «سيّدهٌ نساء عالمين» بودن فاطمه (س) آورده رواياتى از «عائشه)» بدين عبارات 


نقل كرده كه كفته است: 


0 
«مارأيت احدا كان اشبه كلاما و حديثا برسول الله (ص) من فاطمه و كانت اذا دخلت عليه قام إليها فقتلها و رتحب بها.. و ما 


وأبت عدا كان ادق لوصدامن فاطيف إلا ايكون الى ولدهاء صن 
: 
وهم بإسناد از جميع بن عمير» رضى الله عنه» آورده كه كفته است: 
: 
«بر عائشه رضى الله عنها وارد شدم و از او يرسيدم: كدام شخص از همه مردم ييغمبر (ص) را محبوبتر بود؟ ياسخ داد: فاطمه 


(س). كفتم: از مردان محبو بتر 
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جه شخصى بود؟ كفت: شوهر فاطمه..») 


ابن حجرء در «الإصابه)» از عائشه. بإسناد از عمرو بن دينار» و بإخراج طبرانى» در ترجمة ابراهيم بن هاشم از كتاب معجم 
الاوسط. خود آورده» وسند آن را صحيح دانسته؛ كه عائشه كفته است: «ما رأيت احدا افضل من فاطمه غير ابيها» و از صحيح 
نقل كرده به اسناد از مسور بن مخرمه كه كفته است: 
«بيغمبر را شنيدم كه بر فراز منبر مى كفت: «فاطمه بضعه منَى يؤذينى ما آذاها و يريبنى ما رابها). 

72 ل نا 8 2 ص نا 
وهمو ازامٌ سلمه امّ المؤمنين» آورده كه كفت: آية (ِإِثْا يُرِيدُ اللَهُ ليَذْحِبَ عَنْكُمُ الرَخْسَ أَهْلَ ليت الآيه» در خانة من نزول 
يافت يس بيغمبر (ص) فاطمه و على و حسن و حسين را خواست و آن كاه كفت: «هؤلاء اهل بيتى. 
الحديث» و اين حديث را ترمذى اخراج كرده و حاكم, در مستدرككء آورده و كفته است: 


در زندكانى فاطمه (س) بعد از وفات ييغمبر (ص) مواردى ييش آمده و قضايايى رخ داده كه موجب آزار و خشم 


فاطمه (س) شده و از لحاظ احكام دين و مسائل فقه بسيار قابل توه است. 

نخستين و مهمترين آنها موضوع فدكك است كه مناسب استء به اعتبار جنبة فقهى»؛ در اين موضع يادى از آنها به ميان آيد: 
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فدى 

در قضيهةُ مطالبةُ فدكك استدلالهايى در كتب معتبرة شيعه و سنْى از فاطمه (س) دختر ييغمبر (ص) و هم از خليفة اوّل نقل شده 
كه از لحاظ فقهى و از جنبهُ طرز استنباط و استخراج, به جا و شايسته است در اين موضع ياد كردد: 


مطاسان لو اسح م الود ل اس ا 
جملة «فى ء) د حر ال ل ل را يو ا 


عَللا رَسُولِهِ 25 ل اله لله ول وَلذى الْقَدِبلا..) 0١‏ به آن بع اماف راققه اه 
4 من ا 4 وَ للرّ سو و لدى العربى. حضر ص 


الله 


كم 


مجلسى از «جامع الاصول» ابن اثير به اخراجش از صحيح ابى داود از عمر روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«اموال بنى نضير از جيزهايى است كه اهل اسلام بر آن جنككى نكرده و خدا آنها را به رسولش بركردانيده. يس ديههاى عرينه 
«”" وفدك و.. به رسول خدا مخصوص كشته كه در مخارج و نفقات ساليانة اهل خود مصرف مى كرده و اككر جيزى از 
بخارج 


)0١(‏ مجلسى ”© كفته است: «قال الفيروزآ بادى: فدك مح ركه موضع بخيبرا. 
و قال فى مصباح اللغه: بلده بينها و بين مدينه النبى (ص) يومان و بينها و بين خيبر دون مرحله). 


(0) آيهُ لااز سورة 09 (سورة الحشر) و 


ا و 


آة تشم .همان سوره دوك أفاء الله عَللِ رَسُولِِ منْهعْ كا أَوْجَفكُم عليه مِنْ حَيِلٍ وَ لا ركاب..) 

(") «بلفظ تصغير «عرنه).. و قيل: قرى بالمدينه) (معجم البلدان) 
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آنان زياد مى آمده آن را در تهية اسلحه و دوابٌ براى اهل اسلام بكار مى برده تا در راه خدا آمادة جهاد باشند..) 


جوهرى. از ابو اسحاق» از زهرىء. روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«بقيه اى از اهل خيبر ماند كه ايشان متحصّن كرديدند و از ييغمبر (ص) در خواست كردند كه از خون ايشان در كذرد و 
اإيشان را با خود ببرد» ييغمبر (ص) يذيرفت. جون اهل فدك اين را شنيدند همين رفتار را از ييغمير (ص) نسبت به خويش 
خواستار شدند يس فدكك ملكك خاصٌ ييغمبر (ص) شد زيرا لشكر كشى بدانجا نشد. 


«و هم ابو بكر جوهرى كفته: محمد بن اسحاق روايت كرده كه: 


«جون ييغمبر (ص) از كار خيبر به يرداخت خدا در دلهاى اهل فدكك هراس افكند يس با ترس و بيم كس نزد يبغمبر كسيل 
وداشتية و حرعؤائت كروتد كديمئ] افد كك را به يعم (ص) بدهند و با ايشان به صلح عمل كند فرستاد كان ايشان» در 


خيبر» يا در راهء يا يس از ورود يبغمبر (ص) به مدينه» درخواست خود را كفتند بيغمبر (ص) هم يذيرفت. 


بوده است نه بر نيمى از آن.» 


ياقوت 


حموى. در معجم البلدان» اين مضمون را آورده اعي: 


«خدا در سال هفتم از هجرت» فدك را بطور صاح به بيغمبر (ص) بركردانده و آن جنان بود كه جون بيغمبر (ص) به خيبر 
فرود آمد و حصارهاى آن را بجز سه حصار كشود و كار بر محصوران اين سه حصار سخت كرديد كس نزد او فرستادند ودر 
خواست كردند كه ايشان را اجازه دهد فرود آيند و آنجا را واكذارند و خود جلا اختيار كنند. 


ابيغمبر (ص) يذيرفت. جون اين خبر به مردم فدكك رسيد كس نزد بيغمبر (ص) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 1١6‏ 


فرستادند كه با ايشان بر نيمى از ميوه ها و اموال آنان مصالحه كند در خواست ايشان نيز يذيرفته شد. يس فدكك بى آن كه 


لا 
زد وفك جنموتغاى اب كوزان ؤازة وابخلستانها فراوان موخوة الست كذكك عبان جابي ابت كه ناطلس وضع الله عدهاء 


كفك ديفدين رهن ) ا واراخة ان كنيد اسك واابو كر رفن اللشعنف نوق :اقانة سيوف عراف دو ازا وا سات امسق 


اعمر خطاب» كه به خلافت رسيد و فتوح اسلامى زياد كرديد و ممالكك اسلامى توسعه يافت و اهل اسلام را كشايش يديد 
مل ادها مروف ونان وعدي كافك كك وا لشدوار نان تقبير رساي كزقائك وسن ظلل م أبن طالني يوقي اللنضنهة و ماس ب 


فاطمه. بخشيده است. عباس مى كفت: فدكك ملكك ييغمبر (ص) است و من وارث اويم 


باهم مخاصمه را به نزد عمر» رضى الله عنه» رفتند عمر اباء و امتناع مى داشت كه ميان آن دو حكمى بكند و مى كفت شما 


بكار خود داناتر هستيد من آن را به شما تسليم كردم شما خود دانيد و هر جه مى دانيد و مى كنيد!..) 


به كفتهُ ياقوت» عمر فدكك را به على (ع) و عباس تسليم كرده است. مجلسى هم در بحار (جلد هشتم)» بنقل از مصباح اللغهى 
جنين آورده است: 

1 
«و فى مصباح اللغه: بلده (يعنى فدكك) بينها و بين مدينه النبى يومان و بينها و بين خيبر دون مرحله و هى ممّدا افاء الله على 


واسوله وتازعها علق و الساسن .قن خخلاقة عي ققال على :جلها انق (ضن) لفاظمة و ولدها و أنكوه العناس فسلمها عفر لهماا: 
مجلسى يس از نقل كلام مصباحء از كتاب «كشف» اين مضمون را نقل كرده است: 

«حميدى» در اجمع بين صحيحين)» جنين روايت كرده است: 

«السَادسء عن عمر عن ابى بكرء المسند منه فقط» و هو: لا نورث» 

ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١2‏ 

ما تركناه صدقه) و بروايت مسلم از روايت جويريه بن اسماء از مالكك و از عائشه: 


فاطمه از ابو بكر خواسته كه قسمت ميراث او را بدهد. و در روايتى ديكر: فاطمه و عباس نزد ابو بكر رفته و ميراث خخود رااز 
زمين بيغمبر (ص) از فدكك و از سهم او از خيبر مطالبه كرده اند و ابو بكر كفته است: من از يبغمبر شنيدم كه كفت: «لا نورّث» 
ما تركنا صدقه انّما يأكل آل محمّد من هذا المال) و من هر كز از كارى كه ديدم بيغمبر (ص) در آن مى كرد دست برنخواهم 
داشت و همان طور رفتار 


خواهم كرد كه او كرده است.. 


اما صدقة يمير (ضص )"ذو مدنة :بسعسر أن زابه علي و عباس ير كرداتد وعلى ان زااز عباس كرفت:1وااق) لجرو 
فدككيش أنها زاعس كاءواشة:وه كيئ ندانو كنت :ابن هر دو صدقة يعسي ائنتث وريراق راوث وانواقت ووييقن 


آمدها بوده كه در آن راهها مصرف كردد و جون ييغمبر در كذشته است كار و اختيار آنها بدست ولي امر و خليفه است.» 
باز هم مجلسى جنين افاده كرده اشير : 


مسلم و ابو داود هر يكك در صحيح خود و صاحب «جامع الاصول» (در فصل سيم از كتاب مواريث در حرف فاء) از عائشه 


بدين خلااصه آورده اندك: 


«فاطمه يس از رحلت يدرش» ييغمبر (ص»» از ابو بكر صدّيق خواست كه ميراث او را از تركةٌ ييغمبر (ص) از خيبر و فدكك و 
هم از صدقة وى در مدينه به او بدهد ابو بكر حديث از ييغمبر (ص) كفت و به آن استناد او را ردٌ كرد يس فاطمه بر وى 


غضبناك شد و در مدت شش ماه (جز جند روز) كه يس از ييغمبر (ص) زنده بود او را تركك كفت. 


)١1(‏ مجلسى در اين موضع جنين بيان كرده است: «اين خود دليل است بر آن جه اصحاب ما عقيده دارند و آن مقدم بودن 
دخترانست در مقام توارث بر اعمام جه على بر عباس از جهت عمو بودن «غلبه) نكرده و آن را نككرفته وهم به زور از وى 
نستانده بلكه از اين راه غلبه يافته و از او كرفته كه حق فاطمه بوده است». 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


1/ 


عمر هم؛ هم جون ابو بكر رفتار كرد جز اين كه خيبر و فدك را به كسى نداد و نككه داشت و كفت: اينها صدقة بيغمبر است 


براى بيش آمدها و حوادث و كار آنها با خليفة وقت و ولي امراست ليكن صدقة ييغمبر را در مدينه به على و عباس داد..) 
مجلسى در بارةٌ اين عمل عمر جنين اظهار عقيده كرده است: 


لقنل شك فده لمكلكه الى اليه ين تك :قد كك و قي فيلا كني الحي ا كما فقا ماه ا انا 70 
دو . 3 ابيز مبعهم 5 ِ 
صرفهم فى الجميع ان كان الأمر بضدٌ ذلكك. 


ل 
«فامًا تسليم البعض و منع البعض فانّه ترجيح من غير مرجح, الهم ان يكونوا فعلوا شيئا لم يصل إليناء فى امضاء ذلكك). 
لا 0 5 
نظير اين عذر خواهى را كه مجلسى به عبارت «اللهم الا..) آورده ابن حجر هيثمى» مفتى حجاز (متوفى به سال 917 ه. قَ2 در 
جند بيت كفته استء كه در زير ياد مى كردد: 


أهوى عليبا امير المؤمنين و لا ارضى بسب ابى بكر و لا عمرا 
. 
ولا اقول اذا لم يعطيا فدكا بنت النّبىَ رسول الله: قد كفرا 


0 
الله يعلم ما ذا يأتيان به يوم القيامه من عذرء اذا اعتذرا 


ياقوت در معجم البلدان اين مضمون را آورده است: 
:. 


كرةائك وس :در زنان خخلافت وى فدكة :در دمت.اشان تود حون يزيد بة:عيد الملكن به تغبلافت رسية آن را يسن كرفت وعنا 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 18 


فدك رابه حسن بن حسن بن على بن ابى طالب داد تا او ميان اولا-د على بن ابى طالب تقسيم كند. جون نوبة خلافت به 
منصورء دومين خليفةٌ عباسى» رسيد و اولاد حسن بر او خروج كردند فدكك را تصرّف كرد يس از او يسرش مهدى كه خلافت 
يافت باز فدك را به خاندان على باز كردانيد آن كاه موسى هادى و جانشينان او تا زمان مأمون فدكك را يس كرفتند و در 
تصرّف خود داشتند تااين كه نوبت خلافت به مأمون رسيد فرستاده آل على مطالبة فدكك را نزد مأمون رفت وى فرمان داد كه 


اين كار محكم و مسجل كردد يس ستجل نوشته و براو خوانده شد دعبل شاعر بيا خاست و خواند: 
«اصبح وجه الزّمان قد ضحكا برد مأمون هاشم فدكاا 


احمد بن جابر بلا-ذرى (جنانكه ياقوت از او نقل كرده و منقول را صحيح دانسته)» در كتاب «فتوح)» اين مضمون را آورده 


الست 


ااييغمبر (ص)» يس از اين كه از خيبر بازكشت محيصه بن مسعود را بسوى فدكك, كه در آن زمان يوشع بن نون يهودى بر آن 
رياست مى داشت,ء فرستاد تا مردم آنجا را به اسلام بخواند. اهل فدكك كه از واقعة خيبر با خبر واز آن رو سخت به هراس و 
بيم اندر بودند محيصه را كفتند: بر نيمى از خاكك فدك با ايشان مصالحه كند او يذيرفت و ييغمبر امضاء كرد و جون بى 
جنكك بدست آمد ملكك خاص و خالص بيغمبر (ص) كرديد و در آمد آن را در «ابناء سبيل» مصرف مى كرد و اهل فدكك در 


تا زمان خلافت عمر كه كس نزد ايشان فرستاد تا نيمى از فدكك را كه به خود ايشان تعلق مى داشت به قيمت عادله قيمت كرد 
وقيمت را به ايشان يرداخت و آن كاه يهود را از آنجا جلا داد و به شام فرستاد. 
ل 
«جون بيغمبر (ص) د ركذشت فاطمه؛ رضى الله عنهاء به ابى بكر كفت: همانا 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 19 


1 
ييغمبر (ص) فدكك را بمن داده يس آن را براى من بككذار. على بن ابى طالب» رضى الله عنه» باين مطلب شهادت داد ابو بكر 


شاهدى ديكر بخواست ام ايمن كنيز ييغمبر (ص) نيز شهادت داد. ابو بكر كفت: اى دخت بيغمبر تو مى دانى بايد شاهد دو 
مرد يا يكك مرد و دو زن باشد يس فاطمه ب ركشت. 


اواوام هانى روايت شده كه: فاطمه (س) نزد ابو بكر رفت و به او كفت: 


«جه كس از تو ارث مى برد؟ ككفت: زن و فرزندان من. فاطمه كفت: يس حطور شد كه تواز ييغمبر ارث مى برى و ما نمى 


بريم؟ كفت: اى دخت رسول من زر و سيمى و يا جنان و جنينى ارث نبرده ام فاطمه كفت: سهم ما از خيبر و عطيَةُ ما از فدكك. 


ابو بكر كفت: اى دخت ييغمبر شنيدم ييغمبر را كه كفت: همانا اينها طعمه و اطعامى است كه خدا در زمان حياتم بمن اعطاء و 
انعام كرده و جون من از جهان در كذرم اينها مال مسلمين خواهد بود .)١١‏ 


«و عروه بن زبير كفته است: 


«ازنان ييغمبر (ص) عثمان بن عفان را بعنوان مطالبة ارث از سهم بيغمبر (ص) به نزد ابو بكر فرستادند ابو بكر كفت: از ييغمبر 


نحن معاشر الأنبياء لا نورّثء ما تركناه صدقه) «همانا اين مال براى حادثه و ميهمانى آل محمّد است و جون من بميرم كار آن با 


خليفة بعد خواهد بوةء يس أزنان ييغمير (ض) جيرئى تكفتتد 10 


(0) بنا بر اين شاهد خواستن از فاطمه (س) جه راهى داشته است؟!. 


(السيا عاو ب زر جا فرعام وا قار د خا إل و ال قرو عر ايوزو مار لو ارا 
خانة او مثلا) به استناد اين حديث به نام صدقه براى عامةٌ مسلمين ضبط و زنان ييغمبر (ص) ر از ارث در اين امور محروم كرده 


باشد بلكه از موارد مختلف و متعدد جنان برمى آيد كه آن جه در نزد آنان بوده بعنوان «ميراث» مالكك شده اند. 


جنانكه شايد خانه اى كه عائشه در آن نشسته به همين عنوان» ملكك او دانسته شده و از او اجازةً دفن خليفه درخواست مى شده 


ا سنب 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ”3 


«جون نوبه به معاويه رسيد فدكك را به مروان بن حكم به اقطاع داد (بخشيد) او مروان آن را بدو يسر خود عبد العزيز و عبد 
الملكك بخشيد! يس از آن بمن و به وليد و به سليمان رسيد و جون وليد خليفه كرديد من سهم او را خواهش كردم او بمن 


«در سال دويست و ده مأمون خليفةٌ عباسى فرمود آن را به فرزندان 


«ييغمبر (ص) فدك را به دخترش فاطمه بخشيده و اين مطلب در همه خاندان او ظاهر و معروف بوده و فاطمه هميشه آن را 
مطالبه مى كرده است.. 


ابه عقيدة من بايد فدكك به ورثة فاطمهرير كردانده شود يس آن را به محمد بن يحيى بن حسين بن زيد بن على بن حسين بن 
على بن ابى طالب و به محمد بن عبد الله بن حسين بن على بن حسين بن علىٌ بن ابى طالب» رضى الله عنه» تسليم كن تا در 


شئون خاندان خود بكار برنك). 
مسألةُ فدكك. از جهاتى مختلفء از جنبهُ فقهىء بايد مورد بحث قرار يابد: 


از جهت صدور و مناسبات آن (به دورة تشريع ارتباط مى يابد كه از جملةُ «فى ء) و از مختصات رسول «ص» بوده است) و از 
جهت اين كه يس از رحلت بيغمبر (ص) جه حكمى مى داشته و جه معامله با آن بايد مى شده است و از جهت اين كه جه 


معامله با آن شده و جه مسائل فقهى نسبت به آن يديد آمده است. 
در اينجا بيشتر توجه به قسمت سيم است كه تا حدّى نحوةٌ اجتهادات و استنباطات فقهى در طى آن بكار رفته است. 


آن جه از جنبةُ فقهى بعد از بيغمبر در مسأل فدكك رخ داده و فاطمه دختر بيغمبر در حضور جماعت مسلمين و شايد در مسجد 
هم به آن احتجاج كرده بدو كونه نقل شده است: 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: "١‏ 


يكى بطور رد و بدل و محابجه در مجلس مطالبة حق» ديكرى در طى خطبه اى كه انشاء كرده است و هر دو 


كونه به طرقى مختلف در كتب معتبرة اهل سنّت و هم در كتب معتمدة اهل تشيّع آورده شده است. 


و باز آن جه از مجموع منقولات در اين زمينه استفاده مى شود اينست كه هنكام رحلت بيغمبر (ص) فدك در تصرّف فاطمه 
(ش) نوه :وبية امن خليفه" اذ كماشتكان و تماد كان او كرفته شلاه اسنت: 


در اينجا قسمتى از خطبه را كه باين موضوع مربوط است و از طرق متعدد نقل شده و در نهايت فصاحت و بلاغتى كه با فرزند 
ييغمبر (ص) متناسب است» انشاء كرديده مى آورم: 
مجلسى در جلد ششم بحار جنين افاده كرده است: 


«بدان كه خطبةُ فاطمه در موضوع فدكك از خطبه هاى مشهور است كه خاصّه و عامّه به اسانيد متظافره آن را روايت كرده اند: 


عبد الحميد ابن ابى الحديد در شرح نامه على بن عثمان بن حنيف در موضع ذكر اخبار وارده در بارهُ فدكك كفته است: 


«فصل اول در آن جه از اخبار و سيره هايى كه از افواه اهل حديث و كتب ايشان» نه از رجال شيعه و كتب اينان» روايت و نقل 
كرديده است. و همه آن جه را دراين فصل مى آوريم از كتاب ابى بكر احمد بن عبد العزيز جوهرىء كه عالمى محدّثء 
كثير - الادبء موثّق و با ورع بوده و اهل حديث او را ستوده و از مصنّفات او روايت و نقل كرده اندء نقل مى كنيم..) 


يس از آن اين خطبه را از جندين طريق نقل كرده است. از آن يس خود مجلسى جندين طريق ديكرء كه بعضى از آنها به 


عائشه منتهى مى كرددء براى خطبه روايت كرده است. 


خطبةُ فاطمه (س) بحسب نقلهاى مختلف و طرق متعددء كم و بيشء با هم 


الاق دار دايا أن رااز كتات وبلاغات السات تالبى ابو الفضل احم ين 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: "3 


«با زيد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب در بار آن خطبه كفتكو مى كردم بوى كفتم: برخى جنان يندارند كه اين 
خط ينا ان العرماء ستاعته وددية فا فلم شنيف اده اشقه 


زيد كفت: مشايخ آل ابى طالب اين خطبه را از يدران خود روايت و به فرزندان خود تعليم مى كنند و بمن هم يدرم از جدم 
ازاسادركي فاطمه ان زا خجراذاده إفبيناء وامما جع شيعم ريا ازائن كه كاف ابو الغيداء دتا رد ااذائرا ارواييت عي كرد واي 


بحث و فحص در بيرامن مطالبش مى يرداخته اند. و هم حسن بن علوان از عطتةُ عوفى حديث كرده كه او از عبد الله بن حسن 


واوازيدرش آن را شنيده است. 
آن كاه خطبه را آورده است. 
وباز همو به طريقى ديككر از زيد بن على از عمه اش زينب» بنت الحسين» مضمونى را بدين خلاصه آورده است: 


«جون فاطمه دانست كه ابو بكر بر منع او از فدكك تصميم كرفته با جند تن از زنان و بستككان خود بسوى ابو بكر روانه شد. ابو 
بكر ميان كروهى از مهاجر و انصار نشسته بود» فاطمه بر او در آمد ناله اى كرد كه همه حاضران به كريه افتادند جون آرام 


شدند و يرده اى در ميان آويختند كفت: 


«الحمد لله على ما أنعم و الشّكر على ما الهم و النّناء بما قدّم من عموم نعم ابتدأها و سبوغ آلاء اسداها.. 


يس از آوردن جمله هايى 


در زمينة حمد و ثناء و تنزيه خدا و شهادت بر رسالت يدرش و اشاره به زحمات و خدمات او در راه ارشاد و هدايت مردم 


لا لا 
«.. و معنا كتاب الله» ينه بصائره و آى فينا منكشفه سرائره و برهان متجليه ظواهره.. فيه يان حجج الله المنوّره و عزائمه و 


محارمه «المحدّره.. ففرض الله الإيمان تطهيرا لكم من الشرك. و الصّلاه تنزيها 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ذا 


(اعن الكبر» و الصّ يام تثبيتا للإخلاص و الزّكاه تزيبدا فى الرّزق» و الحجّ «تسليه للدّينء و العدل تنس كا للقلوب» و طاعتنا نظاما 
للمله» و إمامتنا لما «للفرقه» و حبنا عرًّا للإسلام, و الصَبر منجاه» و القصاص حقنا للدّماءء «و الوفاء بِالنذر تعرّضا للمغفره» و توفيه 
المكاييل و الموازين خير حي ور اللهى ع اتريا اكير دوبيا نالمحي قاف المعمي اكه اا للفتنه» «و تركك 
السرق ايجابا للعمّه. و حرّم الله عر و جلء الشّرك اخلاصا له بالّبويته. «ف الَمُوا الله حَقَّ تقاته وَ لا تَمُودٌنَ إِلَاوَ أَنُْمْ مُسلِمُونَ.. 


آن كاه كفت: 


.. انا فاطمه و ابى محمد اقولها عودا على بدء: لَقَد لكا كع رَسُولٌ ون أَنْقيتكع عزيرٌ عليه ا عكُمْ حريصٌ عَلَيِكمْ بالْمُؤْمنينَ رَوْفٌ 
رَحِيمٌ.. 

يعن از آنتعين كفت: 

«افعلى محم د تركتم كتاب الله و نبذتموه وراء ظهوركم اذ «يقول الله تباركك و تعالى «وّ وَرِثْ شَ لمان دَاوٌدَ) و قالء عر و جل» 
فى ما اص «من حبر يحيى بن زكرئرا: ورب هب لى مِنْ لَدْنْكك وَل يَرَِى وَ يرث «ينْ آل يَْقُوتَ و قال عر ذكره: و أُولُوا 
لكام بَْضْهُعْ أؤلل) يبغض «فى كاب الله * وقال: ايو صِيك الله فى أَوْلادٍكع: ِلذَّكر مث حط الأتتيين «و قال: إن 


ترك حيرا الْوَصِيهُ لوَالِدَيْر وَ الْأفْرَِينَ بِالْمَعْرُوفٍ حَمَا «عَلَى الْمَتَِّينَ» و زعمتم ان لا حظوه لى و لا ارث من ابى و لا رحم بيننا!. 
0 
«أ فخصضّكم الله بآيه اخراج نبئَه (ص) منها ١1)!؟‏ 


«ام تقولون اهل ملّتين لا يتوارثون!؟ 


ا ارق باقر العطف هذا التع ا 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ع" 


لسكا عرات أحل اعلاواليد» «ام لكم "١‏ اعلم بخصوص القرآن و عمومه عن النبى؟! «أ فحكم الجاهليه تبغون وَ مَنْ 
أَخمَنٌ بِنَ الل كما قوم «يُوقَنُونَ ؟ 


«أ اغلب على ارثى ظلما و جورا و سيعلم الّذين ظلموا أىّ منقلب ينقلبون؟. 
فاطمه (س) جون از اين سخنان» كه خطاب به ابو بكرء و مهاجران بود به يرداختء به انصار متوجه كرديد و جنين كفت: 
: 1 : 
«معشر البقيّه و اعضاد المله و حصون الإسلام ما هذه الغميزه فى «حمّى و السّنهِ عن ظلامتى؟! «اما كان رسول الله (ص) يقول؟: 
«المرء يحفظ فى ولده) «سرعان ما اجديتم فأكديتم.. 


1 
ع او اسان ار 0 م بن ا 


ادبا ) ربك ا ون كرك قبله ا كان أت أو قتل <ا عا أَميا عَللِم عَقَبَته 
فى و لا تيه مِنْ فيه اسل قتل «الْمَليكُمْ عَللِ 1 قبئه 
0 ١و‏ سَيَجْى الله الشّاكرينَ». 


«أيّها بنى قيله! أ أهضم تراث ابى و أنتم بمرأى منه و مسمع تلبسكم الدّعوه و تشملكم الحيره و فيكم العدد و العدّه..) 


بالجمله در اين خطبه؛ قسمت اول آنء به علل و حكم بسيارى از احكام فقهى 


)١(‏ هكذا. و لعله كان «أنتم) او «فيكم). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 36> 


اشاره شده كه از آن لحاظ همء جنبة فقهى 


دارد و شايسته است ترجمه كردد ليكن رعايت اختصار را به ترجمة قسمت اخير كه جنبةٌ استدلال فقهى دارد و در حقيقت 


نمونه يا سرمشقى است براى طرز اجتهاد و استنباط اقتصار مى رود. 
فاطمةٌ زهرا (س) در اين قسمت از خطبه جنين كفته است: 


«آيا بر خلاف ييغمبر» كتاب خدا را واكذاشتيد و آن را يشت سر افكنديد. خداى تبارك و تعالى مى كويد: «سليمان از داود 
ارث برده) و در قضْبَهُ يحيى بن زكريًا خداى عر و جل كفته است: «يروردكارا مرا فرزندى بخش كه از من و از خاندان يعقوب 
ارث ببردا و بازء عر ذكره» كفته است: برخى از خويشاوندان ارث را سزاوارترند از برخى ديكر؛ و هم كفته است: «خدا شما را 
ذنْباوَةافرْوتداتان سفارش مى كند ومن فزماتك: مزك را ذؤ رار زن ارت :مق رسندااو كفته است: داكر كنحن مالى :فزاؤان ان 


خود بر جاى كذاشت وصيت براى يدر و مادر و خويشان است بطور معروف..» 


«خدا جنان خواسته و شما جنين ينداريد كه مرا از يدرم بهره و ارثى نيست و ميان ما خويشى نمى باشد!! «آيا خدا شما را به 


آيه و حكمى» مخصوص خواسته و اختصاص داده كه ييغمبر خود رااز آن آيه و حكم بيرون ساخته است؟ 


«آيامى كوييد اهل دو ملت ازهم ارث نمى برند؟! آيا من و يدرم از يكك ملت نيستيم؟! «آيا شما به عامٌ و خاصٌ قرآن از 


بيغمبر داناتر هستيد؟ 
«آيا حكم جاهلتت را مى خواهيد و مى طلبيد؟.. 


«آيا بايد به جور و ستم مرا از ارث و حقّم محروم سازند؟. ستم كاران به زودى خواهند دانست كه به كجا مى روند و جككونه 
كرفتار مى شوند» در يايان خطبه 


هم بعنوان التجاء به انصار و تهييج و تحريض ايشان بحراست از 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 1 
دين و حمايت و ياسدارى از احكام كتاب مبين آنان را مخاطب قرار داده و به آنان جنين كفته است: 


«ى كروه باقى مانده و اى ياران ملّت و نكتهبانان اسلام و شريعت! اين جشم يوشى نسبت بحقٌّ من از جيست؟ و اين بى اعتنايى 


در بار ظلم و ستم بر من جه جهت دارد؟ 


«آيا يبغمبر (ص) نمى كفت: «حق هر كس بايد به رعايت از فرزندانش نككه داشته و رعايت شود) (جه زود به تنكى و سختى 


افتاديد و بى جاره و بينوا شديد.. 


اييغمبر در كذشت و همان هنكام حريمش نابود شد و حرمتش از ميان رفت! «اين حادثه را كتاب خدا كه هر بام و شام در 


جلو خانه هاى شما خوانده مى شود آشكارا بر شما مى خواند و به آواز رسا به كوشهاى شما مى رساند و مى كويد: 


[متحمت يقيرف اسبت كه بين ال وى بمتراتن 'اهدة و كن كلاشته اندم ١‏ كر او اتمراة با كشته شورف! بانهما نان بزمان جاهل يز 


مى كرديد و بوضع يبش در مى آييد؟ 
«آن كس كه جنين كند خدا را زيانى نمى رساند و خدا به زودى سياس كزاران و فرمانبرداران را ياداش نيكك مى دهد. 


كه حق من يامال مى كردد و هيج نكدوييد؟ و با اين كه عدّه وعدّه داريد ستم را بدانيد و آرام باشيد و به خاموشى كراييد و 


س ركردان بمانيك؟..) 
مسأل فدكك در اين موضع بدين كونه تلخيص مى كردد: 


بحسب منقولات معتبره» فدكك در هنكام 


رحلت ييغمبر (ص) در تصرّف فاطمه (س) بوده واو فدك را عطدَة ييغمبر و ملكك خود مى دانسته ليكن خليفة اول جون 
خلافت يافته فدكك را تصرف كرده يس فاطمه (س) بر وى به اعتراض برخاسته و خليفه از او ينه خواسته! على (ع): كه بحسب 


5 


روايات شيعه و سنى بدين مفاد: «هميشه با حق و حق هماره 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: "7 


بااواست» وهمامٌ ايمن كه روايت معروف از بيغمبر بمفاد «امٌ ايمن از اهل بهشت است» (و هم حسنين كه بحسب روايات 
متظافره و مستفيضء دو سرور اهل بهشتند) به نفع فاطمه (س) شهادت داده اند ليكن اين بتنه» با اين كه به موازين فقهى نبايد 
از متصرف خواسته شودء مورد قبول خليفه قرار نككرفته باين بهانه كه على (ع) ذو نفع است! و امّ ايمن زن است (حسنين هم 
صغير) و بهر حال با شهادت يكك زن و يكك مرد ببنه» تحقق نمى يابد (بحسب برخى از روايات- از طرق شيعه- اسماء بنت 
عميس زن خليفةُ اول هم شهادت داده و شهادت او نيز به عذر دوستى وى با جعفر طئار مورد توه واقع نككرديده است!) بارى 
بهر جهتء شايد فاطمه (س) يس از اين كه ملكك از تصرفش خارج شده و يتنه اش يذيرفته نككرديده از راه دعوى ارث ييش 
آمده و خواسته است از اين راه همء اكر بشودء حق خود را حفظ كند در اين هنكام خليفه بحديث «نحن معاشر الأنبياء لا 
نورث» كه به تصريح مورّخان از اهل سنّتء راوى آن تنها خود خليفه است, استناد جسته و در حقيقت آيات منصوصة مورد 
استناة فاطجه فى )زااده 


خبر (آن هم خبر واحد) تخصيص داده و عمومات را بدين وسيله مخصوص ساخته است. 
استدلال فاطمه (س) در اين خطبه باين مسأل فقهى و اصولى ناظر است. 
در اين موضوع روشن كردن مسألة فدكك از جنبة تاريخى و فقهى و تحقيق اجتهادى در باه آن از اين جهات» منظور نيست 


بلكه منظور نقل استدلالى اسث فقهى يا بتعبير ديكر تفقهى است كه دن همان آغاز عهد اوّلء عهد صحابةة بعمل آمذه و شايد 


نخستين بحث مهم فقهى در آن عهد و در آن زمان بوده است. 


موضوع ديككر كه باز از لحاظ فقهى و تاريخ ادوار فقه در ترجمة فاطمه زهرا (س) دختر ييغمبر (ص) به جا است كه در اينجا 


ياد و مورد توجه كردد موضوع مطالبة سهم «ذو القربى» مى باشد. 
ابن ابى الحديد (بنقل علَامهُ مجلسى- جلد ششم بحار) اين مضمون را كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 1 


«مردم جنان يندارند كه نزاع فاطمه با ابو بكر بس در بارة دو جيز: ميراث و نحله بوده است در صورتى كه من در حديث ديده 


ام كه نسبت به امرى ديككر نيز منازعه داشته و ابو بكر وى را از آن هم ممنوع ساخته و آن عبارت است از سهم «ذو القربى. 
«احمد بن عبد العزيز جوهرى از انس روايت كرده كه كفته است: 


«فاطمه نزد ابى بكر رفت و كفت: همانا تو مى دانى حرمت صدقات را بر ماء و هم مى دانى كه خدا در قرآن از غنائم از سهم 
ذو القربى بما جه داده استيةة 


1 لا 
«آن كاه آيهُ شريفة «وَ اغلَمُوا أعَا غَِمْتمْ مِنْ شَئْ ء كَأَنَ لِلَهِ مَمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذِى الْمُوْبلا.. الآيه» را برخواند ابو بكر كفت: يدر 


و 


مادرم به فدايت كتاب خدا و حق بيغمبر و حق خويشان او را يذيرا و شنوايم من همان كتاب خدا را كه تو مى خوانى مى 
خوانم و ندانسته ام كه اين سهم از خمس بطور كامل بايد به شما داده شود فاطمه كفت: يس آيا از براى تو و خويشان تو 
است؟ كفت: نهء بلكه مقدارى از آن را به شما مى دهم و باقى را در مصالح مسلمين مصرف مى كنم. 


«فاطمه كفت: حكم خدا جنين نيست. ابو بكر كفت: جنين است ليكن اكر مى كويى ييغمبر (ص) در اين باره به تو عهدى 
كرده من تصديق مى كنم و همه را بطور كامل به تو و به اهلت مى دهم. 


«فاطمه كفت: ييغمبر خدا در اين باره بمن جيزى نككفته جز اين كه هنكام نزول اين آيه او را شنيدم كه مى كفت: «فقد جاءكم 


ليكن به آن اندازه كه شما را بى نياز كند و از شما زياد آيد. اين عمر بن خطاب و ابو عبيده بن جرّاح و ديكر كسانند از اينان 


بيرس و ببين آيا هيج يكك با تو در اين مطلب موافقت دارند؟ 


تعيّجب در آمد و جنان دريافت كه آن دو 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 39> 
از بيبش با هم در اين باره مذاكره داشته و با هم بر اين سخن اتفاق كرده اند..) 


صاحب «جامع الاصول» بروايت از سئن 


ابى كازفو سات ارط علاية متعلف ور جار )ارد بمفسوق يا ارهد انيث: 
«در روز خيبر يبغمبر (ص) سهم ذو القربى را در ميان بنى هاشم و بنى مطلب قرار داد» آن كاه كفته است: 


(و اخرج النُسائى ايضا بنحو من هذه الروايات من طرق متعدده بتغيير بعض ألفاظها و اتفاق المعنى» و همو از ابو داود به اسنادش 


از يزيد بن مروان روايت كرده كه: 


به خويشان بيغمبر (ص) و خود ييغمبر ميان ايشان تقسيم كرده است. عمر هم مقدارى از آن را براى ما فرستاد كه ما جون آن 


رااز حق خويش كمتر ديديم از يذيرفتن آن امتناع و آن را ردٌ كرديما. 
و مثل اين روايت رااز نسائى نيز روايت كرده است. 


باز بروايتى ديككر از ابو داود و نسائى آورده كه «آن جه عمر مى خواسته است به بنى هاشم بدهد جنين بوده: كسانى را كه 
بخواهند زن بككيرند معونت دهد و وام بدهكاران ايشان را ببردازد و به فقرا ايشان مالى ببخشد و افزون از اين مقدار مساعدت 


واصاف دين د ع داف اسك 
ادوار فقه (شهابى)» ج ". ص: ٠١‏ 

-9- عائشه 

حافظ ابو نعيم يس از اين كه عائشه زن بيغمبر (ص) را به عبارت زير عنوان كرده: 

«و منهم الصَدّيقه بنت الصَدّيقء العتيقه بنت العتيق» حبيبه الحبيب» و أليفه القريب» سيد المرسلين محمد الخطيب..) 
رواياتى آورده از آن جمله است: 


«ابن عباس به عيادت عائشه رفته» و در طىّ امورى كه به او دلدارى داده و عاقبت او را بخير 


«هلكت قلادتكك بالأنبواء فأصبح 50 0 يلتقطها فلم يجدوا ماء فانزل ا «َييَمَمُوا ضَِ عيداً طَيّباً *# فكان ذلك 
بسببكك و بركتكك ما أنزل الله لهذه الأمّه من الرّخصه «عائشه كفت: اى دعاس رو كدو حرو مر بعس بد از بوت 
سوكند من دوست داشتم «نسيا منسيّاا مى بودم» باز ابو نعيم» به اسناد» از عروه بن زبير حديث كرده كه عائشه. رضى الله تعالى 
عنهاء كفقه است: زا لكت كنت نسنا مستا (اى تحيضه) 31 


)١(‏ خطيب در تاريخ بغداد (جلد نهم صفحه 186)) به اسناد» از هشام بن عروه از يدرشء عروهء آورده كه كفته است: 


أمنا د كرك عائقه هنتيرها يعت ف وقعه الجما )قط الاانكف حفن 3 خمارها وى تقولة ونا الت كدت سما مها قال سفياة 
الثورى (و هو الرّاوى عن هشام هذه الروايه): البنتى المنسيئ: الحيضه الملقاه» شايد كلمةٌ «اى حيضه) كه در كلام ابو نعيم در بالا 
نقل شد نيز مأخوذ از همين كلام سفيان باشد. 


وهم خطيب در همان كتاب (جلد نهم نيز - صفحه 778)» به اسناد» از هشام بن عروه از يدرش از عائشه آورده كه كفته است: 
4 ل 

«ما حسدت من الناس ما حسدت خديجه. ما تزوّجنى الا بعد ما ماتت. و ذلكك ان رسول الله بشرها ببيت فى الجنّه من قصب!» 

ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: أن 


باز همء به اسناد» از عروه از يدرشء زبير» روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«از مردم كسى را به قرآن و فريضه و حلال و حرام و شعر و حديث عرب و نسب عالمتر از عائشه نديدم!» باز هم, به اسناد» از 


عروه كه 


به عائشه مى كفته است: 


«من از فقه تو در شككفت نيستم زيرا مى كويم زن ييغمبر و دخت ابو بكرى از علمت به شعر و تاريخ عرب نيز عجب ندارم زيرا 
مى كويم كه دختر ابو بكرى كه از همه كس باين قسمت داناتر بود ليكن از علم تو به طبٌ تعيجب دارم كه جكونه؟ واز 
كجا؟ و بجه منوال است!؟ عائشه به شانةُ عروه دست نهاده و كفته است: هنكامى كه مردم به عيادت بيغمبر مى آمدند وادويه 
و طرز معالجه را براى وى توصيف مى كردند من طب را از ايشان فرا كرفتم!» باز حافظ ابو نعيم جنين حديث كرده است: 

1 ٍ 
«كسى شنيده است كه عائشه؛» رضى الله تعالى عنهاء آيهٌ «وَ قَوْنَ فى بُيوتكنّ) تلاوت مى كرد يس اين اندازه كريه مى كرد كه 
مقنعه اش تر مى كرديد» در كتب صحاح و مسانيد اهل سنّت از عائشه روايات و احاديثى زياد راجع به احكام فقهى آورده 


شده كه در مقام تفقّه و اجتهاد مورد استفاده قرار كرفته و بموجب آنها افتاء بعمل آمده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: زذضر 
1 حفصه 


سمين زنى را كه ابو نعيم نام برده حفصه دختر عمر زن ييغمبر (ص) است ليكن در بارة او جيزى ننوشته جزاين موضوع كه 
مخير (ضن) اونا اللا حاهة و درق عدر طايه غييا كه كتعدو شاكه بن اسر رتفدو كنم اسه 


0 
«ما يعبأ الله بعمر بعد هذا). 


جون خبر كلام عمر به ييغمبر (ص) رسيده بر عمر رحمت آورده يس از جانب خدا فرمان يافته كه حفصه را مورد عنايت 


«رجوعا قرار دهد و جنين شده است .)١١‏ 


موضوعى ديكر كه در بارهٌ حفصه ياد كرده مسأل صحيفه است 


بدين مضمون كه زيد بن ثابت 33١‏ از يدر خود نقل كرده كه كفت: جون ابو بكر مرا به جمع قرآن مأمور ساخت آن را بر ياره 


صحيفه را از او خواست و سوكند ياد كرد كه آن رابه او باز يس خواهد داد. 


)١1(‏ در الاستيعاب و الاصابه هم اين قسمت آورده شده و تاريخ ولادت و وفات وازدواج حفصه با ييغمبر و كيفيت ازدوا و 
اختلافات در آنها آورده شده و به كفتهُ صاحب «الاصابه») اواز ييغمبر (ص) روايت كرده و كروهى مانئدك نزاةرش فيك اللدرو 


جمعى از صحابه از وى روايت نموده اند. 
(0) به كفتةُ اين اثير در «الكامل» (جزء 7!- صفحه ععمم زيد بن ثابت كه كاتبء. وحى و جامع قرآن بوده زبان عربى و عبرى و 
فارسى و رومى و قبطى را مى دانسته است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


يس مصحف فراهم آورد و بر حفصه عرضه داشت و صحيفه را به او بركرداند و مردم را امر داد تا مصحفها بنوشتند. 


لا لا 
جون حفصه در كذشت عثمان كروهى از خويشان را براى صحيفه نزد عبد الله- عمر فرستاد عبد الله صحيفه را به ايشان تسليم 


كرد و عثمان دستور داد آن را شستند و از ميان بردند. 


حافظ ابو نعيم يس از حفصه بهمان ترتيب تا آخر بيست و نه (19) زن از صحابيات را به نام و 


با تجليل بر شمرده كه جون از بقية آنها روايتى فقهى يا اثرى قابل توجه نقل نكرده از نام بردن آنها در اينجا صرف نظر و فقط 


به نام بردن ام بجيد و سلمى كه هر يكك را روايتى است اكتفا مى شود: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 
- 6- ام بجيد 


ابو نعيم» به اسناد» از عبد الرّحمن بن بجيد از جدّه اشء ام بجيد حببيته» حديث كرده كه كفته است: 


به ييغمبر (ص) كفتم: «مسكين بر در خانه مى ايستد و من جيزى ندارم كه به او بدهم و ازاين رو شرمنده مى كردم) يبغمبر 


فرمود: 

«ادفعى فى يده و لو ظلفا محترقا» (جيزى بوى بده كر جه سمى سوخته باشد) كنايه از اين كه خوب و محبوب استء كه تا 
بتوانى كدا و بينوا را نااميد نكنى و دست تهى از خود نرانى.. 

ابن حجر عسقلانى ١١‏ در «الاصابه) ام بجيد را به نام حوّاء دانسته و در طىّ عنوان حرف حاء (از قسم اول) او را آورده و جنين 


افاده كرده اسث: 


«حواءء امّ بجيدء با موده و جيم به هيئت تصغيرء مالكك بن انس حديث او را از زيد بن اسلم از ابن ابى بجيد از جدّه اشء امّ 
بجيد از ييغمبر (ص) بدين عبارت «ردُوا السّائل و لو بظلف محرق» آورده و بروايتى ديكر باين عبارت «يا نساء المؤمنات لا 
تحقرنْ إحداكنّ لجارتها و لو بكراع محرق» ذكر كرده و هم مالكك از زيد بن اسلم از عمرو بن معاذ از جده اش امٌّ بجيدء از 
بيغمبر حديث كرده كه اين كونه كفته است: 


«لا تحقرنٌ جاره لجارتها و لو فرسن شاه امٌّ بجيد از زنانى بوده كه با زنان بيعت كنندة با 


بيغمبر (ص) حاضر بوده و بيعت كرده و هم او حديث آورده و كفته است: ييغمبر را شنيدم كه كفت: 


)١(‏ احمد بن على بن.. معروف به ابن حجر عسقلانى شافعى متولد به سال "لالا و متوفى به سال 7 .. ق. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: إعار 


«اسفروا بالضّ بح فانّه اعظم للأجر» عسقلانى حديثى را كه از ابو نعيم در بالا نقل شد جنين آورده كه ام بجيد به ييغمبر (ص) 
كفته است: «انَّ المسكين ليقوم على بابى فلا أجد له شيئا اعطيه) يس بيغمبر (ص) كفته است: 


«ان لم تجدى له شيئا تعطينه إياه الا ظلفا محرقا فادفعيه اليه فى يده» ابن عبد البر )١«‏ نيز در «الاستيعاب» او را در حرف حاء و زير 


عنوان «حوّاء» آورده و جند حديث از آن جه دراينجا آورده شد به اسناد از او نقل كرده است. 


)١(‏ ابو عمرو يوسف بن.. عبد البر قرطبى مالكى متولد به سال 787 و متوفى به سال 587 هجرى قمرى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: موا 
د قح وله 


سلمى دختر قيس و يكى از خاله هاى بيغمبر (ص) بوده كه بدو قبله با بيغمبر (ص) نماز كزارده و بنقل از يمسرش حكم بن 
سليم اين مضمون را كفته است: 


«من با كروهى از زنان انصار با ييغمبر (ص) بيعت كرديم. بيغمبر با ما شرط كرد كه به خدا شرك نياوريم» دزدى نكنيم؛ زنا 
ندهيم» كسى را نكشيمء بهتان و افتراء نزنيم» و در معروف به راه عصيان و نافرمانى نرويم» جون ما را ازاين منهدّات آكاه 


ساخت و با ما شرط كرد فرمود «و لا تغشن ازواجكنٌ). 


يس ما با وى بدين شرائط بيعت كرديم واز نزدش 


بازكشتيم. جون بيعت تمام شد و بركشتيم من يكى از زنان راء كه با ما بود» كفتم: بركرد و از يبغمبر يبرس كه جه جيز و جه 


ندازه ار 7 نْ سث ١!‏ فت سك و جدد* شسك: (تأخذ :0 به ه). 


ابن عبد البرٌ در «الاستيعاب» و ابن حجر در «الإصابه» در بارهٌ «سلمى بنت قيس بن عمرو بن.. عدى بن النجار تكنى ام المنذر» و 
هى اخت سليط بن قيسء و سليط متمّن شهد بدرا..) همان را آورده اند كه ابو نعيم آورده و در بالا ياد شد ليكن سؤال از ييغمبر 
(ص) را باين عبارت آورده «فاسأليه» ما غش ازواجنا» و اين عبارت با اصل قضيه و جواب انسب است. 


در خاتمة اين قسمت»ء ياد آور مى شود كه: 

در «الاستيعاب» و «الإصابه) متجاوز از هزار و يانصد زن نام برده شده كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج " ص: 77 

بسيارى از ايشان از صحابه بوده اند و حديث از آنان روايت كرديده است. 


ابن حجر كه كتاب «الإصابه) را براى تميبز صحابه نوشته» جنانكه خود در آغاز كتاب آورده كتاب خود را بترتيب حروف 
هجاء منظم و هر حرفى را بر جهار قسم مرتب ساخته: قسم نخست كسانى هستند كه صحابه بودن ايشان از راه روايت از آنان 
يااز غير آنان.. وارد شده است قسم دوم كسانى هستند كه در عهد بيغمبر ولادت يافته و در عداد صحابه ياد شده اند.. قسم 
سيم كسانى هستند كه جاهلت و اسلام را ادراكك كرده (مخضرمان) و هم طبقه با اصحاب بوده اند نه اين كه از اصحاب.. 
قسم جهارم كسانى هستند كه در كتب مربوط به صحابه به 


اشتباه و توهّم و از راه غلط و خطاء ياد كرديده اند. 


آن كاه يس از اين كه رجال را بعنوان «نام» در سه جلد و هم رجال را تحت عنوان «كنيه) در قسمت نخست از جلد جهارم 
استقصاء كرده قسمت دوم آن را تحت عنوان «كتاب النْساء على الترتيب السابق» يعنى بترتيب حروف هجاء, و بترتيب هر حرفى 
را به جهار قسم كه در قسمت رجال ياد كرده و آورده يكك هزار و يانصد و بيست و دو تن از زنان راء كه از بسيارى از آنان 
حديث نقل شده و مدركك حكم فقهى كرديده. نام برده و ترجمه كرده است از جمله جميله خزرجه دختر ابي بن سلول است 
كه اوّلين خلع در اسلام به وسيلة او اتفاق افتاده جه او زن ثابت بن قيس بن شماس بوده و سر از فرمان او باز زده يس ييغمبر 
(ص) او را خواسته و كفته است «ما كرهت من ثابت؟؟ او ياسخ داده است: دمامت او (زشت رويى) بيغمبر (ص) كفته است: «أ 
تردّين عليه حي اجوات جاده يت آرى. يس ييغمبر ميان آن دو تفريق كرده است و از اين عباس روايت است كه «اوّل 
خلع كان فى الاسلام؛ اخت عبد اللّه بن ابي..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 1 ص: /" 
-'٠‏ تعليقات استدراكى (بر جلد اول) 
اشاره 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 1 ص: و" 


تعليقات استدراكى مرا جنان معمول بوده و هست كه هر كتابى راء در هر فْنّىء مطالعه مى كرده و مى كنم اكر جيزى در 
مطالب آن بنظرم مى رسدء خواه فكرى و خواه نقلى» در حاشيهٌ آن كتاب ياد مى كنم نسبت بخصوص كتاب «ادوار فقه) كه 


زحمت طرح و رنج تأليف آن را خود به عهده 


كرفته و نقص اطلاعات خويش را نسبت به آن جه كامل آن تأليفء آن را اقتضاء دارد به كمال خوبى واقئف و معترف بوده و 
هستم رعايت آن عادت معمول را انسب و اولى و انفع ينداشته ام ازاين رو نسخه اى از جاب شدة جلد اوّل را در دسترس دارم 
كه هر كاه در مطالعات متفرقه و متنوّعه خود به مطلبى متناسبء به مبحثى از آن» برخورم آن را يادداشت و بقصد تكميل 
ناقصىء در محل متناسب خود ياد كنم تا آن يادداشت در جاب بعدء بعنوان استدراكك جاب ييش» جزء كتاب شود و مورد 
استفاده مطالعه كنند كان علاقه مند قرار كيرد. 


اكنون جنان مى دانم كه. جلو كيرى از ضياع و نابودى راء يادداشتهايى راء كه يس از جاب جلد اول بر آن جلد تعليق شده 
بعنوان استدراكء در اين جلد بياورم اميد اين كه علاقه مندان باين كونه مطالب را خدمتى انجام يابد كه از آن استفاده و 


طن حاصل آيد. 

اينكك آن تعليقات استدراكى: 

-١‏ در صفحه 3508 از جاب دوم جلد اوّلء در يايان بحث از «قطع يد) در سرقتء اين يادداشت ضميمه و تعليق شده است: 
«احمد بن محمّد بن حنبل در كتاب «المسند» به اسناد از ابو امه مخزومى جنين حديث كرده است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 8 


ل ل ل 
«انّ رسول الله اتى بلص فاعترف و لم يوجد معه متاع. فقال له رسول الله صلى الله عليه و سلمء ما اخالكك سرقت قال: بلى.- 
مرّتين او ثلاثا- قال: 
000 ِ 
«فقال: رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: اقطعوه ثم جيئوا به. قال: 
ا 
«فقطعوه ثم جاءوا به. فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: قل: 


لا 
«استغفر الله و اتوب اليه. قال: 


استغفر الله واتوب اليه. فقال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: اللّهُمْ تب عليه» 7- در صفحه 7817 ذيل بحث از «تيمّم) جنين 


هم 


يادداشت تنكةاسنة: 


«ابن قم جوزى )١١‏ در كتاب «زاد المعاد فى هدى خير العباد» (جزء اول- صفحه )١8*‏ اين مضمون را آورده است: 


0 
«.. وعبد الله عمر در كارهاى دينى سخت مى كرفت و در امورى از راه تشديد مى رفت كه صحابه با آن موافق نبودند جنانكه 


در وضوءء درون جشم خود را مى شست به طورى كه در نتيجةُ اين كار» كور شد!. و در تيمم بدو ضربت: يككى براى روى و 
ديكر براى دو دست تا مرفق تيمم مى كرد و به يكك ضربت اكتفاء نمى كرد و دو كف را كافى نمى دانست ليكن ابن عباس بر 
خلاف وى به يكك ضربت براى روى و دو كفٌ بسنده مى ساخت. 


«ابن عمر اكر زن خود را مى بوسيد وضوء را بعد از آن واجب مى دانست و بوجوب وضوء فتوى مى داد وهر كاه اولاد خود 
راهى بوسيد بعد از آن مضمضه مى كرد و نماز مى خواند» و هر كاه در ميان نماز به ياد مى آورد كه او را نمازى ديكر بر 


ذمّه است فتوايش 


لا 
بسيار (كتاب «اخبار النساء» هم از همين ابن قيم است) در سال ششصد و نود و يكك ١‏ تولد و در سال هفتصد و ينجاه و يكك 


١‏ وفات يافته است. 
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اين بود كه آن نماز را تمام كند يس از آن نمازى را كه به يادش رسيده 


به جا بياورد واز آن يس نمازى را كه در آن بوده اعاده كند..») 
“ددر صفحه "”1١/‏ ذيل مسأله «لعان» جنين يادداشت شده است: 


در اينجا بى مناسبت نيست آورده شود كه: در زمان جاهليّت كاهى مى شده است كه زنان مردان را طلاق مى داده و از ايشان 


جدا مى شده اندك. 


ابو الفرج اصفهانى در كتاب «الاغانى) (جزء 68 در ترجمة حاتم طائى» جواد مشهور عرب» قصه اى راجع به «ماويه)» زن او و 


مادر عدى بن حاتم» آورده كه خلاصة مفاد ١ن‏ تق است: 


«مالكك يسر عم حاتم بزن او «ماويه» كفت: با حاتم جه مى كنى كه او هر جه بدست مى آورد نابود مى سازد و تلف مى كند و 
باين و آن مى بخشد يس اكر او را مركك فرا رسد فرزندان خويش را بر قوم تو سربار خواهد ساخت؟ ماويه كفت: راست مى 


«و در جاهاّت» مرسوم جنان بود كه كاهى زنان شوهران خويش را طلاق مى دادند و رها مى ساختند و طلاق ايشان بدين 
كونه بود كه اككر در جادرى مويى مى بودند (خيمه هايى كه از مو مى بافتند و در باديه زير آن بسر جادرى مى بردند) وضع 
آن را تغبير مى دادند بدين كونه كه اككر در آن رو به مشرق باز مى شد در را به جانب مغرب برمى كرداندند و باز مى كردند 
واكر بسوى يمن مى بود به جانب شامء تغييرش مى دادند و جون مرد آن را د كركون مى ديد مى فهميد كه زن او را رها 


ساخته و جدايى او را خواهان شده و طلاق كفته است: 


«مالكك يسر عم حاتم زن او را كه از زيباترين زنان بود كفت: شوهرت حاتم را طلاق بده تا من كه مالم ازاو بيشتر و 


براى تو بهترم ترا به نكاح در آورم واز توو فرزندانت نكتّهدارى كنم واين كفته ها مكرر شد و تكرار آنء زن را بطلاق حاتم 


وادار ساخت يس وضع جادر را تغيير داد حاتم جون به نزد زن در آمد و وضع در خيمه را 
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دك ركون يافت به فرزند خودء عدىٌ كفت.. (نا آخر قضيه كه صاحب اغانى آن را ياد كرده است). 
5- در صفحه ١٠730از‏ جاب دوم در يايان بحث «قسامه) اين ياد داشت ضميمه شده است: 


«محمد بن جرير طبرى در تاريخ خود (جزء سيم صفحة 0778 اين مضمون را آورده است: 
3-4 ل 3-4 
«.. ابو شريح خزاعى از اصحاب ييغمبر» صلى الله عليه و سلمء بود يس از اين كه از مدينه به كوفه منتقل شده تا بكار جهاد 


نزديكك باشد. شبى بالاى بام بوده فرياد هم سايه را شنيده كه استغاثه مى كرده و يارى مى جسته يس بر خانة هم سايه مشرف 
شده ديده است جند تن از جوانان مردم كوفه. شبانه بر هم سايه در آمده و به او مى كويند: فرياد مكن يكك ضربت بيش 


نيست كه ترا از زندكى آسوده سازيم يس او را كشتند. 


اوري و ا ب رك 000 اين خبر شيوع يافت «قسامه» ييدا شد (احدثت القسامه). و قول ولي مقتول 
مورد اعتبار قرار كرفت تا بدان وسيله در آن زمان از كشتار كروهى از مردم جلو كيرى بعمل آيد) «باز طبرى (در همان 


صفحه) به اسناد از نافع بن جبير آورده كه نافع كفته است. 


«قال عثمان: القسامه على المدّعى عليه و على أوليائه» يحلف منهم خمسون رجلا اذا لم تكن يتنه فإن نقصت قسامتهم, او 


ان نكل رجل واحدء ردّت قسامتهم و وليها المدّعون و احلفوا فإن حلف منهم خمسون استحقّوا» در اين دو فقره. كه از طبرى 
نقل شده. دو مطلبء مورد نظر است كه نبايد از اشارةٌ به آن ها صرف نظر شود: يكى جملهٌ «احدثت القسامه)» كه در فقره 
نخست آمده و دوم جملة «القسامه على المدّعى عليه) كه در قسمت دوم بعنوان حكم عثمان ذكر كرديده است. 


خلاصة نظر اول: اينست كه آن جمله ظاهر است در اين كه ييش از آن واقعه 
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وييش از زمان خلافت عثمان «قسامه» نبوده و در آن زمان». حدوث يافته است و اين ظاهرء به اتفاق شيعه و سنّى درست نيست 
زيرا از روايات منقول در اين باب» كه بعضى از آنها نقل شده به خوبى آشكار است كه «قسامه)» در زمان خود بيغمبر (ص) 


تشر يع و يا حادث كرد يده امت 


ابن رشد اندلسى (محمد بن احمد بن محمد بن احمد بن رشد قرطبى - متوفى 048 ه. ق) در كتاب فقهى خود به نام «بدايه 
المجتهد و نهايه المقتصد» روايتى به تخريج بخارى از سعيد بن عبيد طائى از بشير بن يسار و روايتى ديكر به تخريج ابو داود از 
ابو سلمه بن ابى عبد الرحمن و از سليمان بن يسار از رجالى از بزركان انصار آورده كه در هر دو مسأله ادعاء انصار بر يهود 
در بار كشتن مردى انصارى و اظهار بيغمبر (ص) سوكند ياد كردن يكى از دو طرف (بطور قسامه) آورده شده واز آن يس 


ابن رشد در بارهُ روايت دوم كفته است: 


«و اين حديثى است «صحيح الأسناد» جه آن را راويان «ثقه) 


ازتؤهرق "اذاي ستلمة وؤايث وذ اتدايس ان 1ن كنقداسث :دن زهان يعس ذبن مودق :زا از قشلة ححيته بيش اشنض شهدم 5ه 
مرده و «ولىّ دم» بر مردى از قبيلةُ بنى سعد ادّعا كرده و عمر در اين باره «قسامه» را مطرح ساخته و بهر يكك از دو طرفء ينجاه 


بار سو كند ياد كردن را ياد آورى كرده است. 
يس حدوث «قسامه») بطور قطع, بر زمان عثمات مقدم است نه اين كه در زمان او احداث شده باشدك. 


خلا-صه نظر دوم اين كه طبق روايات و نصوص از طرق شيعه؛ كه ملا-كك اتفاق فقيهان اين مذهب است در اين حكم, اين 
مسأله. كه به دماء ارتباط دارد» از اصل كلى «البتنه على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه؛ كه مخصوص شده به اموالء به 
واسطة جل و كيرى از فساد و كشتار» جنانكه در روايات به آن اشاره بلكه تصريح 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


شدهء جدا كرديده و بر خلاف آن اصلء در اينجا ابتداء س وكند با مدّعى است و اككر او نخواهد و نيذيرد سوكند به «مدّعى 


عليه) متوججه و بر عهدة او قرار مى كيرد ليكن بنا باين قسمت دوم كه منقول از طبرى است عثمان امر سو كند را بعكس كفته و 


سوكند را از ابتذاء بر «مدُّعى عليه» متوججه ساخته ودر صورت نكول او حق سوكند را براى مدّعى كفته است. 


سد على صاحب «رياض المسائل»» معروف بشرح كبير» در مبحث قسامه.؛ در بيان مناقشهٌ «بعض الاجله) نسبت به اشتراط 
«اقتران الدّعوى باللوث) جنين آورده «حيث قال (يعنى بعض الاجله)» بعد نقل جمله الاخبار المتعلقه بالقسامه» الذالّه على ثبوتها 


فى الشريعه من طرق العامّه 


و الخاصّه كالنبوىٌ: البتنه على المدّعى و اليمين على من انكرء الّا فى القسامه» و الصّحيح عن القسامه: كيف كانت؟ 


فقال: «هى حقٌ و هى مكتوبه عندنا و لو لا ذلك. لقتل الئاس بعضهم بعضا ثم لم يكن شى ء و انّما القسامه نجاه النَّاس) و 
الضّْ حيح عن القسامه فقال: «الحقوق كلهاء البتنه على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه الّا فى الدّم خاصّه ابن رشد در مسألة 


«قسامه») جهار موضوع اصلى را مورد اختالاف دانسته است بدين قرار: 
-١‏ آيا حكم به «قسامه» واجب است؟ 
؟- بنا بر وجوبء آيا كشتن واجب است يا ديه يا دفع مجرّد دعوى؟ 


“- در ياد كردن سوكندها آيا نخست بايد به مدّعيان» توجه و از ايشان آغاز شود يا اين كه ابتداء از «مدّعى عليهم») شروع و به 


ايشان ياد كردن سوكند اظهار شود؟ 

و جند تن از اولياء لازم است سوكند ياد كنند؟ 

ع- شبهه و «لوث» در مسألة «قسامه) جه كونه است؟ 

آن كاه در بيرامن يكان يكان ازاين جهار به بحث يرداخته است. 
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از جمله در بارة موضوع نخست جنين افاده و بحث كرده است: 


«جمهور فقيهان امصار: مالكك و شافعى و ابو حنيفه و احمد و سفيان و داود و ياران و_بيروان اينان» و جز آنانء از فقهاء بلاد و 
امصارء وجوب حكم به «قسامه) را قائل شده اند و كروهى از علماء: سالم بن عبد الله و ابو قلابه وعمر بن عبد العزيز و ابن 
عليه حكم به «قسامه) را جائز ندانسته اند. 


«دليل جمهورء حديثى است از بيغمبر (ص) در باره حويصه و محيصه كه اهل حديث بر صحت آن اتفاق دارند كر جه ايشان 


رادر 


الفاظ آنء, اختللاف است. 


الذليل كساتى كه حكم به آن را جائر ندانستته انذ اينست كه قسامة با اصولى شرعى كه ضعت آنها مورة اتفاق و اجماع است 
مخالفت دارد. 


يكى از موارد مخالفت اين كه يكى از اصول مسألة شرعى اينست كه ياد كردن سوكند جز بر جيزى كه بطور قطع و يقين» 
معلوم يا بر وجه مشاهده و احساسء محسوس باشد جائز نيست يس اولياء دم كه قتل را نديده و قاتل را نشناخته اند» بلكه 


كاهى ايشان در شهرى بوده اند و قتل در شهرى ديكرء جه كونه بر آن سوكند ياد كنند؟ 


ازاين رو بخارى (محمد بن اسماعيل- متوفى 588 ه. قّ) از ابو قلابه روايت كرده كه عمر بن عبد العزيز روزى بار عام داد 


جون مردم براو در آمدند كفت: در بارةُ «قسامه) جه مى كوييد؟ مردم كفتند: قصاص به قسامه را حق مى دانيم جه خلفاء, به 


قسامه عمل كرده اند. 
اريس عمر از ابو قلابه يرسيده است: تو در اين باره جه مى كُويى؟ او بعد از اظهار تعارف و تواضع كفته است: 


«يا امير المؤمنين اكر ينجاه كس كواهى دهند بر مردى به اين كه وى در دمشق زنا كرده و خود نديده باشند آيا تو را راى 
جنان است كه او را رجم (ستككسار) كنى؟ عمر ياسخ داده: نه. ابو قلابه كفته است: اككر ينجاه نفر در نزد تو بر مردى شهادت 


دهند كه در حمص دزدى كرده و او را نديده اند آيا تو دست آن مرد را باااين شهادت جدا مى كنى؟ ياسخ داده است: نه. 
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«و در برخى از روايات است كه ابو قلابه كفته است: 


«(يس من به عمر 


كفتم: از جه راه هر كاه كسانى كه نزد تو هستند شهادت دهند كه كسى ديكرى را در شهرى ديككر كشته به جنين شهادتى 


«عمر بن عبد العزيز يس از اين واقعه به عاملان خود در بار «قسامه» نوشت كه اككر دو شخص عادل» شهادت دهند كه فلان 
شخص. قاتل است او را قصاص كنيد ليكن به شهادت ينجاه تن كه سو كند ياد كنند (قسامه) قصاص روا مداريد. 


واز جمله موارد مخالفت قسامه با اصول شرعى اينست كه يكى از آن اصول مسلمء اين اصل: «البينه على من ادّعى و اليمين 
على من انكر) و حكم قسامه با آن مخالفت دارد. 


«و هم اين كروه كه با حكم قسامه موافق نيستند دلائل موافقان با آن را رد كرده و كفته اند: 


«احاديث و رواياتى كه بر حكم بيغمبر (ص) به قسامه» مورد استثنا كرديده بر مدّعى دلالت ندارد. قسامه عملى بوده است در 
ج اهليكو يعمو أن زا الطي عفر امكنه امك فيياتك كه كوت أصبد ل مقو الت 1ن عم اروس اتماندة كسك الاين 
رو به انصار كه اولياء دم بوده اند كفته است: آيا ينجاه سوكند ياد مى كنيد. ايشان هم كفته اند: بر جيزى كه نديده ايم جه 


كونه سوكند ياد كنيم؟ يس يبغمبر كفته است: 
دراين صورت يهود سوكند ياد مى كنند. انصار كفته اند: سو كند كسانى را كه كافرند جه كونه مى توانيم به يذيريم؟ 
«باز مخالفان» در توضيح و تاييد نظر خويش كفته اند: 


«اكر سنّت و حكم جنين بود كه با اين كه نديده اند سوكند ياد كنند بيغمبر (ص) ايشان را به آن امر مى كرد و تصريح مى 
نمود كه ياد كردن سوكند حكم و سنّت است. 


«بنا بر 


اين» آن احاديث و آثار در حكم به قسامه» صريح و نصٌّ نيست و تأويل 
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در آنها راه دارد يس اولى اينست كه در آنها تأويل بعمل آيد واصول مسلّمه مورد عمل واقع كردد. 


«قائلان به قسامه بويه مالكك را عقيده و راى اينست كه «قسامه») خود سنت و حكمى است منفرد و مستقل كه «اصول» به وسيلة 
آن تخصيص يافته؛ مانند ديكر سنن و احكامى كه مخصّص بر آنها وارد مى شود و مخصوص مى كردندء مالكك جنان كمان 
كرده كه حكم قسامه و مخصّص شدن آن بدين علّت است كه در موضوع «دماء» احتياط كامل بعمل آيد زيرا وقوع قتل فراوان 
است و اقامة شهادت بر آن كم و دشوار جه قاتل براى قتل جايهاى خلوت را برمى كزيند. يس حفظ «دماء» را سدّت و حكمى 
بايد كه بتواند تا حدّى قتل را محدود سازد. 


«اين تعليل و توجيه مالكك. به راهزنان و دزدان نقض شده جه بر آنان نيز اقامةُ شهادت دشوار است و حال اين كه نسبت به 
آنان قسامه تشريع نشله. و ازاين رو است كه مالكك شهادت مسلوبان را بر سالبان» با اين كه خلاف اصل است اجازه كرده 


است» و در بيرامن موضوع سيمء كه به بحث در اين موضع» از اين اوراق» ارتباط و مناسبت دارد» جنين افاده كرده است: 


«كسانى كه قسامه را يذيرفته و كفته اند به واسطةهٌ آنء استحقاق مال يا قصاص ثابت مى كردد اختلاف كرده اند كه 
سوكندهاى ينجاهكانه. كه در آثار و اخبار آمده نخست بر كدام يكك از دو طرف: مدّعى يا مدّعى عليه» متوجه است شافعى و 


احمد و داود بن على» 


و جزاينان» كفته اند: نخست بايد به مدّعيان اجازه داده شود كه ينجاه سو كند ياد كنند ليكن فقيهان كوفه و بصره و بسيارى از 


اهل مدينه كفته اند: بايد اوّل از «مدّعى عليهم» خواسته شود كه ينجاه سوكند ياد كنند. 


«كروه نخست بحديث مالكك از ابن ابى ليلى از سهل بن ابى حثمه و هم مرسلة مالكك از بشير بن يسار اعتماد كرده و استناد 


جسته اند. 

كروه دو مرا به آن جه بخارى از سعيد بن عبيد طايى از بشير بن يسار تخريج كرده 
ادوار فقه (شهابى)» ج “ ص: 6/7 

اعتماد و استناد است جه در آن حديث آمده كه ييغمبر (ص) به انصار كفته است: 


ببنه اقامه كنيدء كفته اند: بنه نداريم. كفته است يس يهود سوكند ياد مى كنند. كفته اند ما به سوكند ايشان اعتماد نداريم و 


خرسندى نمى دهيم.. 

لا 
«و هم به آن جه ابو داود از سلمه بن ابو عبد الرحمن و از سليمان بن يسار از بزركان انصار تخريج كرده كه رسول صلى الله 
عليه و سلّم نخست بيهود كفته است: آيا ينجاه تن از شما ينجاه سوكند ياد مى كنيد؟ ايشان امتناع كرده اند يس به انصار كفته 
است: شما سوكند ياد كنيد. آنان كفته اند: آيا بر كارى كه ما نديده ايم سو كند ياد كنيم؟ 


«كوفيان نيز از عمر روايت كرده اند كه: سوكند را نخست به «مدّعى عليهم» متوجه ساخته و يس از اين كه ايشان نكول كرده 


و سرباز زده اند به «مدّعيان» كفته است: 


سوكند ياد كنند. و جون ايشان هم از ياد كردن سوكند امتناع كرده. به نيمى از ديه به نفع مدّعيان حكم كرده است. 


«اين دسته كفته اند: احاديث ما از آن احاديث كه بر تقديم مدّعيان در توبججه سوكند دلالت دارد 


ايت 
ه- در صفحه 7١‏ راجع بعمل برأى يادداشتى بدين عبارت ضميمه شده است: 
«طبرى در تاريخ خود (جلد سيم صفحه 0777 اين مضمون را آورده است: 


«در سال 59 عثمان با مردم به حج رفت و در منى جادر زدء واين نخستين بار بود كه عثمان در آنجا خيمه بر يا كرد, و نماز را 


هم در منى وهم در عرفه تمام خواند. 
«واقدى. به اسناد از صالح مولى توأمه آورده كه كفته است: 


از ابن عباس شنيدم كه كفت: نخستين بار كه مردم آشكارا در بارهُ عثمان به سخن در آمدند اين بود كه او به هنكام خلافت 
خود نماز را در منى دو ركعت (قصر) مى خوانده تا سال ششم خلافتش كه نماز را «تمام» كزارده يس بسيارى از اصحاب 
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اين كار را بر او عيب كرفته و عيبجويان در اين باره سخن به طعن كفته اند تا اين كه على و كروهى كه با وى بوده اند نزد او 
رفته اند و على به او كفته است: 


«به خدا سوكند امرى تازه يديد نيامده و عهدى از بيش موجود نبوده و تو خود مى دانى و ديدى كه بيغمبر (ص) در «منى) 
نماز را بدو ركعت مى كزارد و بعد از رحلت وى ابو بكر و عمرء و تو خود نيز مدتى از سالهاى اوّل خلافت خويش بر آن قرار 


بودى اكنون نمى دانم جرا جنين كردى؟ عثمان كفت: «رأى رأيته) اين عقيده و رأيى بوده است از من). 


وهم طبرى (در همان جلد و همان صفحه)» 


بنقل از واقدىء به اسناد. اين مضمون را آوردهاست: 


«عثمان» در منى» نماز را به جهار ركعت با مردم كزارد. يس كسى به نزد عبد الرّحمن بن عوف رفت و كفت: آيا مى بينى 
برادر ترا كه نماز را با مردم به جهار ركعت (تمام) خواند؟. عبد الرّحمن نماز را با اصحاب و ياران خود بدو ركعت (شكسته) 
كُرَارَد فاوسن أز:اداء'نماز ب عتمان در امد و بوئ كفت: ايا توبدز اين مكان نا نعميز (ض) بنذو ركعت تماز برا اقامه تكردق؟ 
كفت: جرا. كفت: آيا با ابو بكر و» بعد از اوء با عمر جنين نماز نككزاردى؟ ياسخ داد: جرا. كفت: آيا مدّتى از ابتداء خلافت 


خود بر همان روش نبودى و بدان و تيره عمل نكردى؟ ياسخ داد: جرا. 
آن كاه عثمان به عبد الرحمن كفت: 


«اكنون تو بشنو: مرا خبر دادند كه سال كذشته برخى از مردم يمن واز مردم جفا كار وو از مردم جفا بيشه كفته اند: نماز براى 


مقيم دو ركعت است ببينيد بيشواى شما عثمان, نماز را دو ركعت خواند. 


«بعلا-وه من در مكه اهل و خانواده دارم. از اين روى رايم بر اين قرار يافت كه نماز را به جهار ركعت بكزارم تا مردم به شبهه 


تتفكتة ورامتخطا بين لكوك 

١و‏ ديكر اين كه من در مكه زن كرفته ام. وهم اين كه مرا در طائف دارايى 
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و مال است و بسا كه به آن جا بروم يس در آغاز خلافت خود نماز را شكسته و «قصرا مى خواندم و اكنون «تمام» مى خوانم. 
«عبد الرحمن كفت: 

«آن جه بهانه آوردى در خور يذيرفتن نيست: 


«امّا اين كه كفتى: 


از مكه زن كرفته اى درست نيست جه زن توبا تو در مدينه است و بهر جا بخواهى او را مى برى و در هر جا ساكن شوى او را 


نكّه مى دارى. 
«و اما اين كه كفتى: در طائف مال دارى» يس ميان تو و طائف سه شبانه روز راه است و تو از اهل طائف نيستى. 
١و‏ اما اين كفتةُ تو: كه مردم يمن و غير ايشان» جون از حج بر مى كردند مى كو يند: 


كزاردند و عمر هم كه در زمان وى اسلام توسعه يافته بود تا روزى كه در كذشت نماز را در اين مكان قصر (شكسته) به جاى 


آورد. 
«عثمان كفت: «هذا رأى رأيته) اين راى و عقيده من است. 


«يس عبد الرحمن از نزد عثمان بيرون رفت و ابن مسعود را ديد و ابن مسعود از او يرسيد: آيا عثمان آن جه را مى دانست تغيير 
داد؟ عبد الرحمن كفت: نه. ابن مسعود كفت: يس من جه بايد بكنم؟ ياسخ داد: به آن جه خود مى دانى عمل كن. ابن مسعود 
كفت: اختلا.ف و مخالفت به ميان مى آيد و آن يسنديده نيست» من شنيدم عثمان نماز را با مردم به جهار ركعت (تمام) 
كزارده من هم با اصحاب و ياران خويش به جهار ركعت نماز را به جاى آوردم! «عبد الرحمن كفت: من هم كار عثمان را 


شنيدم ليكن 


نماز را با اصحاب و ياران خود دو ركعت (قصر) خواندم و اكنون من نيز جنان خواهم كرد كه تو كرده 
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ومى كويى يس با وى بهمان جهار ركعت نماز خواهم خواند!!) اين آراء سه كانه آن هم از خليفه و دو تن از بزركترين 


#- در صفحه 6/الا در يايان بحث از عمل به «رأى) اين عبارت را يادداشت كرده ام: 


«در تاريخ بغداد تأليف حافظ ابو بكر احمد بن على» خطيب بغدادى (متوفى به سال 577 ه. ق) در طىّ ترجمة اسحاق بن نجيح 
ملطى به اسناد از نافع از ابن عمر آورده شده كه كفته است: قال رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم: 


«من قال فى ديننا برأيه فأقتلوه»» كسى كه در دين اسلام جيزى رااز«رأى)» خود تكرونة و را بكشيد). 
لا- در صفحه ”897 (ذيل بيان عظمت مقام اسلام) يادداشتى جنين نوشته ام: 


«در كتاب «مجمل التواريخ و القصص» كه مؤلّف آنء تاريخ را تا سال يانصد و بيست (070)» كه شايد عمر او در آن سال به 
يايان آمده. نوشته» و ظاهرا اهل اسدآباد همدان بوده واز نسخهُ منحصر به فرد آن كتاب» كه در ياريس استء عكس بردارى 


شده و به تصحيح محمد تقى بهار (ملكك الشعراء) در تهران به جاب رسيده جنين آورده شده است. 
«فصل: اندر حوادث بعد از هجرت- السّنه الاولى: 


«جنين خوانده ام در 


تالبق عميوة بن الحيزة بعد اود تاريخ كه كويند: 


«سلمان به اصل از اصفهان بوده؛ از ديه جيان (جى) و نام او ماهبذ بن بدخشان بن آذرجشنس )١١‏ بن مرد سالار بود و نسب او 


00 مصحح» اين كلمه را معرب «آذر كس دانسته. 
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جهت كارى كه بر دست وى برفت كه به زبان يارسيان «مركك ارزان» )١١‏ خوانند يعنى موجب كشتنء بكريخت و نيارست در 
ملكك عجم بودن, به شام افتاد به دير راهبى و با ايشان از دين مجوس به ترسايى در آميخت و از اين صومعه به ديكرى مى 
رفت در آن بيابان» تا حادثه اى افتادش و جهودى به بندكى بداشتشء نام او عثمان بن الاشهل» جون بيغامبر هجرت كرد او را 
بخريد از آن جهود و آزاد كرد و عهدى نوشت به خط على بن ابى طالب عليه السشّلام» واين نسخت آنستء لفظ بلفظ. 

ا ا ا 
بغرس ثلاثمائه نخله و اربعين أوقيه «”)» ذهبا و قد برى ء محمّد بن عبد الله [رسول الله] لثمن سلمان الفارسيّ. 

ا ا 

وولاؤه لمحمّد بن عبد الله [رسول الله] و اهل بيته لا سبيل على احد على سلمان. 
شهد على ذلك ابو بكر بن ابى قحافه و عمر بن الخطاب و حذيفه بن سعد بن اليمان و ابو ذر الغفارى و المقداد بن الاسود و 


بن 


عبد الله رسول الله «و سلمان فارسى را برادر زاده اى بود نام او ماه آذر بن فرّوخ بن بدخشان و تخمة ايشان بشيراز است و 
عهدى دارند از ييغامبر هم بخط امير المؤمنين على» بر اديم سفيد نوشته و خاتم بيغمبر و ابو بكر و عمر و عثمان و على عليه 
السّلام بر آنجا نهاده و اككر جه اين عهد به سال نهم بود از هجرت بدين جايكاه ثبت كرده شد تا از يكك روى باشد. 


كوسفاة مكدو كناهان «ودة كه دمر عقا زو اك شى انسا يله الرفف: 


(؟) «اوقيه جهل درم قال الجوهرى-: «هكذا كان فى ما مضى فاما اليوم فى ما يتعارفه الناس و يقدر عليه الاطباء فالاوقيه» استار و 
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«ذكر عهد برادرزادة سلمان فارسى و اين نسخت آنست بخط علىٌ بن ابى طالب كرّم الله وجهه. لفظا بلفظ: 
:. ا ا 
«بسم الله الرّحمن الرَحيم. هذا كتاب من محمّد رسول الله صلى الله عليه و سلم 01١‏ سأله سلمان وصيه بأخيه ماهاذر فوخ و 
اهل بيته و عقبه من بعد ما تناسلواء من اسلم منهم و من اقام على دينه» سلم الله (؟): 

ا 5 :. :. 
احمد إليككء الذى أمرنى أن أقول: لا اله الا هو وحده لا شريكك له: اقولها و آمر النّاس بها وان الخلق خلق الله و الامر كلمه الله 
خلقهم و أماتهم و هو ينشرهم و اليه المصيرء و ان كل امر يزول» و كل شىء يبيد و يفنى» و كل نفس ذائقه الموت» من آمن 
باللّه و رسوله كان 


له فى الآخره دعه الفائزين» و من اقام على دينه تركناه فلا اكراه فى الدّين. 

١ :‏ 00 
«فهذا كتاب لأهل بيت سلمان: ان لهم ذمّه الله و ذمّتى على دمائهم و أموالهم فى الأرض التى يقيمون فيهاء سهلها و جبلها و 
مراعيها و عيونها |غير] مظلومين و لا مضيّق عليهم. 


«فمن قرء عليه كتابى هذاء من المؤمنين و المؤمنات, فعليه ان يحفظهم و يكرمهم و يسرّهم و لا يتعرّض |لهم] بالآذى و المكروه. 
وقد رفعت عنهم جر الناصيه 7 و الجزيه و الخمس و العشرء إلى سائر المؤن و الكلف. 


«ثمم ان سألوكم فاعطوهمء و ان استعانوا بكم فأعينوهم» 


0 شايد اين دو سطر تا «احمد إليكك..») جزء نامه نبوده و صاحبان نامه يادداشتى را برأى خود بر آن افزوده اند. جنانكه «سلم 
للّها آخر اين دو سطر كه مصحح علامت استفهام (9) بر آن كذاشته است يا اين كه «سلم اليها و متمم و خاتم دو سطر بوده با 
اين كه «بسم الله بوده كه فاتح عهدنامه و اصل عهدنامه از آنجا باشد. 


(؟) آيا جنين حكمى در زمان ييغمبر (ص) بوده و مورد عمل هم شده كه بموجب اين عبارت از كسان سلمان» موضوع و 


مرفوع شده؟ بتحقيق و تفحص نيازمند است. 
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وان استجاروا بكم فأجيروهمء و ان أساءوا فاغفروا لهمء و ان أسى ء عليهم فامنعوا عنهمء و لهم ان يعطوا من بيت مال المسلمين 
فق كل سحته عات عيله ف دوو كبو سانة اق الأعشيعة ققد عي لكان لكك مه و الأن فقت سلجان علق كقن م 
المؤمنين» و انزل فى الوحى علي «انْ الجنّه إلى سلمان اشوق من سلمان إلى الجنّه)» و 


هو ثقتى و امينى و تقىّ و نقىّ [و] ناصح رسول الله و المؤمنين و سلمان منّا اهل البيت. 


«فلا يخالفنَ احد هذه الوصيّه فى ما أمرت, من الحفظ و البرّ لأهل بيت سلمان و ذراريهم؛ من اسلم منهم و من اقام على دينه. 
١ .:‏ :. 
«و من خالف هذه الوصيّه فقد خالف الله و رسولهء و عليه اللعنه إلى يوم الدّينء و من أكرمهم فقد اكرمنىء و له عند الله الواب 


ومن آذاهم فقد آذانى وانا خصمه يوم القيامه» جزاؤه نار جهنم و برئت منه ذمّتى» و السلام عليكم. 
ل 
«و كتب على بن ابى طالب به امر رسول الله فى رجب سنه تسع من الهجره. و حضر ابو بكر و عمر و عثمان و طلحه و الزَّبير و 


عبد الرّحمن و سعد و١‏ علو بودن وعقار وعينه وربلاال :و المعداد و جحاعد اغز من المومتين) «و ان انيس سلعان در 
خلافت عمر خطاب» رضى الله عنه؛ امير مدائن كشت و به جايكاه كسرى بنشست جنانكه كفته شود به جايكاه؛ و اين عهد در 


او يس شنيدم از معتمدى معروف كه از جملة ايشان يكى را به اشخاص (احضار) در عهد سلطان محمد (يسر ملك شاه). 
ذكر كرده شد هم جنان بر اديم» سلطان را داد تا بخواند و آن را ببوسيد و بككريست واين مرد را بسيار جيز داد و به خانة 


خويش باز فرستاد و آن را 


نسخت باز كرفت و اصل به جايكاه 
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باز دادند. و ما اكنون بر احوال و حوادث ازاول هجرت باز رويم تا سنة عشرين و خمسمائه در نسق» خلفا من بعد خلف) 
نويسندة اين اوراق را در صحت نسبت اين دو سند (سند خريدارى سلمان و عهدنامة توصيه) از جهاتى ترديد و تأمل مى بوده 
جنانكه در يكى از نوشته هاى خود بدانها اشاره كرده است يكى از آن جهات» تاريخى است كه در اين دو نامه بكار رفته 
(تاريخ هجرى) جه بحسب مسموع و كفتة معروف»ء تعيين تاريخ هجرى را از زمان عمرء و به فرمان او» مى دانست ليكن در 
تاريخ طبرى (جزء دوم صفحه )١٠١‏ جنين آمده است: 


1 0 
١و‏ لما قدم رسول الله صلى الله عليه و سلمء المدينه امر بالتاريخ.. فكانوا يؤرّخون بالشّهر و الشّهرين من مقدمه إلى ان تمت 


السّنه. و قيل: انّ اول من امر بالتاريخ فى الإسلام عمر بن الخطاب». 

بنا بر اين با وجود اين سند قول به اين كه وضع و تعيين تاريخ هجرى از زمان يبغمبر (ص) بوده نه از زمان عمر تأييد و تقويت 
مى شود 

شايد به جا باشد در بارة اين عهدنامه. كه اكر ثابت شود مطالبى فقهى را شامل استء مطلب زير نيز مورد توجه مطالعه 
كنند كان اين اوراق قرار كيرد: 

جند سال بيش كه «مجمل التواريخ)» را نديده بودم و ازاين موضوع جز مسموعى مجمل اطلاعى نداشتم به مناسبت شب عيد 


غدير در خانة يكى از علااقه مندان بإحياى آن» جشنى اقامه شده بود به خواهش و اصرار وى من هم توفيق حضور در آن 


جشن نصيبم شد خداوند خانه حاضران را معرفى مى كرد 


از جمله كسى را به نامى يارسى (شايد هرمز يا سهراب) بعنوان «زرتشتى» معرّفى كرد. كفتم: ناجار از راه دوستى به صاحبخانه 
نه دلبستكى به جشنء در آن شركت كرده و حاضر شده اى ياسخ داد: نه بلكه صرفا از راه علالقه به على عليه الم لام» و 
دلبستكى بدين جشن كه به نام آن بزركمرد بريا شده به اين جا آمده ام. با شكفتى يرسيدم جطور؟ كفت: من از نسل كسانى 


ادوار فقه (شهابى)» ج إلذ ص: 6 


اسلام. به رعايت خاطر سلمان وصيّت و سفارش ايشان را بعموم مسلمين كرده و عهدنامه اى در اين زمينه براى آنان نوشته و 


آن عهدنامه بخط على (ع) و هم اكنون در نزد ما موجود و در شيراز است. 


آن شب ودر آن مجلس اين سخن را سرسرى كرفتم و جون مجلس به واسطه رفت و آمد و نشست و برخاست جمعيت 


وضعى ثابت نمى داشت بيش از اين در اين موضوع سخن به ميان نيامد. 


كنم و شايد موفق كردم عين آن را هم مشاهده و زيارت نمايم ليكنء با اسف فراوان» اين كار مقدر نبوده و ميسور نشد جه 
صاحب خانه كه آن شخص را مى شناخت در كذشته و وفات يافته بود» نام و عنوان شخص زرتشتى را هم به ياد نسيرده بودم 
تا بطور مستقيم با خود او مذاكره كنم و مطلب را روشن سازم. 


اينكك اين را در اينجا ياد كردم بدين اميد كه شايد كسانى علاقه مند اين موضوع را بى كيرى كنند و توفيق ايشان 


را رفيق كردد و اين موضوع را روشن سازند و عهدنامه را اككر قدمت و نسبت و صححت آن احراز شود به جاب برسانند تا 


همكان. و بخصوص اهل علم و علاقه مندان» آن را مورد مطالعه و استفاده قرار دهند. 


دو فتقحه بال هاذيل نقل قول سيك اول أ «القواغكاو الفوائة) دن بارة ابن كه تصداف) يعمو (ضص )بر يكن ازاسه وه اسنت 


يادداشت زير را افزوده ام: 


«ابن قيِم جوزى در جلد اول از كتاب «زاد المعاد فى هدى حو الام ست 680 ذيل «غزوه حنين») و تسممّى «غزوه 
اوطاس» و تسمّى ايضا «غزوه هوازن» لأنّهم الّذين اتوا لقتال رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم-) اين مضمون را آورده است: 
«.. ودراين غزوه ييغمبر (ص) كفته است: «من قتل قتيلاء له عليه ينه فله سلبه)». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: /ام 


آن كاه ابن قم اختلاف فقيهان را در اين مسأله نقل كرده يس از آن جنين افاده كرده است: 
3-4 ل 3-4 
«و مأخذ نزاع فقيهانء اين است كه نبىء صلى الله عليه و سلمء «امام» و «حاكم) و «مفتى) بوده در حالى كه رسول مى بوده 


است. 


ابس كاهى به منصب رسالت حكمى مى كفته اين حكم قانونى عامٌ و دستورى كلى است تا روز رستاخيز جنانكه كفته است: 
«من احدث فى أمرنا هذاء ما ليس منه فهو مردود) و هم كفته است: «من زرع فى أرض قوم بغير اذنهم فليس له من الرّرع شىء 
وله نفقته) و مانند حكم آن حضرت به شاهد و س وكند و شفعه در جيزى كه تقسيم نشده و مشاع است. 


«و كاهى به منصب فتوى مى كفته مانند اين كه به هند دختر عتبه 


رن اوسقتيان مكات كه ا عساست وسكت كرق شوهرش ابو فقيان: به مين شكايت رده و كته اسف به انددازة كاف 
به او خرج نمى دهدء كفته است: «خذى ما يكفيك و ولدك بالمعروف» يس اين كفته است نه حكم زيرا ابو سفيان را 


نخواسته و ازاو ياسخ ادعاء هند را نيرسيده و از هند هم بتبنه طلب نكرده است. 


«و كاهى به منصب امامت مى كفته يس در آن وقت و در آن مكان و با آن اوضاع و احوال مصلحت امّت را در آن» ديده كه 
كفته است و در اين مورد ييشوايان بعد از او را لازم است كه آن كفته را به اقتضاى مصلحت امّت زمانا و مكانا و حالا رعايت 


كنند جنانكه ييغمبر (ص) رعايت كرده بود. 


«ازاين رو است كه يبشوايان بعد» در بسيارى از مواضع كه از ييغمبر اثرى رسيده باختلاف كرائيده اند مانند كفتةُ ييغمبر (ص) 
«من قتل قتيلا 0١١‏ فله سلبه» كه آيا به منصب امامت كفته تا حكم آن متعلق به ييشوايان و باختيار ايشان باشد يا به منصب 


رسالت و نبوّت تا قانون و شرعى كلى باشد و هم جنين در كفتةُ ديكر ييغمبر (ص) 


)١(‏ جملة «له عليه بينه) در اين نقل آورده نشده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /6 


«من احيى ارضا ميته فهى له؛ كه آيا حكمى است كلىء و قانونى است عام, خواه اذن امام در آن باشد يا نباشدء يا اين كه راجع 


و مربوط است به امامت يس احياء كنندة زمين موات بى اين كه از امام اذن داشته باشد آن را مالكك نمى شود..» 


ودر صفحةٌ 02؟از همان جلد اين مضمون 


را كفته است: 


لا 
«قول بيغمبر» صلى الله عليه و سلمء «فله سلبه» دليل است بر اين كه در سلب «خمس» نيست و خود بيغمبر (ص) باين مطلب 
آنجا كه سلمه بن اكوع كه كسى را در جنكك كشته بود كفته است «له سلبه اجمع» تصريح كرده است. 


«و دراين مسا له سه مذهب است: 
(ريكى همين كه «سلب» را خمسى نيست. 


دوم اين كه «سلب» هم مانند «غنيمت» است و بايد خمس آن داده شود. 


«سه ديكر اين كه امام اكر آن را زياد بداند «خمس» مى كيرد واكر كم ببيند خمس از آن بر نمى دارد و اين عقيده و قول 
اسحاق است و عمر بن خطاب جنين كرده است» جه سعيد در «سنن)» خود از ابن سيرين روايتى كرده كه براء بن مالكك در 
بحرين با مرزبان مرازبه مبارزه كرد و او را با نيزه طعنه زد و كمراو را شكست و دست برنجنها و«سلب» اورا ككرفت. يس 
مكاي كه عمز تماق ظهر وا احواتتدهة و كو غاتة يؤهيزاء ير او در انه :اشن ذوامد عمر كفثة ما از اين مسن سلت :زا خسن ير 
نمى داشتيم ليكن «سلب براء را بها سنكين و كران است و من ازاو خمس بر مى دارم. اين نخستين «سلب» بود كه در اسلام 


ازآن خمس برداشته شده و قيمت آن به سى هزار رسيده است. 
«و قول اوّل اصح است جه بيغمبر از «سلب» خمس برنداشته و كفته است: 


«همة آن از آن سالب است» و سنت ييغمبر (ص) براين جارى بوده و هم سنّت ابو بكر صدّيق» يس از ييغمبر (ص)» و آن جه 


راعمر به جا آورده 


وخمس بر داشته و اظهار عقيده كرده اجتهاد او بوده كه راى و عقيده اش بدان رسيده است. و ما رآه عمر اجتهاد منه اذاه اليه 


رأيه) 

ادوار فقه (شهابى)» ج “ ص: 04 

ازاين دو قسمت كه در اينجا نقل شد جند مطلب فقهى دانسته مى شود: 

-١‏ اتفاق ميان علماء شيعه و سنّى در اين كه تصرف بيغمبر را سه وجه است. 

"- اين كه منشأ اختلاف در برخى از مسائل صغروى و مصداقى است نه كبروى و مفهومى. 


*- اين كه علماء تسنّن «اجتهاد) و «رأى» را حتّى در برابر نض جائز و روا دانسته اند واين مطلب سيم را در زمان خلفاءء 
مصاديق متعددى نقل شده كه از آن جمله است قضية خالد وليد و قتل او مالكك بن نويره را و نزديكى وى با زن مالكك در 
زمان خليفة اول كه خليفه اين اعمال را به تاويل و «اجتهاد) تصحيح و تصويب كرده» واز آن جمله است مسألة «تراويح) و 
«متعه) و همين مسألة «خمس سلب» كه «اجتهاد) خليفة دوم آنها را دريافته واز آن ععملهة است مسألة «اتمام نمازا) در «منى) كه 


خليفة سيم به آن «رأى) داشته و اجتهاد كرده است. 


4- در صفحه 077 در ذيل هشتمين موردى كه براى نمونة موارد مراجعه به على (ع) و متابعت از عقيده و نظر او آورده شده 
«تنبصره 


: برخى از علماء در اين عبارت كه از على (ع) نقل شده «أ توجبون عليه الرّجم و الحدّ و لا توجبون.. الخ جنين ينداشته اند كه 
على (ع) از راه قياس استدلال كرده يس قياس در نزد على (ع) اعتبار داشته كه به 


آن استناد كرده است ليكن اين يندار را اعتبار نيست جه على (ع) حكم اين مورد را از يبغمبر (ص) آموخته و مى دانسته و به 


أنساف [آق<تةنه اكاك قاس ادن عورا ارد اسك 


امام احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند» (جزء ينجم)» به اسناد از رفاعه بن رافع» كه از بيعت كنند كان عقبه و از اهل 


بدر بوده» اين مضمون را حديث كرده است: 
«رفاعه كفته است: 


«انزد عمر بودم به او كفته شد كه زيد بن ثابت در مسجد نشسته و مردم را فتوى مى دهد و برأى خود در بارة كسى كه جماع 


بكند و انزال نشود با مردم سخن مى كويد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 8٠‏ 

عمر كفت زيد را بياورند جون آوردند بوى كفت: 

«اى دشمن خويش! تو بدان يايه رسيده اى كه در مسجد ييغمبر به مردم فتوى بدهى و رأى خود را به ايشان به كويى؟ 

زيد كفت: من راى خود نكفته و بنظر خويش فتوى نداده ام بلكه آن جه را عموهايم از بيغمبر حديث كرده اند به مردم كفتم. 
عمر كفت: كدام عمويت؟ ياسخ داد: اب بن كعب. 

سن غمرمه :رفاعه تكرسته و كفته آست: ابرق حخوان: يااين بسر خة م كويل؟: 


آن كاه عمر مردم را جمع كرد و جز دو تن: علىّ بن ابى طالب و معاذ بن جبل كه كفتند: «اذا جاوز الختان الختان وجب 
الغسل» ديكران اتفاق كردند كه «الماء لا يكون الا من الماء). 


عن على :له عدر كفت كسان داناتنوى كس نابو اله وان بخشر فسيدة. 


عمر نزد حفصه دختر خودء فرستاد او ككفت: نمى دانم. يس به نزد عائشه فرستاد. او كفت: «اذا جاوز الختانء الختان وجب 


الغسل).. 


(أ توجبون..) در مقام نكوهش و تأكيد است نه در مقام استدلال به قياس. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج ا ص: ١ع‏ 

؟- باز كويى فهرست مطالب 

ادوار فقه (شهابى)» ج "7 ص: 7م 


تذكار فهرست مطالبى كه بيش از ورود بمباحث جلد سيم مناسب مى نمود بعنوان «استدراكك) آورده شود ياد كرديد اينكك 


جلد سيم اين اوراق آغاز مى كردد. 


براى اين كه خوانندة اين اوراق در آغاز مطالعةٌ اين جلد, اككر اصلا جلد اول را نديده و يا ديده و به ياد ندارد» از سركردانى 
مصون بماند و رشتهُ مطالب جلد اول در نظر و فكرشء بمباحث اين جلد مربوط و بهم بيوسته كردد وهم براى اين كه 
نويسندة اين اوراق را تذكره و يادداشتى حاضر و زير نظر باشد و تكرار مراجعه را به جلدهاى بيش»ء نيازى ييش نيايد يا مطلبى 
لازم ساقط نككردد وامرى بى ثمر مكوّر نشود به جا است كه در اينجا فهرست مطالب جلد اول بطور خلاصه ثبت كردد. 


در جلد اول» نخست بعنوان «مقدمه) سبب اقدام باين تأليف و خصوصياتى كه در آن منظور كرديده واز آن يس تشريح علل 
جهاركانة «قانون» و اغراض مترتبة بر آن و فعل و انفعال تكاملى آن با «اجتماع» و ضرورت وجود قانون» و برترى آنء به اعتبار 


علل ياد شده» از حيث كمال آنهاء ودر آخر «تعريف» فنّ «ادوار فقه) و «موضوع) و«غرض» آن آورده شده است. 


يس از اتمام «مقدّمه) بمباحث اصلى يرداخته و مباحث اصلى و اساسى بدو مبحث» در دو «دوره» تقسيم كرديده اسبيت”: دور 


اوّل» «دور تشريع)» و دور دوم «دور تفريع) اصطلاح دور تشريع براى آن زمان وضع كرديده كه فقه را يايةٌ اساسى نهاده شده 


يعنى احكام فقهى از شارع» صدور يافته است. 
دور اول» تحت دو عنوان: نخست «از بعثت تا هجرت» و دوم «از هجرت تا رحلت» مورد بحث قرار كرفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ف 


در زير عنوان اول» احكام صادرهة در 2 از همة آنها مهمتر نمازهاى روزانه است» استقصاء شده و مناسبات آنها بيان 
كرديده است و در زير عنوان دوم احكام صادرةٌ در مدينه و اسباب و مناسبات آنها آورده شده است و احكامى از قبيل «ديه) و 
«قصاص» و «افزايش نماز در حضر) و «ميراث» و«اذان نماز» و«تحويل قبله» و «روزة ماه رمضان» و «زكات فطر) و «جهاد) و 
«غنائم) و«خمس) و «نماز اضحى») و «وصيّت)» و«حرمت خمرا و«وجوب ححا و غير اينها ياد كرديده و كَاهى تعليل و توجيه 


نسبت بخصوصيات برخى از آنها بعمل آمده است. 


دور دوم؛ كه به مناسبت استنباط فروع ازاصول مقررة دور اوّل عنوان «دور تفريع) براى آن اصطلاح كرديده به جهار «عهد) 
اصلى انقسام يافته است: «عهد صحابه» تا سال جهلم هجرى. «عهد تابعان) و اتباع تابعان و تابعان اتباع تا زمان «غيبت صغرى) 
(سال دويست و شصت 72١‏ هجرى قمرى) ١اعهد‏ نوّاب اربعه» و سفراء جهار كانه تا (غيبت كبرى» (سال سيصد و بيست ونه 


4 هجرى قمرى) و ١عهد‏ غيبت كبرى» تا عصر حاضر (قرن جهاردهم هجرى). 


در «عهد صحابه» ابحاثى از اين قبيل آورده شده: «تعيين مذت اين عهد, از لحاظ ادوار فقه» حالت عمومى در اين عهد- جمع 


قرآن و:سنث ييدا شدن «رأى)» و«مشاوره)»» كه «قياس) و «اجماع) رامى توان تا حدّى مولود از آن دو 


و مرحلة تكامل فنْى و صناعى آنها دانست- فقيهان مشهور عهد صحابه- خصوصيات و مميّزات عهد صحابه؛ و از آن جمله ده 
خصو صيّت آورده شده كه آخر آنها يديد آمدن خوارج و حِكُونكّى تفقه آنان و بر شمردن برخى از فقيهان و امامان به نام 


ايشان بوده اش 


اينها مباحثى است كه در جلد اول طرح و در بارة آنها بحث شده و مى توان فهرست مجمل فوق را با تغييرى ديكر بوضع زير 


تحرير و تنظيم كرد: 
تاريخ «ادوار فقه») در دور دوم (دور تفريع) بر جهار عهد اصلى اشتمال دارد بدين قرار: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ع 


0008 0 
شصت 782٠‏ هجرى قمرى) - عهد نوَاب اربعه و سفراء جهار كانه تا غيبت كبرى (سال سيصد و بيست و نه 779 قمرى هجرى) 
؟- عهد غيبت كبرى تا عصر حاضر (زمان تأليف اين اوراق- نيمه دوم قرن ١‏ هجرى قمرى) از جهار عهد ياد شدهُ فوق, عهد 
دوم وعهد جهارم شايسته مى نموده است كه به اعصار و ادوارى انقسام يابد باين كونه كه عهد دوم بدو عصر (يا دوره) زير 


منقسم شود: 


-١‏ تا آخر زمان صادقين عليهما السلام (سال يكك صد و جهل و هشت ١158‏ قمرى- سال وفات حضرت صادق) 7- از زمان 


-١‏ از آغاز غيبت صغرى تا زمان شيخ الطائفه» شيخ طوسى (متوقى به سال جهار صد و شه ت 52٠‏ قمرى) 


-١‏ از زمان شيخ طوسى تا زمان علّامهُ حلى (متوفى به سال هفتصد و بيست و هشت هجرى قمرى) "- از زمان علَامهُ حلّى تا 
عصر آقا باقر بهبهانى (متوفى به سال يكك هزار و دويست و هشت 1١١8‏ قمرى) 8- از زمان آقا باقر بهبهانى تا زمان تسويد اين 


فمه) مورد توججه بوده و نقشة استيفاء مباحث اين فنّْ ابداعى بر آن اساس» تصوّر و طرح كرديده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م2 


در جلد دوم» كه به حقيقت مكمّل جلد اول و مستدركك آنستء مطالبى نسبت به متن اعصار و عهود آورده نشده بلكه آياتى 
از قرآن مجيد» كه به احكام و مداركك فقهى آنها ارتباط دارد» به شيوه و روش كتبى» كه باين نظر و براى اين كار تأليف يافته 
آورده و استيفاء شد تا دورة تشريع و مرحلة صدور احكام؛ دست كم., از لحاظ مداركك قرآنى آنها كه اساس و اصل ديانت و 


فقاهت است روشن و استقصاء شده باشد. 

اكنون مدخل جلد سيم را مورد توتجه قرار دهيم و از آن راه در مباحث اين جلد داخل شويم: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 88 

م - مدخل جلد سيم 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج '. ص: ا 


مدخل جلد سيم (اين جلد) مربوط است بدوّمين عهد از عهود اصلى جهار كانه كتاب (عهد تابعان) و جون در اين عهد 
اختتللاف مذاهب فقهى يايه كذارى علد شذه و هذافيى متعدد در مقام استنباط احكام يديد آمده است بايد به اعتبار حدوث 


اين مذاهب در اين عهد. تقسيمى ديكر 


قائل شد و اين تقسيمء به حقيقت تقسيمى است «عرضى نه «طولى» زيرا اين اقسام حادثه همه در يكك عهد بوده است نه در 


عضون اقوالى :و عافن 


در اين عهد (عهد دوم) فحص و بحث از احكام را دامنه بيدا شده و رو به يهناورى و توسعه رفته و كسانى از اهل خبره و 
اطلاع و با استعداد در مقام استنباط احكام دين بر آمده و هر يكك به اندازة اطلاع بر مداركك و بقدر استعداد و حدّ قريحه و 
نيروى سليقة خويشء كم يا بيشء مطالب فقهى را از مداركك آن استخراج كرده اند و ناكزير به واسطة اختلافى» كه از لحاظ 
اطلاع بر مداركك و مبانى و از لحاظ طرز استفادة از آنها واز لحاظ حدّ فهم و استعداد استنباط» ميان ايشان مى بوده در عقائد 
وآراء فقهى آنان اختلاف به همرسيده و در حقيقت» اختلاف مذاهب فقهى در اين عهد يايه كذارى شده و ريشه و بنياد يافته 


است. 


مذاهبى كه در اين عهد يديد آمده برخى از آنها دير نياييده بلكه به زودى از ميان رفته و بهر حال تا زمان ما به جاى نمانده 


است جه يا از اصلء يبرو ييدا نكرده و يااكر كم يا بيش» ييرو داشته تا عصر ما باقى نمانده و دستخوش انقراض و انقطاع 
كرديده است برخى ديكر از آنها كه از همه مهمتر مذاهب ينجكانة (با مذهب شيعه؛ بمعنى عام آن) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 2 


مشهور است تا اين زمان بر جا مانده و هر كدام را در قطرى از اقطار عالم و اقليمى از اقاليم جهان بيروان فراوان» موجود است 


به فقه امام خود معتقد واز آن تا حدّى مدافع هستند. 


براى اين كه خصوصيات عهد دوم تا حدّ ميسور» منظور باشد و جهات فقهى نسبت به آن دوره وعهدء روشتتر و استيفاء و 
استقصاء مطالب مربوطه كاملتر و كافيتر شود تقسيمى ديكر به ميان مى آيد كه منشأ آن توه بحدوث مذاهب آن عهد است» 
در ميان اهل سنت در نتيجة طرز تفقه و اجتهاد آزاد اشخاصى به نام كه مشهورترين آنان» نخست «فقهاء سبعه) واز آن يس 
«ائمةٌ اربعه» بوده اند. مذهب داود اصفهانى و ابو جعفر طبرى نيز مدتى بيروانى داشته و شهرتى يافته است. كسانى ديكر مانئد 
ابن ابى ليلى و ربيعه و سفيان ثورى و حسن بصرى و اوزاعى و شعبى و غير اينان» كه از اين يس در اين اوراق يادى از آنان 


خواهد شد نيز داراى رأى و صاحب مذهب و نظر بشمار آمده اند. 


تتذاا فتك ووشيائ ملف كر ننه و اجتياذز يدبك دان كته هاى سعةدبو مشاوك تحائكه كفنه شده زانيدة ترننتهائق 
مختلف و استعدادهايى متفاوت بوده كه به اعتبار محيط زند كانى و ارتباط به افكار و عادات متنوّع و استيناس با مكاتب و 


استادان مختلف» براى مردان اين ميدان به همرسيده است. 
تقسيمى كه براى اين عهد. بلحاظ آن غرض و قصد. بايد منظور كردد اينست كه كفته شود: 


جون در عهد دوم از جنبهٌ اصول اعتقادى يا اعتقاد به جكونكى تشكيلات اجتماعى و سياسى اسلامى دو مذهب به ميان آمده: 
مذهب تشيّع (بمعنى خاصٌ) و مذهب تسئّنء از جنبة فروع عملى همء بر اساس اختلاف در اصول؛ دو مذهب اصلى و اوّلى 
يديد كرديده كه تقسيم تاريخ 


ادوار فقه بايد بر ياية اين دو مذهب اعتقادى استوار كردد بدين معنى كه اين دو مذهب براى تقسيم يا انقسام ادوار فقه در اين 


عهد, مبدأ 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 4 


و أصل قرار كيرد جه از اين عهد ييروان خاندان نبوّت و كرامى دارند كان عترت» كه به نام «شيعه» خوانده شده و بدين عنوان 
اشتهار يافته اند: از لحاظ اصل مأخذ استنباط احكام و هم از لحاظ طرز استنباط راهى خاص بيموده اند و نسبت به اهل بيت 
طهارت و رسالت كه عصمت آنان را اعتقاد مى داشته اند» تابع محض و بيرو مطلق مى بوده و به حقيقت دورةٌ اهل بيت 
عصمت را دنبالة عصر سعادت واز لحاظ دسترسى به مقاصد دينء ذيلى از دامنةٌ زمان ختمى مرتبت مى دانسته و به اعتقاد 
جازم خواسته و كفتة ييغمبر اكرم را در بارهُ تمشّكك به اهل بيت و عترت جه به عبارت «حديث ثقلين» كه بسيارى از اعاظم 
علماء سنّت» جه در «صحاح) و جه در «مسانيد) و جه در «تفاسير) و جه در غير اين انواع» از كتب خودء به طرقى بسيار متعدد. 
مونو مك برو وار كو ره ترون بق كدو تاسمه رفنها دروو نوق عو و عرو و ا 
انان خطوةو جدايثر انس عبارالك كقعة شد مكار سفه وافرماق زرده ذلك دركراق كد لاقت رامس :ديكو فاته يراق 
«امام)» و «خليفه) به (عصمت» قائل نشده و از «امامت» معنى دينى و الهى دريافت نداشته و انتخابى را كه خود بكار برده براى 
اعتبار امامت و انتصاب امام كافى ينداشته» بى كمان نسبت به شرائط نقل و 


ناقل و قبول «سنّت» و هم نسبت به تابع شدن از آراء و افكار و اجتهاداتى كه در آن دوره و عهد يديد آمده مسامحه و مساهله 
هايى روا مى داشته اند يس از لحاظ مأخذ استنباط و طرز استنباط و متصدّيان استنباط از راهى وسيعتر مى رفته و به وجهى 


عامتر و حتّى به صبحت «رأى» و «مشاوره'» بلكه بجوازء يا بلزوم. استناد به «قياس» مى كفته اند. 


«اجتهاد و تفقّه و استنباط در نظر «شيعه؛ از لحاظى خاصّتر و دامنه اش كوتاهتر و تنكتر و در نظر اهل سنت از لحاظى عامّتر و 
عرصه اش يهناورتر مى بوده است جه شيعه را اعتقاد آنست كه هر امرى وهر حادثه اى را كه در جهان يديد آيد حكمى از 
طرف خدا ثابت و آن حكم بطور كلى يا جزئى و شخصى در كتاب و سنّت وارد و بيانات و تعبيرات «عترت» از آن كاشف و 
به آن مرشد است يس با اين اعتقاد و اين ادعاء» منظور شيعه از اجتهاد محصور است بر كشف احكام 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج إلذ ص: 07 


موجوده و استخراج دستورات صادره؛» در صورتى كه اهل سنّت جون از طرفى به احاديث و اخبارى كه از طريق اهل بيت و 
عترت رسيده عمل نمى كنند و ثنها به اخبار نبوى كه از طرق معروفةٌ خودشان نقل شده استناد مى كنند و از طرفى ديكر عقيده 
ندارند كه هر حادثه و امرى را حكمىء در واقع» وارد و موجود است بلكه. بحسب ظاهرء جنان يندارند كه ممكن است نسبت 
به وقائع وامورى حادث؛ از اصل حكمى صدور نيافته باشد و كتاب و سنّت از آنها مطلقا خالى باشد از اين رو براى ايجاد 


حكم 


نسبت به جنين موارد و حوادث, به دامان «رأى» و«قياس» و «استحسان» دست زده وبه «مصالح مرسله)» و «مناطات مستنبطه» 
كفته و به حقيقت براى جنين قضايا و مواردى به استنباط و اجتهاد خويش حكمى بوجود آورده اند نه اين كه حكمى واقعى و 
موجود را براى آن قبيل وقائع مكشوف داشته و استخراج كرده باشند. و به همين مناسبت است كه اصطلاحى بعنوان «تخطئه) و 


«تصويب» در «اصول فقه) به ميان آمده و فقيهان شيعه بعنوان «مخطثه) وفقهاء اهل تسن بعنوان «مصوّبه) خوانده شده اند. 


خلاصه اين كه به عقيدة اهل سنّت «اجتهاد) هم مانند «اجماع» (به عقيدة ايشان) «موضوعيّت» دارد و در مقام استنباط احكام 
فرعى و فقهىء, هر يكك از آن دو مدركى است مستقل و در برابر دو مدركك ديككر (كتاب و سئّت) اصالت دارد» و به حقيقت» 
در «عرض» آنها است ليكن به عقيدهٌ شيعه «اجتهاد) هم مثل «اجماع» براى كشف حكم موجود واقعى «طريقتّت» دارد و به 
حقيقت در «طول» كتاب و سنت است نه اين كه دليل و مرجعى اصيل و مستقل و در عرض باشدء يس به اعتقاد شيعه احكام 
فقهى را دو مدركك اصلى است: كتاب و سنّتء بلكه؛ به نظرى دقيق و صحيح, سنت هم عنوان «طريقتّت» دارد و مدركك 
اساسى و مرجع اصلى و اوَّلى همان قرآن مجيد است كه به وسيلة عترت (اهل بيت عصمت و طهارت»» به استناد استفادة ايشان 


از ييغمبر و نقل و روايت از آن حضرت تفسير و تبيين شده است. 
اكنون كه منظور از «اجتهاد» به اعتقاد دو مذهبء. مورد اشاره و دانسته شد 


ادوار فقه (شهابى)» ج اذ ص: الا 


به مناسبت از حديث «ثقلين) واشباه آن كه از مستندات شيعه است براى ييروى و مشايعت از اهل بيت عصمت و طهارت در 
مقام استنباط احكامء بلكه در جميع شئون حيات»ء يادى به ميان آمد بسيار به جا است كه. هر جند بر سبيل اجمال؛ بدان حديث 
المام شود تا خوانندة اين اوراق را بر راه نظر شيعه» در مرحلة تفقّه و مقام اجتهاد» تذكره و ياد يا تبصره و ارشادى باشد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: 07 

١‏ - حديث ثقلين 

هنكامى كه در بستر مرض خوابيده و اصحاب در بالينش فراهم بوده- يا مكرّر و در همه اين موارد-) صدور يافته و اكر جه 
بحسب طرق نقل و أسناد» در برخى از كلمات و حتّى در برخى از جملات آن اندكك اختلافى به همرسيده ليكن در همه اينها 
كلمة «اهل بيت» و «عترت» آمده و با «ثقل اكبر» قرين و بحفظ و مراعات و متابعت از آن دوء توصيه و تأكيد شده است و در 


اين مفاد كه «من در ميان شما دو جيز نفيس به جا مى كذارم: يكى قرآن و آن ديكر «عترت» و «اهل بيت» كه اككر بدانها 
تمسكك بجوييد هر كز كمراه نمى كرديد) ميان همهٌ آنها اتفاق است. 


ابن عبد ربّه فقيه مالكى اندلسى (احمد بن محمد بن عبد ربّه- متوفى به سال 778ه. ق) در جزء جهارم از جلد دوم از كتاب 
«العقد الفريد»» در طى خطبة ييغمبر اكرم (ص) در حتجه الوداع اين جمله را آورده است: 


فلا ترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم اعناق بعض فَإنّى قد تركت فيكم ما ان اخذتم به لن تضلُوا بعده: كتاب الله و اهل بيتى. 
انا هل بلّغت؟ اللَهِمْ فاشهد..) 


شيخ سليمان بلخى حنفى» در كتاب «ينابيع المودّه) (كه به سال 0١‏ هجرى قمرى آن را به نام سلطان عبد العزيز خليفة 
عثمانى نوشته ودر قسطنطئيه جاب شده) اين حديث را از كتب معتبره و «صحاح) و «مسانيد» مشهورة اهل سنّت, به طرقى 
متعدّد 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 07 


و متكثّرء به عباراتى متفاوت» كه همه آنها بر كلمهُ «اهل بيت» اشتمال دارد آورده از جمله در طيّ قضِيهُ استشهادى كه على 
عليه السّلامِ در زمان خلافت خود در مسجد كوفه كرده كفته است: 


«ابو نعيم) ١‏ در كتاب «حليه الاولياء»» و هم جز او از ابو طفيل» و غير او» آورده اند كه على عليه السّلام به خطبه ايستاد و يس 


احمك واثناء'الهى "اين «نضمون وآ كفت: 


«به خدا سوكند مى دهم كسانى را كه در روز غدير خم حاضر بوده و به كوش خود از بيغمبر شنيده و به ياد سيرده اندء نه 


كشائى كه حاضر تتوده بو ال.ديكران شئيدة ائذء برخيزئل. 


«يس هفده تن از صحابه كه از ايشان بوده خزيمه بن ثابت و سهل بن سعد و عدىٌ بن حاتم و عقبه بن عامر و ابو ايوب انصارى 
وابو سعيد خدرى و ابو شريح خزاعى و ابو قدّامه انصارى و ابو يعلى انصارى و ابو هيثم بن تيهان و مردانى ديكر از قريشء بيا 


خاستند. 
«على فرمود: باز كوبيد آن جه شنيده ايد. 


كفتند: شهادت مى هيم كه با بيع مكمير (ص) از حتجه الوداع أراتى كشتيم» در حيرم 


كفت: 


«نزديكك مى بينم كه خدا مرا فرا خواند و من او را اجابت كنم. همانا من مسئولم شما نيز مسئول هستيد» آن كاه كفت: 
ل 3-4 
«أيّها النّاس! انْى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى» ان تمسشكتم بهما لن تضلوا فانظروا كيف تخلفونى فيهماء و انهما 


لا 
000 «ابو نعيم (مصغرا) الاصفهانى» الحافظ» احمد بن عبد الله بن احمد از مشايخ محد ثين ورواه وازاكابر ثقات صاحب «حليه 


الاولياء» و جد مجلسيين استء. وفاتش سنهُ -87١‏ تل- و قبرش در اصفهان) (هديه الاحباب). 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع7 
لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض تبأنى بذلك اللطيف الخبير. 
باز كفت: 
ل 
«انْ الله مولاى و انا مولى المؤمنين. أ لستم تعلمون انّى اولى بكم من أنفسكم؟ 
«قالوا: بلى. 
«قال ذلك ثلاثا. ثم اخذ بيدكك يا امير المؤمنين فرفعها و قال: 
ل 


امن كنت مولاه فهذا على مولاه. اللّهمَ وال من والاه و عاد من عاداه..) 


و همهو از سين احمد ختيل حمين قضية استشهاد را ازظريقق باعدد هفده ١1/‏ و ازطريقى دركرباعدة سيده 1١‏ واز غير 
مسند احمد به طرقى ديكر نيز آورده كه على عليه السّ.لام» در مسجد كوفه استشهاد كرده و آن عدّه آن جه را خود ديده و 


شنيده بود با كو كرده اند. 
باز همو بنقل از «مناقب» جنين افاده كرده است: 


«محمّرد بن جرير طبرى» صاحب كتاب تاريخ. خبر غدير خمرا از هفتاد و ينج طريق اخراج كرده و در خصوص اين موضوع 
كتابى مستقل به نام «كتاب الولايه» نوشته است. و هم ابو عباس احمد 


بن محمد بن سعيد بن عقده )١١‏ در اين باره كتابى به نام «الموالاه» تأليف وو اين حديث رااز صد و ينج ٠١0‏ طريق اخراج كرده 


است. 


)١(‏ «احمد بن محمد بن سعيد همدانى كوفى مردى جليل القدر و عظيم المنزله بوده الااين كه زيدى مذهبش كفته اند. 
كتابهاى بسيار تأليف كرده از جمله كتاب الولايه در طرق حديث غدير كه آن حديث شريف را از متجاوز از صد صحابى با 
اسانيد نقل كرده. و له ايضا كتاب اسماء الرجال الذين رووا عن الصادق عليه السّ.لام: اربعه الف رجل خرج فيه لكل رجل؛ 
الحديث الذى رواه. بدان كه از ابن عقده نقل شده كه كفته: من صد هزار حديث در حفظ دارم و مذاكره مى كنم» و جواب 
مى دهم سيصد هزار حديث را. و دار قطنى كفته كه: به اجماع اهل كوفه از عهد ابن مسعود تا زمان ابن عقده احفظ از او ديده 
نشده و نقل است كه: كتابهاى او بار ششصد شتر مى شده وفاتش سنةُ 77 (شلج) و يسرش ابو نعيم محمد از اجلاء شيعة اماميه 
و استاد تلعكبرى است» (هديه الاحباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 7,6 
0 : 
«علامه» علىٌ بن موسى آورده كه امام الحرمين (ابو المعالى) عبد الملكك بن عبد الله جوينى شافعى- متوفى به سال جهار صد و 


يانصد و ينج 000 هجرى قمرى)» رحمهما الله با تعجب مى كفته است: 


«در بغداد نزد صححافى كتابى ديدم مشتمل بر روايات «١غدير‏ خم) و بر آن نوشته شده بوك السجلد التَامنه و العشرون من طرق 


قوله» صلى الله عليه و سلم: 


من كنت مولاله فعلي مولا-ه) و يتلوه المجأمد التّاسعه و العشرون انتهى ابو الفرج عبد الرحمن معروف به ابن جوزى (متوفى به 
سال بانصد و نود و هفت 091) هم در كتاب «صفه الصَفوه) جنين آورده است: 


لا 


ثلادثه عشر رجلا فشهدوا انهم سمعوا رسول الله (ص) يقول: من كنت مولاله. رواه الامام احمد» در بسيارى از اين طرق و 
اسانيد- متكاثره» قسمتى مشتمل بر «ثقلين) وارد و ضمن همان خطبه ياد كرديده است. 


ادوار فمه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ”,> 
- 7- حديث سفينه و حديث حطه 


در اينجا لازم است ياد آورى شود كه علانوه بر «حديث ثقلين» كه به جهاتى متعدد و از نواحى مختلفء ييروى از اهل بيت 
طهارت و عترت رسالت از آن استفاده مى شود و از اين رو يكى از احاديث و مستنداتى است كه شيعه به استناد آنها عترت راء 
متابعت مى كندء احاديثى ديكر نيز» كه آنها را هم اكثر از بزركان اهل سنّتء معتبر دانسته ودر كتب خود آورده اند» موجود 
است كه هر يكك از آنها به عقيده شيعه ييروى از خاندان عصمت و اهل بيت طهارت و دودمان تقوى و فضيلت را الزام و 


از آن جمله است «حديث سفينه» و «حديث حطه» كه به اسانيد و طرقى مختلف در كتب اعاظم اهل سنت آورده شده است. 


صاحب ينابيع المودّه 


«حديث سفينه) و «(حديث ب رااز كتبى مانند «مشكاه- المصابيح» و ١اجمع‏ الفوائد» و «اوسط) و «صغير) و «فصول المهمّه) و 
«فرائد الشمطين»» و غير اينهاء از يؤر كان مانئد امام احمد حنبل و طبرانى )١١‏ 


(1) «ابو القاسم سليمان بن احمد بن ايوب اللخمى يكى از حفاظ معروفين عامه و صاحب مصنفات جمه است: از جمله كتاب 
«معجم) در اسامى صحابه. روايت مى كند از او ابو نعيم اصفهانى: و قد يعبرون عن الطبرانى بمسند الدنيا. و حكى انه سئل عن 
كثره حديثه فقال: كنت انام على البوارى ثلاثين سنه» توفى بأصفهان سنه 2٠‏ (شس) و الطبرانى منسوب إلى الطبريه بالاتفاق. و 
الطبريه من اعمال الاردن و هى بليده بقرب دمشق بينهما ثلاثه ايام» (هديه الاحباب- محدث قمى) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 7 


و حمويلى ١9‏ وابن مغازلى «") و مالكى و غير اينان به اسانيد و طرقى متعدد. منتهى به ابو ذر غفارى به عباراتى از اين 
قبيل نقل كرده كه: ابو ذر كفت: شنيدم بيغمبر (ص) را كه مى كفت: 


«مثل اهل بيتى فيكم كمثل سفينه نوح من ركبها نجا و من تركها هلكك)» و هم مى كفت: 
«مثل اهل بيتى فيكم مثل باب حطه فى بنى اسرائيل» من دخله غفر له). 
وياز من كفت: 

لا 


١انَى‏ تاركك فيكم ما ان تمشكتم لن تضلُوا: كتاب الله و عترتى و لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض». 


و"هم وق ان كتانت #فرائك الستمطية» تالبق مؤت ننه اشتادشن ال سعيك بق 


)١(‏ «شيخ الاسلام ابراهيم بن الشيخ سعد الدين محمد بن ابى بكر الجوينى صاحب كتاب «فرائد السمطين فى فضائل المرتضى 
و البتول و السبطين عليهم السّلام) است كه فارغ شده از آن در سنه 


خواجه نصير الدين..») (هديه الأخات) 

() «على بن محمد بن الطيبء؛ الخطيب الواسطى. الفقيه الشافعى صاحب كتاب «ذخائر القربى فى مناقب ذوى القربى» و «البيان 
عن اخبار ضاحب الزمان) اعلماء اوائل جهازن :د اشت)» (هديه الأحبات) 

() «الشيخ نور الدين على بن محمد بن الصباغ المالكى المكى المتوفى سنه 880 خمس و خمسين و ثمانمائه» (كشف 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 72 

جبير از ابن عباس آورده كه بيغمير خدا كفت: 

ديا علي انا مدينه العلم و أنت بابها و لن تؤتى المدينه الا من قبل بابها.. 

«سعد من اطاعكك و شقى من عصاك.. 

اينها» كه كتب معتبره و مشهورة اهل سنت به آن ها مشحون استء شيعه را براى فهم قرآن و احكام دين» به متابعت از تفسير و 
بيان اهل بيت» كه «ادرى بما فى البيت» هستندء و در بارهٌ دانايى و شناسايى آنان وارد شده كه «انّما يعرف القرآن من خوطب 
به)» وادار ساخته است يس شيعه عترت و آل راء كه داراى عصمت و در دانايى و ييشوايى بى همتا مى باشند» ييشواى خويش 


خواسته و طريق آنان راء كه يسران والا تبار از يدران بزركوار تا برسد به ييغمبر (ص) جد بزركوار خود نقل كرده اند عالى 


السّند و صحيح و معتبر 


دانستة و تمنيكك به ان زا نه كفتة ييغمير (ضن) موجب:هدانث ومانة وستكارى شتاحته اذه 


دريغ دارم كه در يايان اين قسمتء از نقل عين كلام ابن حجر كه از دانشمندان مشهور اهل تسنن مى باشد خوددارى كنم. 


ابن حجر )١١‏ در كتاب «الصّواعق المحرقه) (بنا به آن جه صاحب كتاب «حديث الثقلين)» از كتاب «عبقات الأنوار 9) نقل 
كرده) كفته است: 


«نم اعلموا ان لحديث التمشّكك بذلكك (اى بالكتاب و العتره) طرقا 


لا 
() «احمد بن محمد بن على هيثمى مفتى حجاز؛ صاحب «الصواعق المحرقه) است كه قاضى نور الله رد كرده است او را به 


«الصوارم المهرقه). وفاتش سنه “/417- ظعج-) (هديه الأحباب قمى) 
إفرة تألبك مير جامد حسين مولوين هندى متوفى در حدود سال 17١١8‏ ه. ق. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 2,74 


كثيره وردت عن نتف و عشرين صحابيا وفى بعض تلكك الطرق الّه قال ذلكك بعرفه و فى آخر انّهِ قال بغدير خم و فى آخر.. و 


فى آخر.. 


«ولا تنافىء اذ لا مانع انه كرّر عليهم فى تلك المواطن و غيرها اهتماما بشأن الكتاب العزيز و العتره الطاهره» باز كفته است: 
:. : 
«و فى روايه «كتاب الله و سئّتى و هى المراد من الاحاديث المقتصره على الكتاب لأنْ السنّه مبّنه له فاغنى ذكره عن ذكرها» و 
در مقام وجه تسمية «كتاب» و «عترت» به نام «ثقلين) اين مضمون را افاده كرده است: 
0 لا 0 
«ييغمبر صلى الله عليه و سلمء قرآن و عترت خود راء كه بمعنى اهل و نسل و نزديكانست به نام «ثقلين» خواند براى اين كه 


«ثقل» عبارت است از امرى نفيس خطير و مصون و آن دو بدين وصفند زيرا هر كدام از آنها معدن علوم ديتيه 


و مخزن احكام شرعيّه اند و ازاين رو بيغمبر صلى الله عليه و سلم بر يبروى تعلم از ايشان تحريض فرمود و كفت: 
«الحمد لله الى جعل الحكمه فينا اهل البيت..» 
و خبر سابق كه كفت: «و لا تعلّموهم فانّهم اعلم منكم» اين مطلب را تاييد مى كند. 


«و باقى علما را با «عترت» فرق است زيرا خدا رجس و يليدى را از اهل بيت برده و ايشان را طاهر قرار داده و به شرف كرامات 


باهره آراسته اس 


«و دراين احاديث؛ اشاراتى است باين نكته كه جنانكه حكم 7 س 0 به قرآن عزيزء تا روز رستاخيز باق 5 در اهل بيت نيز تا 
روز قيامت خواهد بود كسانى كه تمشكك بديشان به جا و شايسته باشد. 


«.. واز همه اهل بيت شايسته تر براى اين كه به او تمشكك شود امام و عالم 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: / 

. 

لا ِ ل 0 0 لا ِ 

«علىٌ عتره رسول الله صلى الله عليه و سلم» و نظرش به كسانى بوده كه يبغمبر صلى الله عليه و سلم بر تمشدركك و اعتصام به 
ايشان توصيه و تحريض كرده است. 
و همانا ابو بكر كه در اين كفته تنها على را ياد كرده و بس نام او را برده براى همان جهت است كه كفتيم..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: م 
م اختلاف اساسى در طرز تفقه و اجتهاد 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ,م 


اختلاف در جكونكى تفقّه اكنون كه راه نظر شيعه در موضوع لزوم ببروى از «عترت» و اهل بيت عصمت تا حدى دانسته شد و 


اساس اختلاف در «اجتهاد) بدست آمد برمى كرديم به موضوع بحث يس 


مى كُويم: 


اختلا.ف در آن اصل دينى مربوط باتّباع اززاهل بيت عصمت و تمشكك به عترت يا به تعبيرى ديككر اختلاف راجع به امامت و 
خلافت باعث كرديده كه اجتهاد و «تفقّه»» در عهد دوم بدو طرز تحقق يافته و به نخستين قسمت بر دو كونه انقسام يذيرفته 


است: 
اططرر تفقو شيعه مدهي 
اخطرر انه اهل سرك 


اهل سنّت را اكر جه مذاهبى زياد در فقه بوده» و بايد هم جنين مى بوده است 20١١‏ و شايد باحث از تحوّلات وادوار فقه را 
شايسته جنان باشد كه نسبت بشئون هر يكك از مذاهب بطور تفصيل و كر نهه دست كم بر سبيل اجمال بحثى طرح كند ليكن 
جنانكه كفتيم از ميان همة آن مذاهبء كه كلمة «فقهاء» در كتب فقهى قدماء شيعه بيشتر بر خصوص صاحبان آن مذاهب 
اطلاق مى شده و شايد عنوانى اصطلاحى براى خصوص ايشان مى بوده استء تنها جهار مذهب است كه هنوز آنها را در 
جهانء بيش يا كم, بيروانى وجود دارد يس بر فرض اين كه انقراض غير اين مذاهب جهاركانه يا عدم اطلاع كامل بر 
جكونكى همه آنهاء يا طائل نداشتن تطويل در استقصاء جهات 


مى دانسته و به فهم خود حكم مى كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: / 


و خصوصيات يكايكك از آنها براى انصراف از طرح بحث در بيرامن آنها عذرى موجه و بهانه اى به جا و درست باشد تركك 


بحث از جهار مذهب مهم باقى مانده بى كمان مجوّزى ندارد بلكه بر متصدّى بحث از تحوّلات وادوار 


فقه لازم است كه آنها را مورد بحث و فحص قرار دهد نهايت از امر» نويسندة اين اوراق به جند جهت,ء كه در زير ياد مى 


كندء از بحث تفصيلى در باره آن جهار مذهب معذور است: 


؟"- اين كه تحوٌلات اجتهادى فقه در اين مذاهب بوجود مستنبطان و بانيان آنها موجود كرديده ويس از فوت آنان» اجتهاد را 
حالت توقف و ركود ييش آمده و بر همان حالت اجتهادى و اصول و فروع مستنبطة آن بانيان برقرار مانده و ييروان آنان را 


اكَر اجتهادى بوده در «مذهب» بوده است نه «مطلق). 


"- اين كه مجالى كافى براى مطالعة همه آن مذاهب و وقتى وافى براى تحقيق و بررسى يكايكك و تطبيق آنها را با هم ندارد و 


شايد تهية كتب مربوطه و لازم نيز برايش ميسور نباشد. 


بهر حال به جهاتى جند. كه برخى از آنها ياد كرديد» تركك بحث از اين مذاهب بطور كلىء روا نيست استقراء و استقصاء همه 
شئون و جهات مربوط به يكا يكك اين مذاهب همء بر فرض اين كه از منظور اصلى اين تأليف به دور نباشد» براى اين نويسنده 
ميسور نيست. از اين روء جمع ميان دو نظر را (بعد از بحثى از اوضاع عمومى) بيش از بحث از وضع فقه در مذهب تشيّع و يس 
از بحثى اجمالى از عده اى از فقيهان مشهور اسلام در عهد دوم, بطور اختصار مذاهب جهار كانه و امامان آنها و اصحاب و 


شاكردان ايشان (و هم داود و طبرى كه مذهبى فقهى و شاكردان و يبروانى مهم مى داشته اند) 


مورد بحث و توصيف و ترجمه و تعريف قرار داده مى شود يس از آن تا حدى كه حال و مجال و اطلاع نويسنده اقتضاء كند 


حِكُونكّى تفقه در مذهب شيعه در عهد دوم» مورد بحث قرار مى يابد و يس از 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: / 


اتمام مباحث اين عهد بحث از تحؤّلاءت وادوار فقه در ديكر عهود و اعصار در اين اوراق بمذهب شيعه اختصاص خواهد 
داشت جه قطع نظر از اين كه تنها در اين مذهب باب اجتهاد و استنباط در فروع احكام مفتوح بوده است و تحوّل در آن 


تحصّل و تحقق يافته و مى يابد» منظور از اين تأليف هم روشن ساختن ادوار و تحولات فقه است در خصوص اين مذهب. 
يس عهد دوم ادوار فقه» در اين تأليف» مشتمل است بر بحث در ييرامن دو بخش زير: 

-١‏ وضع تفقّه در مذاهب جهاركانةُ اهل سنّت: 

-١‏ وضع تفقّه در مذهب شيعة امامّه. 


بخش نخست (فقاهت و اجتهاد در جهار مذهب) از كتب دانشمندان اهل سئْتء كه در اين باره نوشته شدهء أورده مى شود 


جه: 


اوّلا ايشان به جكونكى مذاهب خود آكاهتر و به جهات و شئون آنها آشناترند. 
و ثانيا از هر كونه توهّم بى اساس و سوء ظنّ نابجا دورتر است. 


بعلاوه جنانكه دانسته شد تحقيق و تتبع در بارة آنها در اين اوراق» منظور نيست و براى نظم كار اطلاعى اجمالى بر جكونكّى 


تاوق انها كاف امدت. 


براى تأمين اين نظر كتابى است مختصر و جامع به نام «نظره تاريخته فى حدوث المذاهب الأربعه؛ كه دانشمند نامى و فاضل 


مطلع و متتئع كرامى استاد احمد تيمور ياشا 0١١‏ آن را به تازى فراهم آورده و به جاب رسيده به 


زبان يارسى برمى كردانم و در اين اوراق مى آورم. 


بى كمان مطالب آن كتاب كه مؤلفش از دانشمندان متتئع و از محقّقان به نام اهل سنت است استناد و اعتماد كافى و راهنمايى 


وارشاد خوانند كان كرامى را متعهّّد 


)١(‏ تيمور ياشا 
ادوار فقه (شهابى)» ج إلذ ص: 6 


ووافى است. يس از آن ترجمة حال صاحبان آن مذاهب (و ترجمه داود و طبرى) و شاكردان و اصحاب ايشان آورده مى 


شود. 


بخش دوم (تفقه و اجتهاد در مذهب شيعه جعفرى) جنانكه دانسته خواهد شد بدو عصر انقسام خواهد يافت وهر يكك از آن 


دو عصرء جداكانه مورد فحص و بحث قرار خواهد كرفت: 

-١‏ عصر اول از شهادت على عليه الس لام (سال جهلم هجرى) تا زمان رحلت حضرت صادق (ع2 (سال لمعل ه. قَ0( -١‏ عصر 
دوم از وفات حضرت صادق (ع) تا آغاز غيبت صغرى (سال ٠78اه.ق)‏ 

ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 9 

/1- اوضاع عمومى در عهد دوم 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /ا/ 

عهد دوم 


در دين اسلام «امامت»» يا «خلافت»» يا «سلطنت»» يا «امارت»» و بتعبير اوسع «حكومت». يا بهر تعبيرى ذيكر عير شوق از 
ذنانت وافقاعت حذا تست واازرنقاد و اععلده شكون ديق وختين نا اتكنافن و الحطاط انها يه اق ارقاط فى باشد بلكد فا 
حدى معلول اوضاع و احوال دستككاه فرمانروايى و مولود علم وعمل و علاقه وه خلاصه. ايمان يا بى ايمانى شخص زمام دار و 
فرمانروا است جنانكه اوضاع و احوال عمومى نيز بويزه در دوره هايى كه باصطلاح اين عصر «حكومت مردم بر مردم) )١١‏ 


تحقق نيافته 


)١(‏ «حكومت مردم بر مردم» كه در عصر ما مصطلح شده بمعنى معروف و بوضع متداول و معمول در اين عصرهء نتوانسته و 
نخواهد توانست» تأثيرات ناشايست و نادرستء يا دست كمء نايسند و نامطلوب مردم را نسبت به اوضاع و احوال جاريه از ميان 
ببرد جه اين كه دستكاههاى حاكمه؛ كه ازمهٌ امور را در دست به اوضاع و احوال جاريه از ميان ببرد جه اين كه دستكاههاى 
حاكمه. كه ازمةهُ امور را در دست دارند و همه شئون اجتماع زير نظر و تحت استيلا-ء و قدرت ايشان قرار دارد مجارى 
زندكانى را قبضه كرده و بر همه جيز و همه كس و همه كار احاطة نظرى و سلطه و استيلا-ء عملى يافته اند هوى و هوس و 
مرض خود يسندى و غرض خودخواهى را نيز» بيش يا كم. واجد هستند» مى توانند اوضاع محيط را به دلخواه خود جنان كنند 


كه هر جه بخواهند انجام يابد و به وسيلة قدرت و سلطهُ خود اوضاع و احوالى خوب يا بد نافع 


و ضار صالح يا فاسدء زيبا يا زشت بوجود آورند وهر امرى را كه دل خواه و مطلوب خودشان باشد بعنوان اين كه «مطلوب 
مردم) و مولود اراد افراد مجتمع است در لفافة قانون و به نام خواست عمومى ايجاد كنند و اطاعت رااز مردم بخواهند و 
مخالف را بعنوان «مخالف با اراده و خواست مردم» سركوب كنند و نابود سازند و هم اككر قانون و معروفى را نخواهند بهمان 


نام و بهمان عنوان بى حقيقت و نادرست از ميان بردارند و نامش را خواست ملت و «حكومت مردم بر مردم» بككذارند. 


بعلاوه «حكومت مردم بر مردم» بمعنى متداول و مفهوم معروف و به طرز كامل آنء اكر به فرض محال عملى شدن آن امكان 
يابد شايد از نظر اجتماعى و سياسى و اقتصادى وء بالجمله؛ از لحاظ مصالح عمومى» مصلحتى در آن نباشد و بنظر جنان مى 
رسد كه (قطع نظر از اعتقادات دينى) بهترين طرز عملى آن همانست كه اسلام آن را خواسته وو تا حدىء, كم يا بيش» در زمان 
خلفاء راشدين» و بخصوص در زمان بسيار كوتاه خلافت على (ع) معمول كشته است. جه آن كه اسلام از سويى» همةٌ افراد 
بشر را: سياه باشند يا سفيد» غنى باشند يا فقير.. از جنبة حقوق در عرض هم قرار داده و قرشى و حبشى را در قانون يكسان 
ديده و شرقى وغربى و جنوبى و شمالى را به اعتبار وظائف و تكاليف همانند شناخته و هيج كس را از ديكرى برتر نشمرده 
مكر به دانش و تقوى و فضل و فضيلت معنوى و داشتن فضائل اخلاقى و يوشيده نيست كه اتصاف افراد 


مجتمع باين اوصاف و كمالات تا جه يايه در همه شئون زندكانى فردى و اجتماعى مؤثر و سودمند است و تا جه حد» مساوات 
و مواسات را در ميان آنان بوجود مى آورد و اجتماعى شايسته مى سازد و از سويى ديكر قانونى كه به واسطهٌ احتواء بر احكام 
جزئى و قواعد كلى و اشتمال بر تعيين كلية تكاليف و وظائف كليَةُ افراد نسبت به كليةُ افعال و اشياء آن هم نسبت بعموم احوال 
و عناوين آنها جه عناوين اوليه وجه ثانويه» بر عموم امكنه و جميع ازمنه ودر همه اعصار و امصار مختلف و متفاوت قابل 
انطباق و صالح براى اجراء است آورهه و به اجتماع داده و آن را ثابت و غير قابل تغيير و تبديل خواسته تااين كه هر كس و 
ناكس و در هر وقت و بى وقت نتواند به هوى و هوس واز روى غرض و مرض به دلخواه خود در آن تصرف كنند و به نفع 


خويش آن را تغيير دهند. 


جالب اين كه براى تحقيق معنى و حقيقت «حكومت مردم بر مردم) بوضع صحيح و طرز معقولء دو امر را ضامن حفظ اين 
قانون الهى و يشتيبان اجراء كامل آن قرار داده است: 


١-ايمان‏ به خدا و قانون و شريعت او و اعتقاد بروز جزرا. 
؟- امر بمعروف و نهى از منكر. 


امر دوم كه حقيقت و روح «حكومت مردم بر مردم» به وسيلة آن تحقق مى يابد براى اينست كه اكر روزى بيش آيد كه 
زمامذارئ را ايمان.و اعتقاد سست يا تابوه باشد و بخواهد كارى .را بر خلاف قانون ثابت الهى انجام دهد و اجتماع را به هوى 


و هوس و مرض و غرض خويش از سلوك صراط مستقيم به كمال و سعادتء باز دارد يا به راهى كج بركرداند هر فردى از 
افراد جامعه بتواند از روى ايمان و اعتقاد» مستقيم و بى واسطه. و با رعايت موازين مقرره و شرائط مقدره. از كار خالاف 
جلوكيرى كند و تعدى و تجاوز به حريم قانون را مانع كردد و ازاين راه به محافظت قانون و شريعت يردازد و اجراء صحيح 
آن را به راه اندازد و مصداق حقيقى حكومت مردم را بر مردم محقق و حكومت فاسد و ناصالح را محكوم و مقيد سازد. 


يس در اين حكومتء قانونى است ثابت كه تغيير و تبديل نبايد در آن راه يابد و اختيار و انتخاب آن دين و قانون به ميل و 


ارادةُ خود افراد است و حافظ آن نيز خود مردم و مجرى آن هم برقرار است تا آن را اقامه و اجراء كند نه اين كه بتواند به ميل 
خود آن را تبديل و تغيير دهد. 
عاش "محمد عقاد: تضرع :دن كتاب «الفلسفة القرا ني (ضفحه 8) رؤايى از بيقمير (ضن) ينانق عبارت تقل كردة اسع 

:. 
«اسمعوا و اطيعواء و ان استعمل عليكم عبد حبشىّ كان رأسه زبيبه (هكذا؟) ما اقام فيكم كتاب الله تعالى» اين روايت همء 
جنانكه بر اهلش روشن است به آن جه كفتيم اشاره و اشعار دارد. و الله العالم. 


تحقيق و تنقيح اين مطلب را كه بسيار مهم و شايسته دقت و تعمق كامل است تهيهٌ كتابى مفصل و مستقل در خور است. در 
اين ياورقى بايد بر همين اشاره و اختصار اقتصار رود. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وه ص: 8/1 


و مردم از جنكك 


فرمانروايى خودسر و خود خواه وخود يسند خلاص نككشته اند زاييده و نتاج همان اوضاع و احوال است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 4/ 


ازاين رواكر كسى بخواهد بر جكونكى وضع تفقه واجتهاد در عهدى اطلا-عى كامل به همرساند ناكزير بايد بر اوضاع و 
احوال دستكاه حاكمه و بر طرز فكر و عمل و علاقه وايمان كسى كه در رأس دستكاه قرار يافته و زمام حكومت بر شئون دين 
و دنياى مردم را بدست كرفته و نفوذ و قدرت در اجتماع به همرسانده اطلاع و آكاهى بيدا كند. 
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اين آكاهى و اطلاعست كه هر جه كاملتر و وسيعتر و دقيقتر باشد باحث از ادوار فقه و ناظر در تحؤّلاتى كه آن را بيش آمده 
بهتر و روشنتر بر منظور خود وقوف مى يابد و به مطلوب خويش نائل مى كردد و به علل بسط و قبض تفقه و عوامل ييشرفت يا 


وقفه و ركود. يا تأخَر و سقوط. يا انحراف و قصورء آن بيشتر آشنا و واقف مى كردد. 


بنا به آن جه كفته شد به جا است كه وضع تفقّه و جكونكى تحوّل آن در «عهد دوم» از لحاظ جكونكى توضيح و تشريح و 
بحث و تحقيق» به موازات بيان وضع حكومت و سلطنت يا خلافت كه سازندة محيط و مؤثر در افراد و افكار است بيش برود 
يس نخست اوضاع دستكاه حكومت و جكونكى حال حكمروايان و تأثير آن در احوال عمومى ياد كردد واز آن يس بهمان 
كونه از تفصيل» وضع فقه و فقيهان و طرز تفقه و اجتهاد ايشان آورده شود ليكن علاوه بر اين كه اين تفصيل 


را مجالى يهناور بايد» شايد طالب اطلا-ع بر خصوص «ادوار فقه» را موجب ملالل كردد و اين تفصيل» غرض اصلى وى را 
تطويل بلا طائل به كمان آيد ازاين رو باز هم رعايت دو جهت را بر وجه اختصار بوضع حكومت و زمام داران آن در اين 
عهد, با نقل مسائلى از فقه كه شاهد نظر فوق باشد اشعار و المام مى كردد. 


بايد يادآور شد كه عهد دوم فقهى اين اوراق (در هر دو بخش خود: - تفقّه در مذاهب اهل تسئن و تفقه در مذهب شيعه 
اماميه) مواجه و هم زمانست با دو سلسله از امراء و سلاطين اسلامى (يا- بتعبير معروف- خلفاء) -١‏ با همه فرمانروايان بنى اميّه 
يا آل حرب (امويان 59- 117) 7- با فرمانروايان ثلث اول از دورة بنى عباس يا آل عباس (عباسيان )78٠ -١77‏ يس عهد دوم 


از لحاظ بخش نخست (تفقه در مذاهب اهل تسئّن) نيز بدو دوره تقسيم مى كردد: 
١‏ - دور نخست (عصر اموى) -١‏ دوره دوم (عصر عبّاسى) 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 4١‏ 


دوره نخست اين عهد از زمانى شروع مى شود كه حكومت بنى اميه به فرمانروايى معاويه بن ابو سفيان بر كشورهاى اسلامى؛ 
به نام خلافت» آغاز شده و در زمانى يايان مى يابد كه حكومت عباسيان آغاز شده و مواجه است با زمان سلطنت دومين خليفة 
عباسى» منصور دوانيقى. 

دورةً دوم اين عهد از زمان دومين خليفة عباسى شروع مى شود و تا زمان حكومت و سلطنت يا خلافت ابو العباس احمد بن 


متوكل (يانزدهمين خليفةٌ عباسى) ملقب به المعتمد للّه (182- 71/4) ادامه مى يابد. 


يس براى روشن شدن وضع دورة نخست از نخستين بخش از عهد دوم, بايد نخست 


از خاندان اموى بويزه از بنيانكذار حكومت ايشان, معاويه بن ابو سفيان؛ كه بزمان بيغمبر (ص) و زمان خلفاء راشدين نزديكتر 
بوده و بحسب قاعده بايستى به جهات دينى و شئون آن ببشتر توجه مى داشت و احكام دين را زيادتر رعايت مى كرد ودر 
بسط و توسعه و حفظ و حراست مبانى و معانى اسلام كوشاتر مى بود سخن به ميان مى آيد و جكونكى اوضاع و احوال آن 
زمان روشن مى كردد و از آن يس وضع فقه و فقاهت در آن عصر و هم تفقّهِ فقيهان و احوال يرجمداران و باحثان از احكام و 
مسائل مورد فحص و بحث قرار مى كيرد و نا حد ميسور ومقدور كوشش در درستى كفتار بكار مى رود و بالله الاستغائه و 
عليه التكلان و منه التوفيق و له الامتنان. 
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4-دورة اموى از لحاظ فقهى 
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امويان و حكومت ايشان خاندان اموى از سال جهلم هجرىء سال شهادت على عليه السّلام» كه بحسب طرح اين اوراق» آخرين 
سال عهد صحابه قرار داده شده؛ زمام كار حكومت را بدست آورهده اند و تا سال يكك صد و سى و دوء كه نخستين خليفه 
عباسى ابو العباس سفَاح به روى كار آمده و در آن سال با وى به خلافت بيعت شدهء جند تن ١8(‏ نفر) از ايشان زمامدارى را 


عهده دار شده اند كه معاويه بن ابى سفيان نخستين ايشان و مروان بن محمد بن مروان حكم آخرين آنان است. 


در دورة اين خاندان بر روى هم از جانب ايشان بشئون دينى و احكام فقهى و ترويج فقيهان حقيقى عنايت و توجهى نبوده و 
بطور كلى دستككاه امارت و حكومت اموى از 


لحاظ توجه بدين و احكام آن با دورة خلفاء يبش و هم با دورة فرمانروايان بعد (عباسيان) بسيار فرق داشته. و در جهل ينجاه 
سال آغاز اين دورهء كه از معاويه شروع و به مركك عبد الملكك مروان» در سال هشتاد و شش (685) يايان يافته اوضاع و احوال 
دستكاه امارت و حكومت نسبت بعهد صحابه بكلى تغيير يبدا كرده است. 


در آغاز تأسيس سلطنت و تشكيل دولت» به تحصيل نفوذ و اعمال قدرت و تحكيم مبانى حكومت و هم به تغيير عادات و 
افكار و عقايد و آراء مردم نيازى زيادتر مى بوده و معاويه كه اين جهات را بسيار آكاه و مواظب و مراقب بوده در توجيه آنها 


سوى هدف خويش كوتاه نيامده بلكه بيش از آن جه ضرورى مى نموده در اين راه بيش رفته و در اين باره كار كرده است. 
جون علىء عليه السّلام» در ماه رمضان از سال جهلم به شهادت رسيده عالم 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رك 


اسلام رااز همه روى تحوّلى عظيم بيش آمده از همه مهمتر اين كه خلافت كه به مفهومى عالى و شريف و مقدس در اذهان 
جاى كرفته بوده و با معنى عبوديّت الهى و عبادت و برهي زكارى و صفا و وفا و درستى و يكك رنككى و ورع و زهد وايمان و 
صداقت و اخلاص و فداكارى و خدمتكزارى در راه تهذيب اخلاق و تحكيم اساس اجتماع و آزادكى و آزادمنشى و آزادى 
خواهى حقيقى و مساوات جويى دينى و كوشش در راه آرامش و آسايش دين داران همراه و توأم شده مفهومى ديكر يافته و 


براى اغراضى ديكر بكار رفته و سيمايى از نو به 


خود كرفته و قيافه اش د كركون كشته است يس حقيقت ولاديت و امامت دينى جهره اش عوض شده و رياست و سلطنت 
دنيوى» كه جاه طلبى و هوى- يرستى و دنيا دوستى و مكدارى و حيله بازى و نيرنكك سازى و فريبكارى و دو رويى و نفاق و 
سياست و تظاهر و ديككر صفات ناستوده و زشت از قبيل اينهاء كه همه از توابع خود خواهى و خود بينى و دنيا طلبى و بالجمله» 
سست إيمانى مى باشد» جايكزين آن معانى عاليه و صفات يسنديدة راقبه كرديده و حقيقت كلام معجز نظام بيغمبر اسلام 
فلن اللةا عله التنظين ست أسك: 

جلال الدين سيوطى )١١‏ در كتاب «تاريخ الخلفاء» از يبيغمير (ص) جنين حديث كرده است: 


ل 
«الخلافه ثلاثون عاما ثم يكون بعد ذلك. الملك» باز همو در همان كتاب حديثى ديكر از ييغمبر صلى الله عليه و سلم بدين 


عبارت آورده اسث: 


كتاب «الاتقان» و كتاب «الاشياء و النظائر) و كتاب «الاقتراح فى علم اصول النحو» كه آن را به اسلوب «اصول الفقه» تدوين 
كرده است. 


سيوطى به سال نهصد و ده )11١(‏ وفات يافته است. سيوط (بر وزن هبوط) و هم اسيوط (بر وزن اسبوع) شهرى است در مصر. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 10 


«انَّ اوّل دينكم بدعء نبوّه و رحمه ثب يكون خلافه و رحمه ثم يكون ملكا و جبريّه) در كتاب «البدء و التأريخ» (جلد دوم صفحه 
7- ذيل «ذكر مماليكه» صء و عبيده» جنين آمده است: 


«سفينه يقال: اسمه مهران و يقال: رباح و سمماه رسول 


الله صلى الله عليه و سلّم سفينه لأنهم كلوا فى سفر فكان كل من اعيى و كلء القى عليه بعض متاعه و يقال: بل عر بهم نهرا. و 
هو الُذى روى: الخلافه بعدى ثلاثون, ثم الملك). 


ودر همان كتاب (صفحه لاز همان جلد) جنين آمده است: 
0 لا 0 
«و صححت روايه سفينه عن النْبِىَ صلى الله عليه و سلم: الخلافه بعدى ثلاثون, ثم الملك). 
شيخ كمال الدين دميرى (متوفى به سال هشتصد و هشت 808-ه. ق) در ذيل خلااغفت حسن بن على (ع) در كتاب ١حياه‏ 
الحيوان» يس از اين كه كفته است: «و كانت خلافته سنّه اشهر و خمسه ايَام و قيل: سنّه اشهر الَا ايام جنين كفته است: 
لا 0 لا 03 
«.. وهى تكمله ما ذكر رسول الله صلى الله عليه و سلم» من مدّه الخلافه: 
ع لا سل ل سل 
ثم تكون ملكا عضوضا ثم تكون جبروتا و فسادا فى الأآرض» و كان كما قال رسول الله صلى الله عليه و سلم» )١١‏ احمد بن 


محمد بن عبد ربّه قرطبى اندلسى مروانى مالكى (متوفى به سال سيصد 


)١(‏ شككفتا: دميرى با آن دقتى كه در مدت خلافت حسن بن على (ع) داشته و آن را «تكمله) كلام بيغمبر (ص) دانسته جه 
كونه بلا فاصله؛» دورة معاويه راباعبارت «خلافت امير المؤمنين معاويه بن ابى سفيان..» عنوان كرده است!! دميره (بر وزن 
جزيره) ديهى است بزركك در مصر نزديكك به «دمياط» كه كمال الدين بدانجا منسوب است. دميرى بر سنن ابن ماجه و منهاج 


نووى شرح نوشته است. 
ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: 4 


وبيست وهشت-778-ه. ق) در كتاب «العقد الفريد)» حديث نبوى را باين عبارت روايت كرده است: 


«الا ان من آمن 


باللهه حكم بكتابه و سنّه نبيه. و انكم اليوم على خلافه نبوّه و مفرق محيجه و سترون بعدى ملكا عضوضا و ملكا عنودا و أمّه 
تاها اننا ساحا كانه هبي كرقه عاد رع تقل .لانتو اشاوانه "ان كردة انلف محات شوو سند ين اف روناطن اننا 


كه يس از صلح حسن بن على (ع) و استقرار امر حكومت و سلطنت بر معاويه» جون بر وى در آمده او را بعنوان «ملك)» 
مخاطب ساخته و سلام كفته است: 


ابن اثير در «الكامل» (جزء سيم صفحه )3١0‏ جنين آورده است: 


١و‏ لما استقرٌ الأمر لمعاويه دخل عليه سعد بن ابى وقاص فقال: التّدلام عليكك أيه «الملكك» 3 فضحكك معاويه و قآل: .ما كان 
علمكفن جا آنا استحاق او قلكديا انب الموفب #افقال»] تقوليدا جد لان اباتك و الله ملحت الى و لعها مانو لنها ند معاونه 


خودش هم كاهى از حكومت خويش بملكك تعبير مى كرده است. 

طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه 71594-) و ابن اثير در «الكامل)» (جزء ”- ص 187) جنين آورده اند. 
«اغلظ لمعاويه رجل فاكثر. 

فقيل له: أ تحلم عن هذا؟ 


«فقال: انّى لا احول بين الناس و بين ألسنتهم ما لم يحولوا بيننا و بين ملكنا» 


١0‏ «اخرج ابن ابى شيبه فى «المصنف» عن سعيد بن جمهان قال: قلت لسفينه ان بنى أميه يزعمون ان الخلافه فيهم. قال: كذب 
بنو الزرقاء» بل هم ملوكك من اشد الملوكك و اول الملوكك معاويه» تاريخ الخلفاء- ص )-١94‏ 


ادوار فمه (شهابى)» ج بوذ ص: /ا3 
باز هم طبرى (جزء جهارم ص يخفةة به اسناد» آورده اسيت: 


«انتقل معاويه من بعض كور الشام إلى بعض عمله فنزل منزلا بالشام فبسط له على ظهر 


جار )١١‏ مشرف على الطريق. 


«فأذن لى فقعدت معه. فمرّت القطرات "١‏ و الرّحائل «*" و الجوارى و الخيول فقال: 


ل 
«يا ابن مسعده رحم الله أبا بكر لم يرد الدّنيا و لم يرده الدَّنيا. و اما عمر او قال: ابن حنتمه» فارادته الدّنيا و لم يردها و اما عثمان 


فأصاب من الدّنيا واصابت منه. 
«و اما نحن فتمرّغنا فيها. 
1 1 
«ثتم كأنّه ندم فقال: و الله أنه لملكك آتانا الله إِيّاه). 


در جند مورد هم حكومت خويش را «سلطنت» خوانده و از خود بعنوان سلطان ياد كرده است. از آن جمله هنكامى كه مغيره 
بن شعبه را امارت كوفه داده و بوى نسبت بكارهاى آنجا سفارشها مى كرده اين كلمه و عنوان را آورده و خوب يرورانده 


است. 


مغيره هم در كوفه زمانى كه صعصعه بن صوحان را اندرز مى داده و نصيحت مى كرده همان عنوان و همان كلمه را بكار برده 


است (عين عبارات معاويه و مغيره بعد از اين نقل خواهد شد). 


به شهيد شدن على (ع)2» كه از كود كى هم جون فرزندى در دامان تربيت و تعليم ييغمبر (ص) نشو و نما يافته و بر وجهى كه 
بيغمبر (ص) اراده داشته بار آمده و تربيت يذيرفته و دانش فرا كرفته و نمونة كامل علم و تقوى و فضيلت كرديده و در خدا 


شناسى و خدا يرستى و حق جويى و حقيقت خواهى وء بالاجمال» ديندارى حقيقى 


(1) بر وزن نجارء بام خانه. 

(') قطار (بر وزن كنار) «يكك رشته شتر. قطر و قطرات» جمع آن» 
(6) جمع رحيله يقال: «ناقه رحيله اى قويه على السير). 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: 4/8 


و صميمى مثل اعلى شده» دورة سى ساله «خلافت» يايان يافته و (بعد از خلافت جند ماهة 


حسن بن على كه مكمّل سى سالهُ خلافت شده) نوبهُ «ملكك عضوض» و «ملكك عنود) و از آن يس دورةٌ «جبروت و فساد فى 
الارض» رسيده يس معاويه بر مسند حكومت اسلامى نشسته و زمينه را براى مسند نشينى اخلاف فاسد خويش آماده ساخته 


است. 


معاويه كه يدرشء ابو سفيان» مردى خود يسندء دنيا يرستء جاه طلب» بى حقيقت و بى ايمان مى بوده و مادرش» هندء نيز در 
اتصاف باين كونه اوصاف از يدرش دست كم نمى داشته وء به همه معنى» زوج و قرين او بوده استء مردم را با زر و زور و 
فريب وغرور به زير بار سلطنت جابرانه و فرمانروايى غاصبانة خويش در آورده و بعنوان «خليفة بيغمبر) و «امير مؤمنان» به جاى 
بيغمبر (ص) و خلفاء راشدين نشسته و زمام كارهاى مسلمين را بدست كرفته و هر جه مى خواسته و مى توانسته بكار مى بسته 


است. 


براى اين كه بيوند معاويه با دين و علاقة او به احكام اسلام اندازه كيرى شود و از توه به مقدمات» دريافت نتيجه بحصول 
ييوندد و لاحقة حاصله از سابقه شناخته آيد مناسب است به تربيت خانوادكى معاويه و جكونكى ايمان و اعتقاد يدر و مادر او 
توه شود ازاين رو اندكى از سوابق احوال و اعمال و اقوال آنان» بنقل از كتبى مانند تاريخ طبرى و «الكامل» تأليف ابن اثير 
جزرى كه اعتبار آنها را سنّى و شيعه اعتراف دارند و از مداركك و مآخذ مورد وثوق و اعتماد همهُ دانشمندان است در اينجا 


مى آوريم 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج سّ ص: 14 
[معاويه] 


معاويه و نسب و حسب أو 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ٠٠١‏ 
ابو سفيان يدر معاويه 


محمد ون جرب طبرق (مترفى سال سيضك وذة )دق تاريخ خود أذ قفي افو مكس + اارمضاق ازسال شدي هبرج -) 


اين مضمون را آورده است: 


«عباسء عمٌ ييغمبر (ص»» ابو سفيان بن حرب را جوار داد (در يناه كرفت) و او را به حضور ييغمبر (ص) برد. عمر جند بار از 
ييغمبر (ص) خواستار شد و اجازت خواست تا ابو سفيان راء كه دشمن سر سخت اسلام و اهل آن بوده و مسلمين را رنج و 
آزار داده و بقصد قلع و قمع مسلمين لشكر كشيها كرده و جنكك و خونريزى به راه انداخته» بقتل برساند و ييغمبر (ص) 


خامه د ده واجزى :د كفته ثاابه قلت كفته است: تا بامداد فر دا امان داد دا به هن مداد نْ 
خاموش بو وجيزى نمى كفته نا اين كه عاقب كفته ا او را تا بامداد فردا اما اديم و فردا به هنكام با اد ابو سفيان با 
عباس به خدمت بيغمبر تشرّف يافته جون بيغمبر (ص) او را ديده جنين كفته است: 


0 
«ويحكك! يا ابا سفيان. أ لم يأن لكك ان تعلم ان لا اله الا الله؟. 


«فقال: 


1 1 0 
«بأبى أنت و امّى ما أوصلكك و احلمكك و الله لقد ظننت ان لو كان مع الله غيره لقد اغنى عنّى شيئا» «فقال صلى الله عليه و سلم: 


0 
«ويحكك يا ابا سفيان أ لم يأن لكك ان تعلم أنْى رسول الله؟ 
«فقال: 
ادوار فقه (شهابى)» ج "؛ ص: ٠١١‏ 


0 
«بأبى أنت و امّى ما أوصلكك و احلمكك و اكرمكك. و الله اما هذه ففى النّفس منها شى -!! «عتباس كفته است در اين هنكام وى 


را كفتم: 
ا 
«ويلكك! تشهّد شهاده الحقّ قبل و الله» ان يضرب عنقكك. 
جون ابن را از من بشنيد فتشهد..» 
خلاصة ترجمه اين كه: 


از عباس عم بيغمبر (ص) 


نقل شده كه كفته است: جون با ابو سفيان به حضور ييغمبر (ص) رسيديم و براو وارد شديم به ابو سفيان كفت: 
واى بر تو! آيا آن هنكام نرسيده كه بدانى جز خداى يكتاء خدايى نيست؟ 


ابو سفيان كفت: يدر و مادرم ترا به فدا باد! جه اندازه صله ر نى و بردبارى و كرم دارى. جرا. كمان نم |6 
بو , م تر : حم مى بر م مى 


خدايى ديكر جز خدا مى بود من جنين بى جاره و درمانده نمى شدم. 
باز ييغمبر (ص) كفت: آيا آن زمان نيامده كه بدانى من ييغمبر خدا هستم؟ 


در ياسخ كفت: يدر و مادرم ترا به فدا بادا صلهُ رحم و بردبارى و كرم تو بسيار و شكفت انككيز است. ليكن در اين باره مرا 
دل» صافى و خاطر ياكك نيست (به آن اعتقاد ندارم). 


عباس كفته است: يس من وى را كفتم: 
واى بر تو ييش از اين كه. به خدا س وكند» ردنت زده شود شهادت بر زبان ران. 
يس خواه نخواه و با اكراه شهادت بر زبان راند و از كشته شدن رهايى يافت. 


هنكام رحلت بيغمبر (ص) كه تقريبا سه سال يس از قضية بالا رخ داده ابو سفيان براى اين كه ميان مسلمين اختلاف ايجاد كند 


و اسلام را ضعيف وء به كمان سست و فاسد خويشء آن را نابود سازد وقتى از قضيهُ «سقيفه)» كه در نبودن او در مدينه بيش 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ٠١7‏ 

آمده بود آكاهى يافت به نزد على (ع) شتافت و به انديشة اين كه وسوسه اش در على (ع) مؤثّر افتد بوى جنين كفت: 

"نأزآنا الحسين ماآبال هذا الأمر فى اضعف قريشن و اقلها حنا؟ 


0 
«فو الله لأن شئت لأملأنها عليهم خيلا و رجلا؛ على, عليه 


السَّلام» كه ابو سفيان را خوب مى شناخت و حدّ ايمان و اعتقاد او را به خدا ودين سخت آكاه بود و نظر وى را ازاين كفته به 


درستى مى داسيت در يا سحشر جنيز 51 كفت: 


لا 
دبا ابا سفيان طالما عاديت الله و رسوله!» هنكامى كه عثمان بن عفان عموزادة ابو سفيان به خالافت رسيده ابو سفيان كه در آن 


زمان نابينا بوده به انجمنى كه همه سران بنى اميه در آنجا فراهم آمده بوده اند در آمده و يس از بررسى و تفتحص و اطمينان از 
اين كه مجلس به بنى امبّه اختصاص دارد و غير از ايشان كسى در آن ميان نيست جنين كفته است: 

5-0 :. 
ديا معشر بنى أميّه انْ الخلافه صارت فى تيم و عدىٌ حتّى طمعت فيها فقد صارت إليكم فتلقفوها تلقف الكره. فو الله ما من جنّه 
ولا نار!.. )»)١١‏ 


امورى كه سست ايمانى بلكه بى اعتقادى ابو سفيان را مى رساند بسيار است» در 


)١(‏ ابو الفرج اصفهائى (متوفى به سال 82©...ق) كه خود از خاندان اموى است» اخبار بالاو جتد خبر ديكر از اين قبيل واادر 
كتاب «الاغانى) (جزء ششم ص 98- 18) آورده ودر آخر كفته است: و لأنيع سفيان اخبار من هذا الجنس و نحوه كثيره يطول 
ذكرها و فى ما ذكرت منها مقنع». شككفت آور است كه مصحح كتاب در اين موضوع ياورقى زده و به كفتة عوام «كاسه از 


آش داغتر) شده و اخبارى را كه همه مورخان معتبر از اهل تسئن نوشته اند افتراء دانسته است! 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ٠١7”‏ 


اين موضع به همين اندازه بسنده كرديد و اين شمّه از يندار و كردار و 


كفتار يدر معاويه در اينجا براى شناساندن نشأه و جكونكى يرورش معاويه از لحاظ شناسايى يدرش كافى بحساب آمد. 
اكنون بايد از مادرش» هند» نشان كرفت و او را شناخت تا وضع شناسايى معاويه در آغاز نشو و نما به كمال خود برسد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١٠١‏ 
هند ماذر معاوبه 


(ص) و محاربة با او و دناءت و قساوت و ستكك دلى و بى ادبى نسبت به سرور شهيدان و سالار دليران حمزه؛ عت كرامى 


بوده لعي 


نسبت به عفاف و ياكدامنى هند در زمان جاهلِت سخنانى مى بوده و مردم جيزهايى مى كفته اند به طورى كه يكك بارء 
جنانكه در كتب معتبر اهل سنت به تفصيل آورده شده؛ طبق معمول زمان به كاهن رجوع كرده اند .)0١١‏ در برخى از همان 
كتب آمده است كه معاويه سند و نتيجةُ خيانت هند بوده است. 


لا 
عر الدين بن ابى الحديد در جرء اول از شرح خود بر «نهج البلاغه) از كتاب الربيع الابرار» تأليثف جار الله علامة زمخشرى 07١‏ 


كه از ا كابر دانشمندان اهل سنت است مطلبى به مضمون زير نقل كرده است: 


)١(‏ سيوطى در تاريخ الخلفاء (ص 1917- 198) ذيل ترجمة معاويه از كتاب «الهواتف» تأليف خرائطى به اخراج او از حميد بن 


وهب قضيهُ هند مادر معاويه را كه نخست زن فاكه بن مغيره بوده و در خانةٌ او مورد سوء ظن شده وازاين 


رو به كاهن مراجعه كرده اند به تفصيل ياد كرده است. 
5" 
(1) «ابو القاسم محمود بن عمر بن محمد الخوارزمى المعتزلى استاد فن بلا-غت» ملقب به جار الله به جهت اين كه جندى 
مجاورت مكه را اختيار كرده. او را مصنفات بسيارى است از اشهر آنها است «كشاف» كه در حق آن كفته شده: 
انْ التقاسير فى الذئيا بلذعدة و ليش قبها لعدرى مثل كشاف 
ان كنت تبغى الهدى فالزم قرائته فالجهل كالدّاء و الكشّاف كالشّاف 
وفاتش به جرجانية خوارزم شب عرفه سنه 078 (ثلح)..) (هديه الاحباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ١١6‏ 


«معاويه به جهار كس نسبت داده مى شده است: مسافر بن ابى عمرو و عماره بن وليد بن مغيره و عباس بن عبد المطلب و 


صباح كه آوازه خوان عماره بن وليد بوده سنت 


«ابو سفيان مردى كوتاه اندام و زشت رو بوده و صباحء كه مزدورى ابو سفيان را مى داشته» جوانى زيبا و خوشرو بوده يس هند 


او راابه خود خوانده و به همرسيده وو از هم كام يافته اند. 


«كفته اند كه: عتبه بن ابو سفيان نيز از همين صباح به همرسيده و كفته اند: هند نخواسته است او را در خانة خود بزايد يس از 


مكه رفته ودر بيرون مكه بار خود را به زمين نهاده وفارغ شده است. 


«حسّان بن ثابت انصارىء» شاعر ييغمبر اسلام» هنكامى كه با مش ركان مكه مهاجاه داشته. يكك سال بيش از فتح مكه در ابياتى 


كه باين موضوع نظر داشته» جنين كفته است: 
لمن الصَّبىَ به جانب البطحاء فى التَرب ملقى غير ذى مهد 
نجلت به بيضاء آنسه من عبد شمس صلبه الخد 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ١.‏ 
آكله الاكباد 


نسبت به دشمنى هند با اسلام و 


قساوت و سنكك دلى وى قضية جنكك احد را همه نقل كرده اند. در اين جنكك هند براى كشتن حمزه. عم محبوب بيغمبر 
(ص).؛ وحشى را تطميع و تحريكك كرده و جون حمزه در نتيجة فتكك وحشى به شهادت رسيده هند بر بالين وى حاضر شده و 
بعذ از مثله كردن جكر او را بيرون آورده.و در دهان نهادة و خابيده است از اين رو به لقب «آكله الاكباد) خوانذه شده و باين 


اين لقب هند هميشه مورد تعيير و سرزنش معاويه مى بوده» جه بيش از اين كه از سلطنت مطلقه برخوردار باشد و جه هنكامى 


كه زمام سلطنت را بدست مى داشته و بر مقام خلافت مستولى مى بوده است. 


بود كه مباد زياد جانب حسن بن على (ع) و حقرا رعايت كند و به او دست بيعت دهد و معاويه را به زحمت افكند زين رو 
نامه اى تهديد آميز و توهين آور بوى نوشت. 
جون نامه معاويه به زياد رسيد مردم فارس را فراهم ساخت و بر منبر برآمد و يس از حمد و ثناء خدا جنين كفت: 


0 0 
«ابن «آكله الأكباد» و «قاتله اسد الله» و مظهر الخلاف و مسر النّفاق و رئيس الأحزاب و من أنفق ما له فى اطفاء نور الله كتب 


إلى يرعد و يبرق.. ))١١‏ 


00 شرح نهج البلاغه ابى الحديد (جلد جهارم- صفحه ره 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوذ ص: 6١,7‏ 


ابن اثير در «الكامل» (ذيل حوادث سال جهل ويكم) جنين آورده است: 


«.. وقد كان معاويه كتب إلى زياد 


حين قتل على يتهدّده. فقام خطيبا فقال: 
«العجب كل العجب من ابن «آ كله الأكباد» وكهف الثفاق و رئيس الاحزاب يتهدّدنى..) 


هنكامى كه به دستور معاويه و فرمان او حجر بن عدىٌ و يارانش كرفته و كشته شده اند و اين خبر به عائشه رسيده جنانكه ابن 
حجر عسقلانى در كتاب «الاصابه» (جزء اول- صفحه 00”-) آورده جنين كفته است: 

: : 
«اما و الله لو علم معاويه انْ عند أهل الكوفه منعه ما اجترأ على ان يأخذ حجرا و اصحابه من بينهم حتّى يقتلهم بالشّام و لكنّ ابن 
«آكله الأكباد» علم انه قد ذهب الناس..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ١١8‏ 
طلقاء 


كلمهٌ «طليق» در زبان تازى وصفى است بمعنى اسم مفعول جون «جريحا) بمعنى «مجروح) و از آن «آزاد شده) اراده كرديده و 
كلمة «طلقاء» جمع آنست يعنى آزاد شدكان. در سال فتح مكه كروهى از مردم مكه كه از آن جمله بوده است هند و فرزندش 
معاويه و ديكر فرزندان او از آزاد شدكان بوده اند بدين جهت كلمة «طلقاء؛ عنوان ايشان كرديده و اين عئوان بر آنان اطلاق 


مى شيلكَة أسييتاء 


ازاين بيش از طبرى نقل شد كه ابو سفيان به واسطةٌ جوار عباسء عم بيغمبر (ص) و اظهار ايمان و اجراء كلمة شهادت بر زبان 


هنكام فتح مكه عباس از بيغمبر (ص) درخواست كرد كه براى تأليف قلب ابو سفيان و ارضاء غريزة جاه طلبى او خانة وى 
يكى از موارد امان و مواضع امن قرار داده شود. در خواست او يذيرفته شد و كروهى از خويشان و بستكان ابو سفيان بدانجا 


يناه بردند واز كشته شدن و اسارت نجات 


يافتند هتد و فرزندانش معاويه و ديكر فرزندان او از اين كرو واماقتك د يكن انان يافتكان مك دن عد آذ وطلقاء) لشمان ا ملاتك: 


جون مكه فتح شد و بيغمبر (ص) به مكه در آمد جلو در ععبه ايستاد و حمد و ثناء الهى كزارد آن كاه احكامى جند بيان كرد 


و تغيير عادات ناشى از نخوت و استكبار و عصبتت جاهلى را به ايشان دستور داد و تصريح كرد كه قرشى را بر حبشى برترى 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 6.9 


و رجحانى نيست جه بشر همه از يكك يدر و يكك مادر بوجود آمده و همه را كوهر اصلى كه از آن سرشته شده اند» خاكك 


است. 


0 


لا لا لا 
1 بها اناس إن حلام من ذَكرٍ و أ أثيلا وَ جلا كم سُعُو, ابل للارَهُوه إن أَْرَمكم ند اللو قم از آن بس حكفت: 
ويا معشر قريش و يا اهل مكه ما ترون انّى فاعل بكم؟ 
قالوا: خيرا. اخ كريم و ابن اخ كريم. 
بس از شنيدن اين ياسخ از قريش و مردم مكه. فرمود: 
«اذهبواء فانتم الطلقاء» طبرى يس از نقل اد ين جمله جنين نوشته است: 
10 | ا : ا ا 
«فاعتقهم رسول الله صلى الله عليه و سلمء و قد كان الله أمكنه من رقابهم عنوه و كانوا له فيئا. فبذلكك يسمّى اهل مكه: الطلقاء.» 
فقيه مالكى در جزء ينجم از «العقد الفريد» اين مضمون را آورده است: 


«در سال «جماعت» )١١‏ ابو اسود دثلى (موق بةسال نص ونه 64) بر معاويه در آمده معاويه بوى كفته است: 


)١(‏ سال جهل و يكم هجرى سالى است كه صلح اضطرارى حسن بن على (ع) با معاويه در آن سال واقع شده و مسلمين؛ 


بصورت ظاهرء بر 


بيعت و متابعت معاويه اجتماع كرده اند. 
ابن عبد ربه يس از اين كه اجتماع امام را با معاويه در ناحية «انبار» و تسليم امر را به معاويه آورده جنين كفته است: 


«و ذلك فى شهر جمادى الاولى سنه اوور اربعين و يسمى عام الجماعه» كمال الدين دميرى در «حياه الحيوان» تحت عنوان 
وكلوفها اكير الموقى معدي دل عل رضي اللماعدي كدي كنفانيف: 


دخل هو و إياه» الكوفه فسمى عام الجماعه) شايد اين تسميه از كلام على (ع) در صفين كرفته شده باشد. 


طبرى در تاريخ (جلد سيم) اين مضمون را آورده است كه يس از غلبة اصحاب على و استيلاء ايشان بر آب و فرمان على بعدم 
ممائعك يما فعا ويه اال ا عرس ازاقووور تزور اولك دي الخجه فدا را كل شيك بن اريقى ال اتإن بودة شوو وااسيت 


«اثتوا هذا الرجل فادعوه إلى اللّه و إلى الطاعه و إلى الجماعه)» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: ٠١١‏ 

«شنيده ام على در صفّين مى خواسته است ترا حكم قرار دهد اكر حكميّت با تو مى شد جه مى كردى؟ 
«ابو اسود ياسخ كفته است: 


«اكر من حكم مى شدم هزار كس از مهاجران و فرزندان ايشان و هزار كس از انصار و يسران ايشان را فراهم مى ساختم آن 
كاه مى كفتم: شما را به خدا سو كند آيا مهاجران» خلافت را شايسته تر و سزاوارترند يا طلقاء؟..» 


سخن در بارةٌ يدر و مادر معاويه به خلاصة زير خاتمه مى يابد: 


بنا به آن جه از مراجعه به كتب معتبر فريقين و مطالعه و 


دفت در مطاوى حالاءت ايشان نمايانست اينست كه اسلام به حقيقت در آنان رسوخ نيافته و بهمان عقائد و افكار جاهلى مى 


بوده وهر كاه آبى مى ديده يا مى دانى مى يافته به شنا و جولان مى يرداخته و به خواهش نهاد و منش سرشت خويش باز مى 
كشته اند. 


فقيه مالكىء ابن عبد ربّه» اين مضمون را آورده است: 


«هنكامى كه معاويه از جانب عمر امارت شام را مى داشت سفرى به مكه در آمد جون به نزد مادر خود. هند» رفت هند وى را 
كفت: 


«فرزندم! در جهان كم اتفاق افتاده كه زنى را مانند تو فرزندى بوجود آيد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١1١١‏ 


اين مرد» عمر ترا عامل خويش خواسته و بر بلاد شام امير و فرمانروا ساخته كوشا باش تا به دلخواه او كار كنى» خواه خودت 


آن را بخواهى و خوشت بيايد يا نخواهى و خوشت نيايد. 
اق تزة غادى به ثزد بذو رفة: ابو سفيان بو كفت: 


«فرزندم! اين كروه از مهاجران بر ما ييش افتادند و ما عقب افتاديم. آنان جون سبقت كزيدند رفعت و عرّت يافتند وما به 
واسطةٌ اين كه كوتاه آمديم و عقب كشيديم يبرو شديم و ايشان بيشوا و حكمروا. بهر جهت كارى بزركك از كارهاى خود را 
به تو داقة اند يس كاري بر غخلائف را و حمواست ايشان مكن زيرا توربه سويى مى روى كد يه آن ثمى وسى و اكر يدان 


برسى نفسى به راحتى خواهى كشيد. 


معاويه كفت: تعجب كردم كه اين دوء با اختلا-فى كه عباراتشان را بود جه كونه بر يكك مقصود و يكك معنى وحدت نظر و 


توافق داشتند). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "؛ ص: ١١7‏ 
معاويه و صفات شخصى أو 

اشاره 


معاويه كه در خاندانى جنان و با 


تربيتى جنين يبدايش و يرورش يافته و نشو و نما يذيرفته طبعا تربيت اسلامى در وى نفوذ نيافته و آداب و احكام آن جنانكه 
بايد و شايد او را متأثّر نساخته بود به طورى كه در زمان خلفاء حتى به هنكام خلافت خليفة دوم؛ كه همه عمال وى خواه 
ناخواه بايد بيروى او را از راه سادكى و بى آلايشى و افتادكى و بى اعتنائى به ظواهر و مظاهر يوج دنيا دوستى مى رفتند 


معاويه از جاه طلبى و دنيا يرستى و خوديسندى و بلند يروازى دست بر نمى داشت. 


در زمان خليفة دوم با آن مراقبت و شدت عمل و سخت كيرى كه نسبت به امور دنيا و شئون رياست و اوضاع بلاد و احوال 
عمال مى داشت و اميران و عاملادن ناكزير و ناجار بايد او را بيروى مى كردند و» كر جه به تكلف هم بود از راه تنمكك و 
بطريق تقشّف مى رفتند. معاويه كه امارت شام مى داشتء بر خلا-ف ديكران و بر خلا-ف مركز خلافت با دبدبه و كبكبه و 


جبروت و هيمنةُ سلطنت استبدادى زندكانى و رفتار مى كرد و نخوت واستكبار و خيلاء اموى را بكار مى برد. 


دربار و دستكاه معاويه در شام مانند دستككاه و دربار فرمانروايان روم و شاهنشاهان ايران مى بود و معاويه در طرز حكومت 
خود به جاى ياى قياصره و اكاسره يا مى نهاد واز رفتار و كردار ايشان بيروى مى كرد و سدّت ستيه ييغمبر بزركوار اسلام 


(ص) و سير حميدة خلفاء و شيوة ستودة صحابه را ناديده مى انككاشت و بوضع رفتار خليفة با اقتدار زمان توجهى نمى داشت. 
ابن عبد البرٌ در كتاب «الاستيعاب» (ذيل ترجمة معاويه) اين مضمون را آورده است: 


ادوار فقه (شهابى)» 


اج ”7 ص: 1١17‏ 

: ٍِ 
«عمر رضى الله عنه» هنكامى كه به شام در آمد و معاويه او را در موكبى عظيم به استقبال آمده بود جون او را به آن وضع ديد 
كفت: «هذا كسرى العرب» آن كاه جون معاويه بوى نزديكك شد او را كفت: آيا تو صاحب اين موكب عظيم هستى؟ 


معاويه ياسخ داد: آرى اى امير مؤمنان! يس عمر كفت: اينهاء با آن جه در باره ات بمن رسيده كه صاحبان حاجت را به خود 


راه نمى دهى و جلو خانه ات نككه مى دارى؟ ياسخ داد: آرى با آن جه از اين رفتار من به تو رسيده است!..) 
ابن عبد ربّه فقيه مالكى در جزء ينجم از «العقد الفريد» (صفحه )اين مضمون را آورده است: 


اعتبى از يدر خود آورده كه عمر خطاب هنكام ورود به شام بر خرى سوار بود و عبد الرحمن عوف هم همراه او و بر خرى 
سوار بود. معاويه» كه در موكبى )١١‏ عظيمء ييشواز عمر رااز شام بيرون آمده او را كه بر خر سوار بود نديده وازوى در 


كدشة خا ابن كه بوى كفته شد بس ير كشت واحوق بةغسر تزذيك شد فرود آامد. 
عمر بعنوان اعتراض از معاويه اعراض كرد. معاويه در كنار عمر بياده به راه افتاد. 
عبد الرحمن» عمر را كفت: اين مرد را به تعب و رنج افكندى. يس عمر به معاويه روى بركرداند و كفت: 


«اى معاويه تو بودى كه هم اكنون اين موكب جليل را داشتى و بعلاوه مرا كفته اند كه: تو ارباب حاجات را به دركاه خويش 


به يا ميدارى. 
«معاويه كفت: يا امير المؤمنين جنين است كه ترا خبر داده اند. 
«عمر يرسيد: جرا جنين است؟ 


«معاويه ياسخ 


داد: جون در بلادى هستيم كه جاسوسان دشمن در آنجا راه 


)١(‏ «موكب» تقريبا همان است كه در اين زمان با كلمةٌ فرنكى «اسكورت» از آن تعبير مى شود. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج . ص: ١١5‏ 

دارند و رفت و آمد مى كنند يس بايد رفتار ما جنان باشد كه هيبت سلطنت و ابّهت حكومت در دشمنان اثر كند و ايشان را به 
هراس و رعب افكند. اكنون اكر تو مرا براين رفتار واين كونه كردار بدارى بر آن بمانم و اككر باز دارى و منعم كنى 
بازايستم. 

«عمر كفت: 

القند كان لذ فلك هنا فاندر الى 'آريي وراك كان ناطلة انه شدعه احنيهب ونام كفو لاني كد عن 

طبرى در جزء جهارم از تاريخ خود (صفحه ع*78) به اسناد از ابو محمد اموى آورده كه كفته است: 

اخرج عمر بن الخطاب إلى الشّامِ فراى معاويه فى موكب يتلقّاه و راح اليه فى موكب فقال عمر: 

«يا معاويه تروح فى موكب و تغدو فى مثله و بلغنى انّكك تصبح فى منزلكك و ذوو الحاجات يبابكك. قال: 

ديا امير المؤمنين انْ العدوٌ بها قريب منّا و لهم عيون و جواسيس فاردت يا امير المؤمنين» ان يروا للإسلام عرًا!ا. 

«فقال عمر: ان هذا لكيد رجل لبيب او خدعه رجل اديب. 

«فقال معاويه: مرنى بما شئت اصر اليه. 


«قال: وبحكك! ما ناظرتكك فى امر اعيب عليكك فيه الا تركتنى ما ادرى: آمرك ام أنهيكك؟) شكفت اين كه خليفة دوم با همه 
صلابت و صرامت كه در شئون دين از وى نمودار مى بوده كه خالد وليد را با آن مقام عظيمى كه از لحاظ فتوحات مى داشته 


براى اين كه او به مقام خود غرور نيابد و مسلمين هم به 


او مغرور نشوند با آن رسوايى كه عمامه به كردنش بيفكنند از كار بر كنار كرده» و اموالش را مصادره و مشاطره نموده و سعد 


وقاص فاتح ايران و نخستين «رامى) در اسلام و يكى از «عشرة مبشره) و يكى از ب ركزيد كان 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١١0‏ 


براى مقام خلافت را براى اين كه خانه و قصرى در كوفه ساخته و حاجب و دربان داشته معزول كرده و دستور داده در قصر و 


خانه اش را بسوزانند و اموالش را به مشاطره كرفته است ليكن نيرنكك معاويه را يذيرفته و به ياسخ او قانع شده است. 
ابن قيْم جوزى در جزء دوم از كتاب «زاد المعاد فى هدى خير العباد» (صفحه )١18‏ جنين آورده است. 

«و حرّق (يعنى عمر) قصر سعد لما احتجب فيه من الرَّعِتها. 

ابن اثير هم در جزء دوم از كتاب «الكامل) (صفحه 0294 جنين آورده است: 


«و بلغ عمر ان سعدا قال» و قد سمع اصوات الناس من الاسواق: «سكنوا عنّى الصضَّويت» و انْ النّاس يسمّونه قصر سعد. فبعث 
محمد بن مسلمه إلى الكوفه و ان يحرق باب القصر ثم يرجع. ففعل..) 


جلال الدين سيوطى در «تاريخ الخلفاء» (صفحه ١ع‏ جنين آورده استثت: 


«و اخرج ابن سعد عن ابن عمر: ان عمر امر عت اله فكتبوا أموالهم؛ منهم سعد بن ابى وقاصء فشاطرهم عمر فى أموالهم فاخذ 


نصفا و أعطيهم نصفا. 


و اخرج عن الشعبى: ان عمر اذا استعمل عاملا كتب ماله) عمرء خليفه دوم آن دبدبه و كبكبه و طمطراق و جبروت و موكب را 


از معاويه بجشم خود ديد و كزارشهايى هم از رفتار و كردار متكتبرانه و جابرانةُ او شنيد و او را براين روش و شيوه 


كه با شئون دين و ايمان و سنّت و مشى ييغمبر (ص) و سيرة مقام خلافت و امارت اسلامى و با مقاصد عاليهُ شريعت» مناسب و 
سازكار نمى بود سرزنش و نكوهش كرد و مورد مؤاخذه قرار داد ليكن معاويه كه در نيرنكك بازى و عبارت يردازى دست و 


دلى باز و زبانى كويا و دراز مى داشت او را با زبان بازى بظاهر قانع ساخت و بدين كونه يوزش خواست: 


اشام زاناذكر كتؤرهاق قازه كقوذه» تبايلك هجاتتد دانست جه مردم اين كشور ساليانى دراز و قرونى متمادى باين كونه 


تظاهر و خودنمايى» كه امراء و فرمانروايان 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج “؛ ص: ١١9‏ 


رومى را معمول بوده» مأنوس شده و خو كرفته اند و باين طرز جلالل و جبروت فروشى عادت يافته وازاين راه مرعوب و 


مجذوب و در نتيجه مطيع و منقاد مى بوده اند. 


اليسن.اكرفرمائدار اسلامى بز خلاق شنيوة مانوس ايشان روقئ اختبان كتك و راهى غير از واه مألوفث و مانوس سيرد اماوت.و 
سلطنت اسلامى در نظر آنان بى ابّهت و كم عظمت و سبكك وزن مى نمايد و كم كم خيره و بر حكومت جيره مى كردند» تا 
جه حدّ نيرنكك و فريبكارى و زرنكى معاويه در خليفه اثر باطنى مى داشته و در واقع او را قانع ساخته خحدا دانا است ليكن 
جنانكه طبرى در تاريخ و ابن اثير در «الكامل» (جزء جهارم- صفحه 7817-) و سيوطى در تاريخ الخلفاء و ديكران در كتب 
معتبر آورده اندء اين كونه عبارات در بارهً معاويه مى كفته است: «تذكرون كسرى و قيصر و دهاءهما و عندكم معاويه »١١‏ و 
«هذا كسرى العرب» و بظاهر يوزش و بهانه او را 


يذيرفته و كفته است: «لثن كان النى قلت قاب 


اين مطلب هم در اين مورد ناكفته نماند كه ترديد خليفه در حق و باطل بودن سخن معاويه و اعتذار اوء با اين كه خليفه از 
مقاصد عالية دين به خوبى اطلاع داشته و روش و سنّت ييغمبر (ص) را خوب مى دانسته و خود آن روش و سنت را ييروى مى 


بعلا.وه اكر جنان رفتارى براى تظاهر به عظمت و شوكت اسلام» مناسب و به جا و حقّء تصوّر و توهّم كردد خليفه راء كه 
مقامش والاتر است» داشتن جنان دستككاه و بودن بر جنان رفتار مناسبتر بلكه لازمتر است يس لازم بود هنكامى كه خليفه براى 
فتح بيت المقدس مى رفت جلال و شكوه سلطنتى از خود نشان مى داد تا روميان را مرعوب و مجذوب مى ساخت نه اين كه 
خود و همراهش بس با يكك شترء سواره و يياده شدن را نوبه قرار دهند و نه اين كه در همين سفر شام بر خر سوار شود و تنها 
ممتانقي إذ- كداز متحنانة 


(1)دراين غبتارت زيركى و زرتكى معتاوية منؤزد توجه نودة كر جة قينصضر و كسرق شد :به كروت واستيداد واشوكت 


معروف بوده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؛ ص: ١117‏ 


بزركك است بر خرى ديكر و طورى ساده و بى ييرايه حركت كند كه حبّى معاويه متوجه او نشود و از او بككذرد و نفهمد بلكه 
بايد خليفه هم حاجب و دربان و قصر و دربار و دبدبه و كبكبه مى داشت تا نه تنها عامرَهُ مردم؛ جنانكه معاويه كفته» بلكه 


قياصره و اكاسره نيز از اهت و شوكت او و دربارش مرعوب 


كوند!| ماك اللن 

وهم لازم بود سعد وقاص و ديكر امراء و عممال؛ كه در ايران فرماندار مى بودندء به شيوةٌ فرمانداران و سالاران و مرزبانان و 
دهقانان ايران به جاه و جلا-ل و عظمت و شوكت توجه مى داشتند نه اين كه قصر سعد و در آن سوزانده شود ودر نتيجة 
حاجب داشتن از كار بر كنار و به دادن نيمى از اموال خود كرفتار كردد. 

وهم قابل توجه بلكه تعجب است كه خليفه با آن صلابت در امور دين و شدّت و سخت كيرى كه فرزند خود را با زدن حدّ و 
اجراء حكم الهى نابود مى سازد جه كونه فريبكارى و تزوير معاويه را با عبارتى دو يهلو (ويحكك ما ناظرتكك فى امر اعيب 
عليكك فيه الّا تركتنى..) كه معلوم نيست مدح است يا قدح مى ستايد و مى كويد: 


«هيج كاه در كارى كه عيبى در آن بر تو يافتم با تو مناظره نكردم مككر اين كه مرا به حالى افكندى كه ندانستم ترا به آن كار 


وادارم يا از آن باز دارم!» و در آخر همء بحسب اين نقل» مى كويد: «نه ترا امر مى كنم و نه نهى»!! 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١16‏ 
سلطنت معاويه "١‏ .م 


اشاره 


كردار و رفتار معاويه در زمان خليفة دوم» خليفة مقتدر و مراقب و زهد خواه و تواضع طلبء جنان بود كه اشاره شد و بى 
كمان در زمان خليفة سيمء بويزه در نيمة دوم خلافت اوء كه وضع دستكاه خلااخت دستخوش هوى و هوس بنى اميه و 
دك ركونه بودء معاويه در رفتار و كردار خود آزادتر شده و در راه نيل به امانى و آمال خويش بيش از ييش به زمينه سازى و 
سياست 


بازى كار مى كرده و از راهى مى رفته است كه طبيعت خانوادكّى و فطرت شخصى او اقتضاء مى داشته است. 


در زمان بسيار كوتاه خلافت على (ع) هم, معاويه در محيط و منطقَه حكومت و رياست خويش خود را بكلى غير مسئول مى 
دانسته و به استقلال فرمانروايى مى داشته و آن جه دل خواهش بوده و سياستش اقتضاء مى كرده؛ بى اين كه دين و ايمان 


جلو كير نوسلك راهن .باشتدء آزاذانة !ندرا بكان مى بسته است: 


يس از آن كه على (ع) به شهادت رسيد و شيعيان و ييروان او با فرزندش حسنء كه از فاطمة زهرا (س)» دختر محبوب و بى 
همتاى ييغمبر (ص)»» بود و بيغمبر (ص) به او و به برادرش حسين (ع) علاقة كامل و محبت وافر مى داشتء و آن دو را «سرور 
جوانان بهشت» مى كفتء بيعت كردند معاويه از راه دسيسه سازى و از روى نيرنكك بازى به تطميع و تهديد و يراكندن زرو 
سيم و ايجاد نفاق از راه نويد و بيم كسى را كه در دامان عصمت و مهد ولايت و اغوش نبوّت و رسالت يرورش و آموزش 
يافته و در كانون حق و حقيقت و علم و فضيلت و تقوى و ديانت بالش و فزايش يذيرفته از حق مسلّم و مقام بر حقش محروم 
ساخت و با آن سابقة خاندان و آن كونه سابقه و آن طرز افكار و اخلاق و اطوار 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 1 


دين» يرجم حكومت خودسرانه و سلطنت جابرانه و مستبدّانة آل اميه را برافراشت 


از همان هنكام كه معاويه زمام حكومت را به كف آورد و حق داران و اقرباء يا مدّعيان و رقبا را به وسائل كوناكون و دسايس 
رنكارنكك نابود يا خاموش ساخت تمام توججه خود را به محكم ساختن و استوار داشتن بنياد حكومت جائرانه و بسط و توسعه و 
نفوذ سلطنت كسرى مآبانه و حتى به ييروى از اكاسره و قياصره به استدامه و استبقاء آن در اعقاب ناشايسته و اخلاف نادرست 


خويش مصروف داشت. 


وضع ساده و بسيط وء در همان حال» مشحون بفضل و دانش و مقرون بتقوى و فضيلت و همراه با تعليم و تربيت و ارشاد و 
هدايت و بالاجمال» حقٌّ و حقيقت كه از مختصات محافل رسالت و از مظاهر مجالس خلافت مى بود» از ميان رفت و وضعى 
دك ركُونه به ميان آمد: دربار سلطنت كسروى و دستككاه جبروت و شوكت قيصرى تشكيل يافت» بساط خلاف حقيقت كسترده 
شد و شيوةُ بى حقيقتى و باصطلاح عصر ماء سياستمدارى رايج و به جاى روش محممدى روش كسروى مستقر شد و دوستى 
اهل بيت عصمت و طهارت و ييروى از ايشان» كه سنّت و سير جد خود ييغمبر (ص) را يبرو مى بودند» جرم بشمار آمد و 
دانشمندانى حق كو و دين دارانى حقيقت خواه جون حجر بن عدى و عمرو بن حمق و ديكر ياران اوء كه به كفتة عائشه «از 
لحاظ عرَّت و مناعت و فقاهت سران عرب بودند» به نام اين جرم به فرمان با وضعى بسيار فجيع باز هم قيصر مآ بانة و مستبدّانة 


نابود و به درجه شهادت نائل كرديدند. 


در همه يا بيشتر» از مدت رسالت و ملازمت داشتن با ييغمبر (ص) در همه. يا اكثر» آن مدّت و فداكاريهاى بى مانند در راه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ١7١‏ 


حفظ بيغمبر (ص) و جانبازيهاى كم نظير براى يشتيبانى از دعوت و در راه ترويج دين و ييشرفت ايمان و نظائر اين فضائل» از 
مزايا و اوصافى مى بود كه خلفاء راشدين» كم يا بيشء به آن ها اتصاف و اشتهار مى داشتند و جمهور صحابه كه دانشمندان 
الذي كيك از اتضاة عو ساف افد تودته نانم كرت اوضاف زان راض انان تزاف واد عا كردتداو از أنه 
رو در برابر علم و عمل ايشان ناكزير به طوع و رغبت» كم يا بيش» سر تسليم فرود مى آوردند. 


معاويه در همه آن اوصاف و مزايا نسبت به خلفاى راشدين بر خلاف مى بوده: 


تشرّفش به اسلام و ملالزمتش با بيغمبر مدتى كوتاه داشته و در زمانى بسيار كم و ناجيز بوده است جه معاويه و يدرشء ابو 
سفيان» و مادرشء» هند جكرخوار تا هنكام فتح مكه (بيستم ماه رمضان از سال هشتم هجرى- نزديكك به سه سال بيش از 
وفات بييغمبر- ص) بر همان عناد» و لجاج و جهالت و ضلالت خود برقرار بوده ودر عداوت با ييغمبر (ص) ظاهرا و باطنا 


يافشارى مى نموده و با اسلام و اهل آن معارضه و مبارزه مى داشته اند. 


و آزاد شد ليكن معاويه و مادرش در عداد. باصطلاح» «طلقاء» در آمدند. بعد از فتح مكه هم تا ييغمبر (رص) 


زنده بود به ابو سفيان بعنوان «مؤلّفه قلوبهم» از سهام زكاه سهمى داده مى شد و بدين وسيله ازاو و فرزندان او و بستكانش دل 
جويى بعمل مى آمد تاء به اقتضاى سست اعتقادى يا بى ايمانى كه داشته اند» به فساد و اخلال تظاهر نكنند. 


فقيه مالكى در جزء ينجم (صفحه )1١‏ از كتاب «العقد الفريد» اين مضمون را آورده است: 
«.. مالكك بن دينار كفته است: 

هنكام رحلت بيغمبر (ص) ابو سفيان در بيرون مدينه بود جون به مدينه در آمد 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”ا ص: ١7١‏ 

ودانست كه ييغمبر (ص) وفات يافته و ابو بكر به خلافت رسيده كفت: يس دو ضعيف: 
على و عباس كجايند؟.. 

يس از آن كفت: غبارى را مى نككرم كه جز خون آن را فرو نمى نشاند.. 

ابس عمر به ابو بكر كفت: 


«ابو سفيان به مدينه در آمده و شرّى به راه خواهد انداخت. ييغمبر وى را بر اسلام تأليف مى كرد تو اكنون آن جه رااز 
صدقات (زكوات) در بيرون مدينه جبايت و جمع كرده است به او واكذار. ابو بكر جنان كرد يس ابو سفيان خرسند شد و 
بيعت نمود) معاويه؛ به استثناى اين دو سه سال اخير از حيات بيغمبر (ص)» در تمام دورة دعوت, بر شركك خود يايدار بوده و 
به همراهى يدر و مادر در راه آزار بيغمبر و ياران او و نابودى دين و ايمان كوششى فراوان و دشمنى و مبارزه نمايان مى داشته 
است زيرا از طرفى جون از دودمان «اميّه) بوده و بيغمبر (ص) از سلالة «هاشم) ودشمنى و تعصّب ميان اين دو خاندان ريشه 


داشته و از طرفى ديككر به خداشناسى و بت يرستى خو كرفته و بالاتراز 


همه نخوت و كبر و بلند يروازى و رياست جويى كه با خون وى آميخته و با شيرش سرشته بوده نمى كذاشته است كه در برابر 
حق و حقيقت فروتن باشد و فرمانبردار كردد و خخدا و ييامبر او را اطاعت كند يس تا هنككامى كه از او ساخته مى شده و 


توانايى مى داشته از دشمنى دم مى زده و راه مخالف مى سيرده است. 


سوابق نكوهيدة معاويه اكر بر مردم كشورهاى تازه مسلمان و بر ملل بى سابقه مانند اهل شام» كه از شرق رسالت و مركز 
خلافت به دور بوده ويا بر كسانى كه بعد از هجرت و رحلت متوأّد كرديده و به واسطة كمى سنّء اوائل ايام طلوع دين و 
سوابق اوضاع اسلام و احوال مسلمين را ادراكك نكرده و از دوست و دشمن سابق اطلاع نداشته اند روشن نبوده بر مردم مكه و 
مدينه» بويثه باقى ماند كان از صحابه» كه زمام داران علم دين و نخستين كروند كان و يذيرندكان خجسته آيين مى بوده اند 


بسيار روشن و آشكار مى بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ١7‏ 


بعلاوه» معاويه اين مقام شامخ دينى را از راه استناد به نص و «نصب»» يا دست كم به ادّعاء «اجماع) از «اهل حل وعقد). احراز 


نكرده بلكه به وسيلة زر "١١‏ و زور و متوسل شدن به كيد و غرور بر آن دست يافته است. 


3 اين كه همه يا بيشتر از بز ركان علم و عمل و كروهى از صحابة كبار با على (ع) و فرزندش» حسنء بيعت مى داشته واز 
سكان حذئ:و شينتكان صمي اشان شمان فى بؤذه و كفتة يمر (ض )اذ بارة وتقلي ا فرمان من برذ :يحت عترت 


رادر دل 


مى داشته و ازين روى با معاويه و درباريان وفرمانداران همانندش». كه دشمنان اهل بيت مى بوده.ء ميانه و مناسبتى نداشته و 


هماره از آنان حذر مى داشته و دورى و اجتناب مى جسته و انحرافشان را از شاه راه دين آشكار ياد مى كرده اند. 


آن جه از مجموع كفته هاى بزركان از مورّخان مشهور و مورد اعتماد اهل تسنّن در بارهٌ معاويه بر اهل انصاف و اشخاص دور 
از تعصّب و اعتساف روشن مى كردد اينست كه: معاويه مردى زرنكك وء باصطلاح عصر ماء شخصى سياسى و بى حقيقت واز 


آن سواهم خود يسندء دنيا يرست و جاه طلب بوده و در راه رسيدن به مقام و نيل به مقصود هيج جيز را رادع و مانع خود نمى 


دانسته ةا 


فقيه مالكى» در جزء ينجم از «العقد الفريد) (صفحه 2378). از عتبى از يدرش» آورده كه معاويه به قريش اين مضمون را كفته 


است: 

«مى خواهيد از خود واز شما به شما بازكو كنم؟ 

١‏ كفتند: بكو. 

«كفت: جون شما بيفتيد من برواز مى كنم و جون شما يرواز كنيد من مى افتم. 
واكر يريدن من با يرواز شما همراه آيد ناكزير هر دو فرو افتيم. 


باز همو در همان كتاب (همان جزء و همان صفحه) اين مضمون را آورده است: 


(1) از امام جهارم شيعه» زين العابدين (ع)» على بن حسين (ع)) روايت است كه: 
«ان عليا كان يقاتله معاويه بذهبه». 

ادوار فقه (شهابى)» ج *: ص: ١717‏ 

«معاويه مى كفته است: 


«اكر ميان من و مردم مويى باشد هر كز آن مو ياره نخواهد شد زيرا هنكامى كه ايشان آن را بسوى خود بكشند من سست مى 


كيرم و جون ايشان وادهند و سست بككيرند من آن را بسوى خويش ييش مى كشم). 


باز هم در همان 


كتاب (همان جزء و همان صفحه) اين مضمون آورده شده است: 
«زياد بن ابيه كفته است: 


«هيج كاه معاويه بر من غلبه نيافت مككر در اين مورد كه يكى از عمّال» بدهى خراج داشت من از او به سختى مطالبه مى كردم 


كريخت و به نزد معاويه رفت. من به معاويه نوشتم يناه دادن باين شخص موجب فساد كار من و تو خواهد بود. 
«معاويه ياسخم را جنين نوشت: 


«من و ترا جنان نشايد كه مردم را به يكك سياست برانيم: هر دو اكر نرمى بكار بريم مردم نافرمانى ييش كيرند و اككر هر دو 
سخت كيرى يبش كيريم مردم را نابود خواهيم ساخت. يس تو خشونت و سختى را بكار برو من از راه مهربانى و نرمى مى 
روم ابن اثير» در كتاب «الكامل» (جزء سيم- صفحه -77١‏ يس از اين كه نوشته است معاويه هنككامى كه زياد از جانب على 
(ع) بر فارس حكومت مى داشته نامه اى تهديد آميز كه ضمنا به ولادت زياد از ابو سفيان تعريض داشته بوى نوشته و زياد يس 


از خواندن نامه بيا خاسته و مردم را كه فراهم خواسته مخاطب ساخته و جنين كفته است: 
«العجب كل العجب من ابن آكله الاكباد و رأس التفاق..)) جنين آورده استث: 


«و بلغ ذلكك عادٍا فكتب اليه (يعنى إلى زياد) انّى وليتكك.. و قد كانت من ابى سفيان فلته من امانى الباطل و كذب النّفس لا 


توجت الديراقااو للا تحل أله قبباءوة انعا بدكياق الانفنان من بخ ديه ون عتلفه و عو يميه و عن شمالة. 
فاحذر ثم احذر. و السّلام) 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: ع١‏ 


البلاغه (صفحه 65), جنين آورده است: 
«و من كتاب له عليه السَلام» إلى زياد بن أبيه.. 


«و قد عرفت ان معاويه كتب إليكك يستنزل لنكك و يستقلٌ غربكك فاحذره فائّما هو الشّيطان يأتى المرء من بين يديه و من خلفه و 


عن يمينه و عن شماله ليقتحم غفلته و يستلب غرّته..) 


معاويه حتى با مغيره» كه يكى از داهيان به نام عرب است بتعبير خودش به خدعه و نيرنكك رفته و بدين نيرنكك جنانكه در 


تاريخ است زمينه خلافت يزيد را آماده ساخته است. 

طبرى در جزء جهارم تاريخ (صفحه 60") جنين آورده است: 
«انْ المغيره كتب إلى معاويه: 

«مَا بعد فانّى قد كبرت سنّى و رق عظمى و شنفت لى قريش. 
«فان رأيت ان تعزلنى فاعزلنى. 

«فكتب اليه معاويه: 


«جاءنى كتابكك تذكر فيه انه كبرت سنّكك فلعمرى ما اكل عم ركك غي رك و تذكر انْ قريشا شنفت لكك و لعمرى ما اصبت خيرا 
الا منهم. 

و تسألنى ان اعزلكك فقد فعلت» فان تكك صادقا فقد شفّعتكك و ان تكك مخادعا فقد خدعتكك) خلاصه اين كه خدا و ييغمبر 
(ص) و دين وايمان تا حدّى مورد توجّه و توجيه معاويه بوده كه در نيل به مقاصد و اغراض شخصى وى مورد استفاده قرار 
كيرد و كر نه بى ملا-حظه و به صراحت مقصود خويش را مقدم ودين وايمان را بر كنار مى داشته بدان حدّ كه خود را به 
كلى آزاد مى شناخته دراين باره حتى خود را به تاويل هم نيازمند نمى ديده تا كسانى را كه به دوستى او تعضب بى جا مى 
ورزند و عمل بر صححت را بهانه مى سازند» دست كم, بدين بهانه 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: ١16‏ 


كه «مجتهد) بوده و تاويل كرده 


وبر خطا رفته بتوانلند عذرى بتراشند و بعنوان «اجتهاد» و «تأويل» و «خطاء در اجتهاد» كارهاى ناصواب و خطاهاى عمدى وى 


را اصلاح و تصويب كنند. 

فقيه و قاضى مالكىء در كتاب «العقد الفريد» (جزء ينجم)» اين مضمون را نوشته است: 
«روزى معاويه به عمرو عاص كفت: 

«شكفت انككيزترين جيزها جيست؟ ياسخ داد: 

[ايق كه كنين يدوق كين ذيكره كدح با او استا به ثازوا غلبه كتدم يس ععاويه كفت: 


«وازاين عجيبتر آنست كه جيزى بنا حق به كسى بى حق بى اين كه غلبه كند داده شود) مقصود عمرو عاص از آن جه عجيب 
دانسته غلبة معاويه است بر على (ع) و فرزندش و مقصود معاويه از آن جه اعجب دانسته غلب عمرو عاص است بر حكومت 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ١١8‏ 
معاويه و عمرو عاص 
ابن ابى الحديد (عرٌّ الدين عبد الحميد بن محمد معتزلى مدائنى- متوفى به سال 200 ه. ق)» در شرح نهج البلاغه (جلد اول- 


جزء دوم-) در ذيل اين جمله از خطبه «و لم يبايع حتّى شرط ان يؤتيه على البيعه ثمنا. 


فلا ظفرت يد البائع و خزيت أمانه المبتاع..» در بار دعوت معاويه از عمرو عاصء كه در مصر بوده؛ براى هم كارى در 
مكالت وسازعه اعلى ١ع‏ شرسى متصل اورده انا بدائيها ريده كه حيرو عاض وس ازاك يلين نام معاويه و سشاورية يادو 
فرزناد خود: عبد الله و محمد و راى دادن عبد الله به توققف عمرو در مصر و عدم اجابت وى دعوت معاويه را و راى دادن 


محمد به اجابت و رفتن به شام و كفتن عمرو كه «راى عبد الله براى دين و راى محمد 


براى دنياى من بهتر است» و در يايان ترديد» بركزيدن عمرو رفتن به شام را و ملاقات او در شام با معاويه و مكايده و 
فريبكارى آن دو با يكديكر شرحى مفصلء بنقل از نصر بن مزاحمء آورده و يس از همه اين تفاصيل مضمون زير را از عمرو 


بن سعد نقل كرده است: 


«معاويه به عمرو عاص كفت: 


لا 
«ابو عبد الله من ترا بجهاد اين مرد كه خدا را نافرمانى! و عصاى مسلمين را شقّ! و فتنه را آشكار! و رحم را قطع! و جماعت را 


متفرق كرده! و خليفه را بقتل رسانده! دعوت مى كنم. 

«عمرو كفت: او كيست؟ معاويه ياسخ داد: على!. عمرو كفت: 

«به خدا سوكند كه تو با على هم طراز نيستى: ترا هجرت اوء سابقة اوى 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١717‏ 


مصاحبت اوء جهاد اوء علم او فقاهت او هيج كدام نيست. بعلاوه به دا سوكند او را در فنون جنكك مهارتى است كه هيج 


كس به يايه اش نمى رسد. 


«ان كاه كفت: 


«ازاين بككذر و بكو اكر من در اين كار بزركك» كه غرر و خطر آن بر تو به خوبى روشن استء با توهم كارى و ترا يارى كنم 


ودر جنكك با على همدست وهم كار تو باشم مرا جه خواهى داد؟ 
«معاويه كفت: آن جه خودت بدان حكم كنى. 
«عمرو ياسخ داد: مصر را طعمةُ من قرار ده. معاويه خاموش شد. 
«نصر» در روايتى از غير عمرو بن سعدء آورده است كه: 
«يس معاويه كفت: 
١‏ 
«ابو عبد الله من خوش ندارم كه عرب در بارةٌ تو با هم به سخن در آيند و بككويند تو براى خاطر دنيا باين كار اقدام كردى. 


(اعمرو كع 


«معاويه خود را بيهوده رنج مده واز 


اين كونه سخنان به ميان مياور و از كيد و حيله با من در ككذر و دست از تزوير و فريبكارى بردار. من كسى نيستم كه با اين 
كونه سخنان فريفته شوم. من فريب نمى خورم) ١عين‏ عبارتى كه از عمرو نقل شده اين جمله است «دعنى عنكك» ابن ابى 
الحديد از قول شيخ و استاد خود, ابو القاسم بلخى اين مضمون را در ذيل اين جمله آورده است: 


«اين كفتهُ عمرو كنايه است از الحاد بلكه صريح است در آنء جه معنى آن جنين است: وا كذار كلامى را كه اصل ندارد زيرا 
اعتقاد به آخرت واين كه متاع دنيا فروخته نمى شود از خرافات است!» آن كاه از قول شيخ خويش كفته است: «عمرو عاص 


هميشه ملحد بوده و هيج كاه 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: ١78‏ 

در زندقه والحاد ترديد نداشته و معاويه هم در اين امر مانند او بوده است..») 

ابن عبد ربّه فقيه مالكى مذهبء در جزء ينجم از «العقد الفريد» (صفحة »23١7‏ جنين آورده است: 
«و كتب عمرو إلى معاويه: 

معاوى لا اعطيكك دينى و لم أنل به منكك دنياء فانظرن كيف تصنع 

و ما الدّين و الدَّنيا سواء و انّنى لآخذ ما تعطى و رأسى مقع 

فان تعطنى مصرا فاربح صفقه اخذت بها شيخا يضرٌ و ينفع 

بركرديم بدنبالة مذاكرات معاويه با عمرو. جون عمرو كفت: من فريب نمى خورم معاويه كفت: 
«اكر بخواهم من ترا فريب دهم مى توانم. 

«عمرو كفت: نه به خدا سوكند مانند من كسى فريب نمى خورد. من از آن زيركتر و باهوشتر هستم. 


«معاويه كفت: نزديكك بيا تا سخنى نهانى به تو بككُويم. عمرو بوى نزديكك شد تا معاويه سر به كوش او بككذارد و سخن خويش 


را 


بكويد. 


«معاويه كوش عمرو را به دندان كرفت و كزيد و كفت: هان ديدى جه كونه فريب خوردى؟ آيا در اينجا جز من و خودت 


كسى را مى بينى كه بسر كوشى نياز افتد؟ 

تا آنجا كه معاويه به عمرو كفت: 

«آيا نمى دانى كه مصر به اندازةُ عراق مهم است؟ 

«عمرو ياسخ داد: 

«آرى» ليكن مصر از آن من خواهد بود. هنكامى كه از آن تو باشد و آن 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”2 ص: ١79‏ 

متكافئ انك كدايتوائئ بز على غالب 'شوئ :و غراق را يلاست اورى: 


«عتبه» برادر معاويه. كه معاويه به راهنمائى او عمرو را از مصر خواسته بود به معاويه كفت: آيا خرسند نيستى كه عمرو را با 


دادن مصر به او بخرى؟. 

«معاويه دستور داد كه آن شب عتبه در نزد وى بماند تا در اين باره انديشه كند و تصميم بكيرد. 

«آن شب عتبه ماند و» به طورى كه معاويه آوازش را بشنود. با خود ابياتى را خواند كه از آن جمله است: 
اعط عمرا ان عمرا تاركك دينه اليوم الدنيا لم تحز 

اعطه مصرا و زده مثلها انما مصر لمن عر فبرٌ 

جون معاويه اين ابيات را بشنيد عمرو را بخواست و مصر را بوى واكذاشت. 


«در قرار دادى كه ميان ايشان براى اقطاع مصر از طرف معاويه و عمرو تنظيم شد به دستور معاويه جملة «على ان لا ينقض شرط 
طاعه» كنجانيده شد. عمرو جون نامه را از كاتب كرفته و جمله را ديد در آن نوشت «على ان لا تنقض طاعه. شرطا)» يس هر 


يكك از ايشان با ديكرى فريب بكار برد و نيرنكك زد) باز ابن ابى الحديد اين مضمون را كفته است: 


«ابو العباس محمد بن يزيدء مبرّد »)١١‏ در 


كتاب «الكامل» قسمت بالا را آورده ليكن آن را تفسير نكرده است. 


«تفسير و توضيح آن جنين است كه معاويه به كاتب خود دستور داده است كه بنويسد «مصر متعلق است به عمرو بدين شرط»ء 
كه او شرط اطاعت را نشكند و نافرمانى 


() «اللغوى النحوى الالديب» كان فصيحا مفوها صاحب نوادر و ظرافه اخذ عن المازنىء له «الكامل» والمقتضب و«معانى 
القرآن» و «طبقات النحاه البصريين» و غيرها توفى ببغداد سنه 7588 (رفه) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


نكند» و منظورش اين بود كه از عمرو بر بيعت و اطاعت مطلقه» كه به هيج شرطى معلق و مشروط نباشد اقرار بككيرد و اين 
نيرنكك و مكرى بوده كه اككر عمرو آن را در نمى يافت و متوجه نمى بود و مى يذيرفت معاويه مى توانست هر وقت بخواهد از 
عطا و بخشش خود بركردد و مصر را از عمرو باز يس بكتيرد و به خود بركرداند ليكن عمرو نمى توانست و حق نداشت كه از 
طاعت معاويه رو بركرداند و جنين احتجاج كند كه جون معاويه از عطاء خويش بركشته و مصر را باز يس كرفته من هم از 
اطاعت او برمى كردم و بيعت خود را نابود مى كيرم زيرا بحسب شرطى كه معاويه كنجانده اطاعت عمرو از معاويه لازم و 


واجب افتاده خواه مصر را از او يس بكميرد يا اين كه در دست او باقى بككذارد. 


«عمرو جون باين نكته توججه يافت و نيرنكك معاويه را درك كرد نككذاشت قرار داد بدان كونه تمام شود و كاتب را دستور داد 


كه عبارت او را به جاى عبارت معاويه بنويسد و منظورش اين بود كه به سود خود از معاويه اقرار بكيرد 


كه هر كاه معاويه را اطاعت مى كند اطاعت او موجب نككردد كه معاويه بتواند شرط تسليم مصر را بوى بشكند» يس هر دو با 
هم مكيدت و مكرء آغاز و نيرنكك و فريب ساز كردند» فقيه مالكىء ابن عبد ربّهء در جزء ينجم از كتاب «العقد الفريد» (صفحه 


أن إنناد ا وهفان رى عم احم يصوي اين مهمون را [وزده افنخة 


«به خدا سوكند معاويه مى دانست كه اكر عمرو عاص با وى بيعت نكند كار خلافت بر او تمام نمى شود ازاين رو عمرو را 
كفت: «از من ييروى كن). عمرو كفت: 


«جرا بيرو تو شوم؟ براى آخرت؟ به خدا سوكند آخرتى با تو نيست. يا براى خاطر دنيا؟ يس به خدا جنين كارى نخواهم كرد 
مكر اين كه مرا در دنيا با خود شريكك سازى! «معاويه كفت: يذيرفتم تو در دنيا هم مرا شريكى. 


اغموو كفك ورين اكةمصر و شهزييتان انرا باش 
اليبس نوشت كه مصر و شهرستانش عمرو را باشد. و در يايان نامه ياد كرد كه 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج #, ص: ٠١‏ 


بر عمرو هم اطاعت و فرمانبرى باشد. عمرو كفت: و هم بنويس كه اطاعت و فرمانبردارى جيزى رااز شرط كم نمى كند. 
نحاونه كفت اثبا يله ارق توشقة: را[ كس نبيند عسوو كفة: 


باسك تواسق .سن مغاويه تاكزير آن ه.ا عمرو خواسة توشت وندو داذبنه داس و كتد جاره و كزيرى عدر توشتن أن 
نداشت!» معاويه و عمرو عاص با هم بسيار سنخيت مى داشته» و از يكك خميره و سرشت بوده اند و به كفته ييغمبر اكرم (ص) 


اين دو تن جنان بوده اند كه هيج كاه براى كارى خير با هم فراهم نمى آمده اند. 


مالكىء ابن عبد ربه» در كتاب «العقد الفريد» (جزء ينجم صفحه )1١7‏ اين مضمون را آورده است. 


«كفته اند: جون عمرو عاص بر معاويه در آمد و معاويه مصر را «طعمة» او قرار داد »١١‏ و عمرو براى ساختن كار على» همراهى 
وهم كارى معاويه را بيا خاست به معاويه كفت: 


«در اينجا مردى است به نام و شريف كه اككر در اين كار همراه كردد و مساعدت ما را قيام كند به خدا سوكند به وسيل وى 


دلهاى مردم را به خود مى كشانى و آن مردء عباده بن صامت است. 


«معاويه كس بدو فرستاد و او را بخواست. جون عباده بر معاويه در آمد ميان معاويه و عمرو عاص كه يهلوى هم نشسته بودند 


فاصله انداخت و خود در آن ميان نشست. 


«معاويه بحمد خدا و سياس او يرداخت آن كاه از فضل و سابقهُ عباده سخن راند 


لست أنصح الناس لكك؟ قال: بذلكك نلت ما نلت!» طبرى هم در جزء جهارم صفحه 757 به اسناد از على بن عبيد الله عين 


عبارت را آورده اشفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: فنا 


از آن يس از فضل عثمان ياد كرد و در آخر از عباده خواست كه به همراهى او براى خونخواهى عثمان قيام كند و او را دراين 
كار يار باشد. 


«عباده كفت: آن جه كفتى شنيدم. آيا مى دانى من جرا ميان شما دو تن نشستم و شما را بنشستن خود از هم جدا كردم؟ 
«كفتند: آرىء براى فضل و سابقه و شرفت. 


«كفت: نه به خدا سوكند از اين 


جهت نبود كه ميان شما فاصله انداختم و نشستم بلكه از آن روى بود كه جون در غزوةٌ تبوكك ما در ركاب ييغمبر (ص) 
رهسبار بوديم ناكهان شما دو تن را كه رهسيار بوديد وهم اكنون با هم در سخن و كفتاريد ديد يس ييغمبر (ص) بما رو 
آورد وكفت: 


«اذا رأيتموهما اجتمعا ففرّقوا بينهما فإنّهما لا يجتمعان على خير ابدا؟» و اينكك من شما دو تن را از اين اجتماع» نهى مى كنم..) 
طبرى» در جزء جهارم از تاريخ (صفحه ,)١8*‏ مسنداء جنين آورده است”: 
«عمرو عاص با كروهى از اهل مصر بقصد ديدار معاويه به شام» وارد شدند. 


عمرو به همراهان خود كفت: جون بر«ابن هند) در آييد براى اين كه در نظر او بزركك بنماييد براو به خلافت سلام مكنيد و تا 


شمارا ممكن باشد و بتوانيد او را كوحكك بشماريد. 


«معاويه كه به فراست اين دستور عمرو را دريافته و بيش بينى كرده بود دربانان و نككهبانان خود را كفت: جنان مى دانيم كه 
ممكن باشد و بتوانيد با ايشان برخورد كنيد به طورى كه هيج يكك از آنان بمن نرسد مككر اين كه در انديشه جان و رهايى 


خود از نابودى باشد. دربانان جنين كردند. 


اليس نخستين كسى از ايشان كه به نام ابن الخياط خوانده مى شد جون به مجلس معاويه در آمد زبانش كرفت و درمانده شد 
و بى اختيار كفت: السّلام عليكك يا 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ارفردا 


لا 
رسول الله! ديكران هم كه خود را باخته بودند ازاو ييروى 


كردند و معاويه را به رسالت سلام دادند. جون از نزد معاويه بازكشتند عمرو به ايشان كفت: نفرين خدا بر شما باد من شما را 
كفتم: معاويه را به امارت سلام كوييد شما او را به رسالت سلام كفتيد!!) دنيا دارى و سياستمدارى (باصطلاح امروز) و 
رياست خواهى معاويه جنان قوى بوده كه نه تنها دين و ايمان را در برابر سياست رياست خود به جيزى نمى شمرده بلكه 


عدت وعغضييت عرق و رشكك ناموس ارق را نيز ذو مكاي كه سْتاسفن اقتضاء مين ذاشته زير يا م كذاهنه اسيت: 
فقيه مالكىء ابن عبد ربه» (در جزء ششم از العقد الفريد) اين مضمون را آورده است: 

«يزيد يسر معاويه روزى يدر را كفت: 

«عبد الرحمن بن حسان بن ثابت با دخترت» رمله؛ مغازله و معاشقه دارد و در باره اش به غزل سرايى و تشبيب مى يردازد. 
«معاويه كفت: جه مى كويد؟ 

«يزيد ياسخ داد: مى كويد: 

هى بيضاء مثل لؤلؤه الغرّاص صيغت من لؤلؤ مكنون 

«معاويه كفت: راست كفته است: 

«يزيد كفت: باز هم مى كويد: 

واذا نسبتها لم تجدها فى نساء من المكارم دون 

«معاويه كفت: باز هم راست كفته است: 

«يزيد كفت: باز هم كفته است: 

ثم حاصرتها إلى القبّه الخضراء نمشى فى مرمر مسنون. 

«معاويه كفت: اين را دروغ كفته است: 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: ١76‏ 


«يزيد كفت: در اين شعر «فى مرمر) آورده (يعنى نشانى داده است) «معاويه كفت: مطلبى مهم نيست 0١١‏ «يزيد كفت: آيا نمى 


فرستى سرش را برايت بياورند؟ 


«معاويه كفت: يسركك من اكر جنين كنم براى تو بدتر خواهد بود جه اين كه اين موضوع بر سر زبانها مى افتد و در باره اش 


كفتكوها به ميان مى آيد از اين موضوع د ركذر و از آن آزار و رنج مبرا. 


ابو الفرج اموى 


اصفهانى در «الاغانى) (جزء -١‏ صفحه )187#-١‏ اين قضيه را به جند طريق كه در يكى از آنها تشبيب را در بارهً خواهر 
معاويه نقل كرده آورده و در دو طريق عمل معاويه را بعد از مذاكرة يزيد (يا مردم) با وى براى عقوبت و كيفر عبد الرّحمن 


بدين مضمون ياد كرده است: 


«معاويه خنديد و به يزيد (يا به مردم) كفت: من او رااز راهى ديكرء نه ازراه كيفر. جاره خواهم كرد و صبر نمود تا وقد 
انصار كه عبد الرحمن هم با ايشان بود از مدينه به شام آمدند و براو وارد شدندء يس عبد الرحمن را كه معمولا در يايين 
مجلس و آخر مردم مى نشست به نزديكك خود خواند و بر تخت خويش نشاند و مورد توججه و كفتكويش قرار داد. آن كاه 
بوى كفت: دختر ديكرم از تو كله مند است و بر تو خشمكين! 


)١(‏ در «الاغانى» بعد از اين جمله جنين آورده: «و لا كل هذا يا بنى ثم ضحكك و قال: 
أنشدنى ما قال ايضا فانشده قوله: 

قبه من مراجل نصبوها عند حد الشتاء فى قيطون 

عن يسارى اذا دخلت من الباب و ان كنت خارجا فيمينى 

تجعل الند و الالوه و العود صلاء لها على الكانون 

وقباء قد اشرجت و بيوت نطقت بالريحان و الزرجونى 


«آن كاه معاويه كفته است: يسركك من در اين كفته ها نه قتلى واجب است و نه عقوبتى كمتر از آن ليكن ما او را ببخشش و 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: كنا 


يرسيد: جرا و در جه امرى؟ معاويه كفت در بارةٌ اين كه تو خواهرشء رملهء را ستايش كرده و او را واكذاشته 


ودر باره اش سخنى نككّفته اى! «عبد الرحمن كفت: حق با او است و من يوزش مى خواهم ودر بارهُ وى نيز كوتاهى نخواهم 


كرد. وريس از آن اشعارى نيز در آن موضوع سرود. 


«مردم برخى كفتند: ما را كمان جنان بود كه تشبيب و تغزّل عبد الرحمن را حقيقتى بوده ليكن اينكك معلوم شد كه به دستور 
معاويه وامر او اين كار انجام يافته نه از روى واقع و حقيقت. برخى ديكر كه مى دانستند معاويه را دخترى ديكر نيست و به 
سياست و نيرنكك عبد الرحمن را فريب داده تا مردم باور كنند كه كفتة عبد الرحمن در بارهُ رمله نيز بى اصل و بى حقيقت 


بوده است!) با اين سياست و دادن صلهٌ زياد به عبد الرحمن اين قضيه مسكوت مانده است. 


در سياست معاويه نيرنكك و فريب و دادن زر وسيم و توسّل به اميد و بيم ركن اصلى و اساسى بوده است. 
:. 


بود تا از معاويه بيعت يا ياسخ بككيرد و او با جرير به حيله و فريب و نيرنكك رفتار مى كرد و كار را به امروز و فردا مى انداختء 


جنيز نوشته اعبت 


«روزى معاويه با عمرو عاص كفت: خوب است نامه هايى در باره عثمان به مردم مكه بنويسيم تااكر نتوانيم بدين حيله و 


تأنها نو شعن عة لمعمو مردرتعية اللهدق 


ياسخ نامة ايشان جنين نوشت: 

«امَا بعد فلعمرى لقد اخطأتما موضع النّصره.. و ما أنتما و المشوره؟ 

وما أنتما و الخلافه؟ اما أنت يا معاويه فطليق و امّرا أنت يا عمرو فظنين الا فكمًا أنفسكما فليس لكم فينا ولي و لا نصير. و 
السلام). 

ادوار فقه (شهابى), ج "؛ ص: ١١8‏ 


يس از جنكك جملء ميان على (ع) و معاويه نامه هايى رد و بدل كرديده كه در كتب معتبر آورده شده. از جمله در «العقد 


الفريد» نامه اى راء كه شايد نخستين نامه على (ع) بعد از جنكك جمل به معاويه باشد نقل كرده بدين مضمون: 


«.. همانا بيعت من در مدينه بر تو» با اين كه تو در شامىء لازم و واجب افتاد زيرا همان كروهى كه با ابو بكر و عمر و عثمان 
بيعت كرده اند و بهمان قرارى كه با ايشان بيعت كرده اند با من هم بيعت كرده اند يس حاضر را حق اختيار و غائب را حقّ رد 


نبوده است بلكه شورى حق مهاجران و انصار است.. يس در آن جه مسلمين در آن داخل شده اند داخل شو.. 


وانخ ك5ه«ذوجارة كقشد كا عسان سحو سيار فى كو وس هر كاه كو ان مشالفت حتو يدن دست دازف و ادو اناه 
مسلمين در آمده اند درآيى و ايشان را نزد من به محاكمه بخواهى من تو و ايشان را بحكم كتاب خدا وامى دارم ليكن آن جه 
اكنون اراده كرده و بدان نظر دارى فريب كودكك است از اين رو اكر به ديده عقلء نه از روى هوى بنكرى بى كمان مرااز 


خون عثمان بيش از همه قريش منزّه و بر كنار مى يابى. 


«و بدان كه تواز جملهً «طلقاء») هستى كه خلافت 


بر ايشان حلال و روا نيست و در شورى نمى توانند داخل كردند..) 


دوثامة ذركن كه مفضل اسك و شابك اخزيق ثامهائ باشد كذ يش از جك صفين از كوفة به معاويه توشتةة در آخر آن 
جنين آورده است: 

ا 
«ابسط يدك ابايعكك فانت احقٌّ بمقام محمّد و اولى الثانن موة] الامو فكنك اذا الى لبق هله قاف الفرها يرن المستلميد 
لقرب عهد «النّاس بالكفرء فابوكك كان اعلم بحقّى منكك فان تعرف من حمّى «ما كان ابوكك يعرف تصب رشدكك و الَا نستعين 
الله عليكك). 


لا 
موضوع «طليق» بودن معاويه كه بيشتر هم ياد شد و در نامة عبد الله عمر و كلمات 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: وذردا 


على (ع) هم به آن تصريح شده موضوعى بوده كه همه مى دانسته اند و» جه در زمان خود اوء و جه در زمان بعد, در مقام 
سرزنش و نكوهش او و خاندانش اين كلمه به خود او واولادش كفته مى شده و در حقيقت به او مى فهمانده اند كه تو بنده 
واسير بوده اى و بيغمبر (ص) بر تو منّت نهاده و آزادت ساخته است و آزاد شده را خلافت نسزد و فرمانروايش بر مهاجر و 
انصار نشايد. 


هنكامى كه در صفْين هنوز ميان فريقين» جنكك شروع نشده بود و باصطلاح سفيرانى از هر طرف بسوى طرف ديككر به سفارت 
واصلاح مى رفته و قارئان قرآن به كمان اين كه بتوانند كار را بى اين كه كشتارى به ميان آيد به اصلاح آورند ميان فريقين 


رفت و آمد مى كرده اند. در يكى از اين دفعات كه معاويه جند تن از قبيل حبيب بن مسلمةٌ فهرى و 


شرحبيل بن سمط و معن بن يزيد را نزد على (ع) فرستاده بود و ايشان كلماتى بيان داشته اند على (ع) در طىّ ياسخى كه 
شرحبيل را داده» بنقل ابن ابى الحديد» از نصر بن مزاحم اين كلمات را كفته است: 


«.. ثم اتانى اناس و انا معتزل أمرهم, فقالوا: لى بايع «فابيت عليهم. فقالوا: لى بايع فإن الآعالا تزضيئ الا كف انا «نخاف ان لم 
تفعل ان يفترق النّاس. 

: : ١ 
«فبايعتهم. فلم يرعنى الا شقاق رجلين قد بايعا و خلاف معاويه «إِيَاى الذى لم يجعل الله له سابقه فى الدّين و لا سلف صدق فى‎ 
الإسلام؛ طليق «و حزب من الاحزابء لم يزل لله و لرسوله و للمسلمين عدوًا هو و ابوه «حتّى دخلا فى الإسلام كارهين مكرهين.‎ 
«فيا عجبا لكم و لإجلابكم معه و انقيادكم له و تدعون آل «بيت نيكم الذين لا ينبغى لكم شقاقهم ولا تعدلوا بهم احدا «من‎ 
الناس..»)‎ 


در كتاب «المحاسن و المساوى» ابراهيم بن محمد بيهقى (از علماء قرن جهارم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: لكر 
نامه اى را از معاويه به على عليه السشّلام در جنكك صفين آورده بدين خلاصه كه: 


«اكر مى دانستيم جنكك ميان ما باين مرحله مى رسد دست به آن نمى زديم اكنون نيز دير نشده كه به سازش بردازيم؛ من از 


تو شام را خواستم تا فرمان يذير باشم تو نيذيرفتى امروز هم همان را مى كويم و مى خواهم كه ديروز كفتم و خواستم..) 


«مافرزندان عبد مناف هم سان وهم شأنيم يكى از ما را بر ديكرى برترى نيست كه بدان مايه بنده اى را خوار يا آزادى را 


برده خواهيم)» آن كاه نامه على (ع) را در ياسخ نامةً معاويه جنين نقل كرده است: 


امَا بعد فقد جاءنى كتابكك و تذكر انّكك لو علمت انْ الحرب «تبلغ بنا و بكك ما بلغت لم يجنها بعضنا على بعض و انا و إيَاكك 
نلتمس «غايه لم نبلغها بعد. 


«فامرا طلبكك الشَّام فانّى لم اكن لأعطيكك اليوم وامتسككم (أسي وكا بصو اننا فى الكتر كو الدسعاد بيت ,مشت على القكك 
«منّى على اليقين و ليس اهل الشّام بالحرص على الدَّنيا من اهل العراق «على الآخره. 


«و اما قولكك انا بنو عبد مناف» فكذلك نحن. و ليس أميه «كهاشم و لا حرب كعبد المطلب و لا ابو سفيان كأبى طالبء و لا 
الطليق >النياس و لا الفح #الميظ .1 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١4‏ 
مقايسه خطبه هاى خلفا و كفته هاى معاويه 


براى اين كه تغيير عهد بيش با اين عهد از لحاظ وضع دينى كه بايد اساس وضع فقهى باشد بهتر دانسته شود خطبه هائى را كه 
از خلفاء راشدين در اوّل خلاغت ايشان القاء شده و خطبه اى را كه معاويه در اواثئل خلافت خود ايراد ساخته در اينجا مى 
آوريم تابا هم مقايسه و در نتيجه طرز تحوّل دو عهد سنجيده شود. 

اين خطبه ها را از كتاب «العقد الفريد) ابن عبد ربّه مالكى فقيه كه هم از لحاظ زمان, تقدّم دارد و از لحاظ اعتبار مورد اعتماد 
و استناد دانشمندان سنّْى و شيعه است مى آوريم: 


بنقل ابن عبد ربّهء ابو بكرء خليفةٌ اول در آغاز خلافت يس از حمد و ثناء بر خدا خطبه اى بدين عبارت ايراد كرده است: 


«اطيعونى ما اطعت اللّه فيكم فاذا عصيته فلا طاعه ليس عليكم. الَا انّ «أقواكم عندى. 


الضُعيف حتّى آخذ الحقّ له» و اضعفكم عندىء «القوىّ حتّى آخذ الحقّ منه. اقول قولى هذا و استغفر الله لى «و لكم). 
عمرء خليفه دوم» هنكامى كه به خلافت رسيده به منبر بر آمده و يس از حمد و ثناء خدا جنين كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١6‏ 
:. : 
«.. يا أيَها النّاس! انّى داع فأمّنوا: الهم انى غليظ فَليَنَى «لأهل طاعتكك بموافقه الحقّ ابتغاء وجهكك و الدّار الآخره و ارزقنى 
«الغلظه و الشَّدّه على أعدائكك و اهل الدّعاره و النّفاق من غير ظلم «منّى لهم و لا اعتداء عليهم. 
:. 
اللو الى شيعي مسحي في نوائب المعروف»؛ قصدا من غير «سرف ولا تبذير» و لا رياء و لا سمعه. و اجعلنى ابتغى بذلكك 
وجهكك «و الدار الآخره. اللّهمَ ارزقنى خفض الجناح و لين الجانب للمؤمنين. 


0 

«اللهم انّى كثير الغفله و النسيان فألهمنى ذكركك على كل حال «و ذكر الموت فى كل حين. 

0 

الهم انْى ضعيف عن العمل بطاعتكك فارزقنى النشاط فيها و القوّه «عليها بالتيه الحسنه الَتى لا تكون انا بعونكك و توفيقك» 


عثمان» خليفه سيمء جون خلافت يافته القاء خطبه را بر منبر نشسته يس از حمد و ثناء بر خدا زبانش بند آمده و نتوانسته است 
جزاين جمله را بكويد: 


1 
«أيّها الّاس! ان اوّل كل مركب صعب. و ان اعش فسياتيكم «الخطب على وجهها و سيجعل الله بعد عسر يسرا'. 


على (ع) ذ: 30 ل خود راء بنقل ابن الحديد »)١١‏ يس از حمد و ثناء 


لا 
)١(‏ طبرىء به اسناد خود نخستين خطبه على (ع) را يس از استخلاف بدين كونه نقل كرده است (يس از حمد و ثناء): «ان الله 


عز و جلء انزل كتابا هاديا بين فيه الخير 


و الشر فخذوا بالخير و دعوا الشر. الفرائض ادوها انى الله سبحانه. يؤدكم إلى الجنه. ان الله حرم حرما غير مجهوله و فضل 
حرمه المسلم على الحرم كلها و شد بالإخلاص و التوحيد؛ المسلمين. 


و المسلم من سلم الناس من لسانه و يده. الا بالحقء لا يحل اذى المسلم, الا بما يجب. 
8و 0 
بادروا امر العامه و خاصه احد كم الموت.. تخففوا تلحقوا.. اتقوا الله عباد الله فى عباده و بلاده؛ انكم مسئولون عن البقاع و 


البهائم..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١5١‏ 

خدا و درود بر ييغمير (ص) بدين عبارت القاء كرده است: 

«امَا بعد فلا يدّعينٌ مدّع الا على نفسه .0١١‏ شغل من الجنّه «و انار امامه» ساع نجاء و طالب يرجو و مقضّر فى النار ."7١‏ 


ل 
«.. ملكك طائر بجناحيه و نبي اخذ الله بيده لا سادس. هلكك «من ادّعى و ردى من اقتحم. اليمين و الشّ.مال مضله و الوسطى 


الجاده..») 


اين خطبه در «نهج البلاغه» زير عنوان «و من خطبه له عليه الس لام لما بويع بالمدينه» به تفصيل آورده شده كه در طيّ آن جند 


جملة فوقء با تغييراتى ياد كرديده و در آغاز آن اين جند جمله است: 


«ذمتى بما اقول رهينه وَ أنّا بِهِ زَعِيم. الّ من صرّحت له العبر 


مشهورات خطبه هاى على است كه همه مردم آن را روايت كرده اند و نسبت به آن جه سيد رضى آورهده زياداتى داشته كه 


شريف رضى آنها را انداخته است» اين مضمون را كفته است: 


«و شيخ ما ابو عثمان جاحظ در كتاب «البيان و التبيين» همة 


اين خطبه را جنانكه بوده آورده و آن رااز ابو عبيده؛ معمر بن مثنى روايت كرده كه نخستين خطبه امير المؤمنين على عليه 
الت.لام در مدينه يس از بيعت به خلافت اين خطبه است: «.. لا يرعين مرع الَّا على نفسه..» آن كاه يس از نقل همه اين خطبه و 
شرح جمله هاى مبهم آن در بارة اين جمله جنين كفته است: «قوله: لا يرعين اى لا يبقين. ارعيت عليه اى ابقيت. يقول: من 
ابقى على الناس فانما ابقى على نفسه» 


() بنقل ابن ابى الحديد در اينجا كلمةٌ «ثلاثه و اثنان» بوده و جنين اراده شده كه مكلفان ينج كونه اند سه نوع ايشان: «ساعى» 
و«طالب» و «مقصرا و دو نوع ديكرة «ملائكه)» و «انبياء). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ١‏ 
«عمًا بين يديه من المثلات (عقوبات) حجزته التقوى عن تفخم «الشبهات.. 


حسن بن على عليه الس لام در خطبه اى» كه به خواهش معاويه؛ در شام, القاء كرده نظر خود را در بارهٌ «خلافت» و «خليفه» و 


بيهقى (ابراهيم بن محمد) در كتاب «المحاسن و المساوى»». در اين زمينه؛ اين مضمون را آورده است: 
«كفته اند: روزى عمرو بن عاص.ء معاويه را كفته است: 


«حسن بن على را بخواه و او را امر كن تا به منبر بر آيد باشد كه نتواند جنانكه بايد سخن كويد و فرو ماند يس ما او را بر اين 
درماندكى و فرو ماندن نكوهش و سرزنش كنيم. 


«معاويه يذيرفت و مردم را فراهم آورد و از حسن بن على (ع) خواست تا به منبر برآيد. 
«حسن بن على (ع) يس از ستايش و سياس خدا جنين كفت: 


«أتها النّاس من عرفنى فأنا الْذى 


يعرف و من لم يعرفنى فأنا الحسن بن على بن ابى طالب ابن عت النَبِى (ص» انا ابن البشير النُذير. السراج المنيره انا ابن من بعث 


«و به سخنانى ازاين سنخ خويش را به مردم مى شناساند و سخن را بدين منوال ييوسته مى داشت جنانكه جهان در ديدة 
معاويه تاريكك كرديد و نتوانست خود دارى كند يس بانكك در داد كه اى حسن تو را آرزو جنان بود به خلافت برسى و اميد 


مى داشتى خليفه كردى و جنين نيستى. 
«حسن بن على ياسخ معاويه را برفراز منبر» بدين كونه سخن را ادامه داد: 


0 0 
«انْما الخليفه من سار بسيره رسول الله و عمل بطاعه الله» و ليبس 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ازشرذاا 

الخليفه من دان بالجور و عل الرئن و اتخذ الدّنيا اباو اما و لكنّ ذلكك ملكك اصاب ملكا يميّع به قليلا و كان قد انقطع عنه و 
امتعجل لذنه و تيغ عليه تيع فكان كساقال الله عر وجل 

5 واه م ,وس د م 5 لاء لا 

«وَ إِنْ أذرى لعَله فِتنَهَ لكم وَ متاع إِليّ حين. 

«آن كاه سخن خود را قطع كرد و از منبر فرود آمد و برككشت: 


و همانند من نمى دانستند تااين كه شنيدند از حسن آن جه را شنيدند» هنكامى كه معاويه در بارةٌ صلح. نامه اى براى حسن 
بن على عليهما السلام به كوفه فرستاد آن حضرت اين خطبه را به مردم كوفه القاء كرد: 


0 
«أنَا و الله ما ينثنينا عن اهل الشّام شكك و لا ندم. و انما كنا نقابل اهل الشّام بالسّلامه و 


الصَبر» فشييست السَلامه بالعداوه. و الصبر بالجزع. 


و كمع فى سي ركم إلى صنيق و يتك امام اناكه و اصحو البوموادناك مامد يك 
0 


«الا و ان معاويه دعانا لأمر ليس فيه عرّ ولا نصفه فان اردتم الموت ردّدناه عليه و حاكمناه إلى الله عزّ و جلٌء بضا الشيوف وان 
اردتم الحيوه قبلناه و اخذنا لكم الرّضا. 


«فناداه الناس من كل جانب: البقيه» البقئّه وامض الضّلمح) )١«‏ معاويه در سال» باصطلاح» جماعت (سال جهلم هجرى) جون به 


مدينه وارد شده. بنقل ابن عبد ربّه از قحذمى, مردانى از قريش جايلوسى را بوى كفته اند: 
«الحمد لله الّذى اعرٍّ نصرك و اعلى كعبكك» راوى كفته است: 


ببخدا سو كنك وق :به انشان در كفت ونه عتبر ير ملاو ينين أل تحمد يو ثناد دا جتن كفنت 


000 «الكامل» (جزء سيم صفحه ؟7١٠)‏ 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع1 
ا 
«مَا بعد فإِنّى و الله ما وليتها بمحبه علمتها منكم و لا مسرّه بولايتى و لكنّى جالدتكم بسيفى و هذا مجالده. 


ولقد رضت لكم نفسى على عمل ابن ابى قحافه و اردتها على عمل عمر فنفرت من ذلكك نفارا شديدا و اردتها على ستئات 
عثمان فابت علىٌ. 


«فسلكت بها طريقا لى و لكم فيها منفعه: مؤاكله حسنه و مشاربه جميله. فإن لم تجدونى خير كم فَإنّى خير لكم ولايه. 

لا 
«و الله لا-احمل التّريف على من لا سيف له.. و ان لم تجدونى اقوم بحمّكم كله فاقبلوا منّى بعضه. فإن اتاكم منّى خير فأقبلوه. 
فإنٌ الشيل اذا جاد يثرى و ان قل يغنى..). 


باز هم ابن عبد ربّه از قحذمى نقل كرده كه جون معاويه به مدينه رفت به منبر بر آمده و جنين كفته است: 


) أتها 


النّاس انْ أبا بكر لم يرد الدّنيا و لم يرده و اما عمر فارادته الدَّنيا و لم يرده و اما عثمان فنال منها و نالت منه. و اما انا فمالت بى و 


ملت بها و انا البنها فهى امّى! و انا ابنها: فإن لم تجدونى خيركم فانا خير لكم!) و آن كاه از منبر به زير آمده است. 


كتاب المثالب» تاليف ابو عبيده (متوفى به سال دوورست وده- 0/١‏ بروايت از واقدى (متوفى به سال دويست وهفت ,))5١7‏ 


اين مضمون را آورده است: 


«معاويه يس از صلح با حسن بن على و اجتماع مردم بر او جون از عراق به شام باز كشت خطبه القاء كرد و كفت: 


1 
«أَيْها النّاس ان رسول الله قال لى انك ستلى الخلافه من بعدى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: م١‏ 
فاختر الأرض المقدّسه فإنّ فيها الأبدال و قد اخترتكم فالعنوا..) 
وفرداى آن روز مردم را جمع كرد و نامه اى را كه نوشته بود برايشان برخواند از جمله در آن نامه جنين بود: 
لا 031 
«كتاب كتبه امير المؤمنين معاويه صاحب وحى الله اذى بعث محمّردا نبيَا و كان ميا لا يقرأ و لا يكتب _فاصطفى له من اهله 


معاويه يس از شهادت على (ع)»؛ در ماه مباركك رمضان از سال جهلم هجرى و صلح با حسن بن على (ع) (در ماه جمادى 
الاولى از سال جهل 


و يكك) بر اوضاع تسلط يافت و يس از اين كه حسن بن على (ع) در سال جهل و نه؛ به دسيسه معاويه مسموم شد و شهادت 
يافت از همه جهت ميدان را براى اجراء مقاصد خويش خالى ديد به همين جهت از شهادت حسن بن على (ع) بسيار خوشوقت 
و مسرور شد به طورى كه وقتى آن را شنيد ابن عباس را كه آن هنكام در شام بود بخواست يس با خنده و شادمانى او را 
تسليت كفت و به او كفت: 


«ابو محمد را جند سال بود؟ ابن عباس ياسخ داد: 


)١(‏ ادعاء اصطفاء خدا معاويه را به وزارت و هم عدم وجود واسطه بين او و خدا راء خدا داند» كاتب وحى بودن او هم خللاف 
واقع و حقيقت است زيرا معاويه يس از اين كه قهرا اسلام را يذيرفته بيش از دو سه سال اخير زندكانى ييغمبر (ص) را ادراكك 


نكرده است. ابن ابى الحديد در شرح خود (جلد اول جزء اول) جنين آورده است: 


و اعكلق ف كتاننة رب معازنها كف كانه فالدق عل المحققوة من امل السيوه ان الود ركه على بنك اللى طالتيانى ويد 
بن ثابت و زيد بن ارقمء و ان حنظله بن الربيع التيمى و معاويه بن ابى سفيان كانا يكتبان له إلى الملوكك و إلى رؤساء القبائل و 
يكتبان حوائجه بين يديه و يكتبان ما يجى ء من اموال الصدقات و ما يقسم فى اربابها'. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: ع١‏ 


سال تولّد و سن وى در همه قريش مشهور است و شككفت اينست كه مانند تو كسى آن را نداند» باز معاويه ككفت: «شنيده ام 


كودكانى خرد سال از خود 


به جا كذاشته است). 


ابن عباس ياسخ داد: 


«هر صغيرى كبير مى كردد و همانا كودكك ماء ميانه مرد است و صغير ما كبير) يس از آن كفت: «اى معاويه ترا جه افتاده است 


نخواهد كرفت و ماندن تو در اين جهان يس از وى بسيار كم خواهد بود..) ١١‏ 


قدرت و استيلااء معاويه بر اوضاع بدان حدّ رسيد كه هيج كس نمى توانست بر كارهايى مخالف دين كه از او سر مى زد 
اعتراضى كند و اكر كاهى در اوائل امر» كسانى كم يا بيشء زبان به اعتراض و انتقاد مى كشودند به نام اين كه شيعة على (ع) 
هستند يابه بهانةٌ اين كه در كارهاى حكومت او اخلال مى كنند كشته و نابود مى شدند جنانكه عمرو بن حمق و حجر بن 
عدى و جمعى ديكر كه از بزركان فقيهان و دين داران به نام بودند بهمان نام با طرزى فجيع بقتل رسيدند كاهى هم كه آن 
نام واين بهانه جا بيدا نمى كرده ناكزير بطور موقت بردبارى بيش مى كرفته و غرض فاسد و عمل نارواى خود را بتأخير مى 
افكنده و بانتهاز فرصت مى نشسته و با نخستين فرصتى كه دست مى داده بيا مى خاسته است ابن عبد ربّه (در جزء ينجم عقد 


الفريد) اين مضمون را آورده است: 


جون حسن بن على به شهادت رسيد معاويه بحج رفت و به مدينه در آمد و خواست بر منبر يبغمبر (ص) برآ يد و على را لعن 


كنل عن كنع قا سك وداموى ذو ] دخا اميك ود كا ذقانها تنك واوا 


رضا نخواهد داد او را بخواه و نظرش را درياب. يس نزد او فرستاد و منظور خويش را باز كو كرد. سعد كفت: اكر جنين كنى 


بى كمان از مسجد بيرون خواهم رفت و هر كز به آن باز نخواهم كشت. معاويه ناجار از اين كار 


)١(‏ خلاصة ترجمه از «العقد الفريد). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: /ا 1١‏ 


ناستوده را دائر سازند از اين جهت ام المؤمنين» ام سلمه. زوجة ييغمبر (ص) به معاويه نوشت: 
. ا 
«.. انّكم تلعنون الله و رسوله على منابركم و ذلك انّكم تلعنون على بن ابى طالب و من احته و انا اشهد انّ الله احتبه و رسوله)» 


(همانا شما خدا و يبغمبر او را برفراز منابر خويش لعن مى كنيد جه شما على و دوست دارانش را لعن مى فرستيد و من شهادت 


مى دهم كه خدا و ييمبرش از دوست داران على هستند). 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ١8‏ 
استلحاق معاويه زياد بن ابيه را 


يكى از كارهاى زشت و نايسند معاويه كه يس از راه سياست بوده و بر خلاف نظر علاقه مندان به ديانت مرتكب شده واز 
لحاظ فقهى به عقيده ارباب بصيرت و صاحبان ديانت و فقاهت بر خلاف شريعت مى نموده ملحق ساختن او است زياد بن 


سميّه را به ابو سفيان. 


ابن اثير در «الكامل») (جزء سيم - ذيل) «ذكر استلحاق معاويه زياد» - صفحه )5١9‏ يس از اين كه نوشته است «در اين سال (سال 


*؟ هجرى) معاويه؛ زياد بن سميّه را استلحاق كرده» و مطالبى در اين زمينه از طبرى آورده اين مضمون را نوشته 


سرا. 


«.. آن جه تا كنون ياد كرديم همه آنست كه ابو جعفر (طبرى) در اين باره آورده ليكن وى حقيقت امر را نياورده بلكه به 
آوردن و ياد كردن امورى كه يس از «استلحاق» رخ داده اقتصار كرده است و من در اين موضع سبب و جكونكى اين امر را 
ياد مى كنم زيرا اين موضوع از كارهاى بزركك و مشهور است كه در اسلام اتفاق افتاده و مسامحه در بيان آن روا نيست»). 


آن كاه جنين افاده كرده اسَتة 


«سميّه مادر زياد» دهقانى زندرودى رادر كسكرء كنيز بود. آن دهقان زندرودى را بيمارى به همرسيده و حارث بن كلدةٌ 
ثقفى يزرشك معروف عرب را براى معالجة خود خواسته و به معالجة او بهبودى يافته است يس بايمزد يزشكك را كنيز خود 
سمه را بوى داده از سمه در خانة حارث دو تن: نفيع (ابو بكره) و نافع» متولّد شده كه حارث به فرزندى ايشان نمى كفته يبس 


سميّه را به غلامى رومى به نام عبيد به زنى داده و زياد از عبيد به همرسيده است. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوذ ص: ١‏ 


«ابو سفيان بن حرب در زمان جاهلت به طائف رفته و بر مى فروشى كه ابو مريم سلولى خوانده مى شده وارد كرديده و ازاو 
اطفاء شهوت خويش را زنى بدكار خواسته ابو مريم» سمه را نام برده ابو سفيان كفته است همو را با همه بدبويى و درازى 
بيستان كه دارد بياور يس شبرا با سمه بسر برده و سمه از وى باردار شده و در سال يكم هجرى ١١‏ زياد از او متوأد شده 


است..» 
تا آنجا كه كفته است: 


«و رأى معاويه ان يستميل زيادا و استصفى مودّته باستلحاقه. 


فاتفقا على ذلكك و احضر الناس و حضر من يشهد لزياد. ابو مريم الشلولى. 
افقال معاويه: بم تشهد يا ابا مريم؟ فقال: 


اانا اتتبهد إن آنا سفياة عقيو عندن و#طل مت يفنا افقلة له لمن عندق: انا بسي فقال: افتن نيا على قذوها و وخوهاء قاقته 


بها. فخلا معها ثم خرجت من عنده و انْ اسكتيها ليقطران منيًا. 
«فقال له زياد: مهلا يا ابا مريم! انّما بعثت شاهدا و لم تبعث شاتما. 
«فاستلحقه معاويه .)١5(‏ 


0 
«و كان استلحاقه اوّل ما ردّت به احكام الشّريعه علانيه فانَ رسول الله (ص) قضى للفراش و للعاهر الحجر) «* 


)١(‏ يعنى بعد از آن شب. 
(1) اين استلحاق در سال 55 هجرى كه جهارمين سال خلافت معاويه بوده واقع شده است (الكامل) 


(*) دميرى اين مضمون را آورده است: «عرب كني «حمار» را به كلمه «ابو صابر) و كاهى با كلمة «ابو زياد» آورده و جه خوب 
از صنعت «توريه» استفاده كرده آن كس كه كفته است: 


زياد لست ادرى من ابوه و لكن الحمار ابو زياد 

(حياه الحيوان) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: ١5١‏ 

باز همو (ابن اثير) آورده است: 

«و كتب زياد إلى عائشه: «من زياد بن ابى سفيان»» و هو يريد ان تكتب له: 

إلى زياد بن ابى سفيان) فيحت بذلك. 

«فكتبت: «من عائشه إلى ابنها زياد» «و عظم ذلكك على المسلمين عامّه و على بنى أميّه خاضّه..) 


انق أثين أز اوردة انق عطالب عذرى .را كه مدافغان أن معاؤيه در انق قضيه به تكلف افتاده وآوؤذه اند تقل كردة:و ان .زا بدي 


عارت رد ده است: 
مار دان 


«و هذا مردود لاتّفاق المسلمين على إنكاره و لأنّه لم يستلحق احد فى الاسلام مثله ليكون به حيجه..) 


بيهقى» در كتاب «المحاسن و المساوى» ذيل 


«محاسن النْظر فى المظالم)»؛ (صفحه 680)» اين مضمون را آورده است: 
«برخى از اصحابء. ما را جنين خبر داد كه: 


«روزى مامون را كه در بغداد از بستانى بيرون آمده بود ديدم ناكاه مردى از مردم بصره بانكك برداشت و كفت: اى امير 
مؤمنان من زنى از آل زياد را به زنى كرفته ام و قاضى ابو رازى بعنوان اين كه اين زن از قريش است او را از من جدا ساخته 


مأمون امر داد كه به ابو رازى جنين بنويسند: 


اأمين المو شين راخير وسبيد كه تو دو ءيارة ز أن الازناة جتان حكمى كودة انا مادرت نه مركت تقيقك! ازجة ماق عت 


ترا در انساب خود حاكم شناخته؟ و از جه زمانى قريش به تو وكالت داده كه هر كه رااز ايشان نيست بديشان ملحق سازى؟ 


از اين كونه قضاء و حكم دست بردار و زن را به شوهرش واكذار. 


(اكز نان داشحه اق كه زياد از قر يقن استث حتين نسسة همان زياد فرؤنة سمية رنا كان بد كزذار اسك وبدةقرايت و 


افتخارى نيست. و اككر او فرزند عبيد بوده به كارى بزركك دست زده و براى حظى زود كذر و حكومتى نايايدار خود را بغير 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١8١‏ 
يدر خويش نسبت داده و ادعائى باطل و نادرست كرده است). 


يزيد بن زياد بن ربيعه معروف به ابن مفرغ حميرى؛ كه از شعراء زمان معاويه است و با عاد يسر زياد كه از جانب معاويه عامل 
سيستان شده به سيستان رفته و اشعارى در هجو عاد سروده. بارها به تصريح و يا تلويح موضوع سميه را به شعر درآورده كه از 


حرب مغلغله من الرّجل اليمانى 
أتغضب ان يقال: ابوكك عفٌ و ترضى ان يقال: ابوكك زان 
فاشهد ان رحمكك من زياد كرحم الفيل من ولد الأتان 


لق 


)١(‏ طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم صفحه 370) جنين افاده كرده است: «ابن مفرغ براى كفتن اين كونه اشعار مورد تعقيب 
عبيد الله زياد و عباد مى بوده و در صدد كشتن وى مى بوده اند ليكن معاويه به واسطة حمايت يمنى ها از ابن مفرغ و شفاعت 
ازوى» كشتن وى را اجازه نداده است مال بعيتلة اللد زياد براو دست يافته جون از كشتن او ممنوع بوده دستور داده است 
دارويى مسهل بوى خورانيده و بر خرى سوارش كرده و در بازارهاى بصره مى كردانده اند واو بى اختيار جامه را آلوده مى 


ساخته است. 


مردى يارسى زبان او را در اين حال ديده كفته است: «اين جيست؟ ابن مفرغ اين را شنيده يس كفته است: آب است و نبيذ 


است و عصارة زبيب است و سميه روسبى است» شعر معروف 
عدس ما لعباد عليكك اماره نجوتء و هذا تحملين طليق 


از كفته هاى همين ابن مفرغ است كه در راه شام هنكامى كه معاويه به شفاعت يمنيهاى شام او را از عباد خواسته و عباد 
ناكزير وى را به شام كسيل داشته. خطاب به استر خود سروده است. ياقوت حموى وجه تسميه ربيعه يدر زياد و جد يزيد 
معروف به ابن مفرغ را جنين كفته است جون ربيعه بر خوردن ظرفى بزركك از شير كروبندى كرده و آن را خورده تا فراغ يافته 


و تمام شده اورا مفرغ خوانده انك. 
يزيد بن زياد بن ربيعه بعنوان جدش به «ابن مفرغ» شهرت يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


١8, 

طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه 187-)» اين مضمون را آورده است: 

«.. هنكامى كه زياد براى ديدار معاويه به شام رفت مردى از عبد القيس با وى مى بود. روزى زياد را كفت: 
«عامل بصره به شام آمده و او را بر من حقّ است رخصتم فرما تا از وى ديدن كنم. 

«زياد كفت: بدين شرط ترا رخصت مى دهم كه آن جه ميان او و تو بككذرد بمن باز كويى. 


«آن مرد يذيرفت و رخصت يافت و نزد وى رفت. جون بر عامل بصره. كه ابن عامر بود» در آمد. ابن عامر كفت: «هيه! هيه! و 


ابن سمه يقح آثارى و يعرّض بعمّالى. لقد هممت ان آتى بقسامه »١١‏ من قريش يحلفون ان ابا سفيان لم ير سميّه). 
يس آن مرد به نزد زياد بركشت. زياد وى را يرسيد كه ابن عامر جه مى كفت؟. 

آن مرد از كفتن ابا مى داشت. عاقبت ناكزير شد و آن جه را شئيده بود بر زياد كفت. 

زياد به نزد معاويه رفت و وى را آكاه ساخت. 


«معاويه حاجب را دستور داد كه جون ابن عامر بخواهد بر او درآيد نككذارد. 


)١(‏ قسامه جنانكه دانسته شده. بحسب اصطلاح فقهى» مخصوصى است به مورد قتل اين كفت ابن عامر شايد اشاره باين باشد 
كه عدةُ زيادى (جنانكه در قسامه ينجاه سوكند لازم است) ينجاه تن و بيشتر مى آورد كه سوكند ياد كنند. 


در «الكامل» به جاى «بقسامه) كلمةٌ «بقاسمه)» بكار رفته است. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وذ ص: وذذا١ا‏ 


داعت قرية كرد الى عام به اتعواه بر كشت وشكايت نزابه نوه ند رفت وكقافة :راز وف عواسكه زر كد كفحة ابا اذ 


زياد يادى كرده اى؟ ياسخ داد: آرى. 


«يزيد سوار شد و 


با وى به نزد معاويه رفتند. جون بر معاويه در آمدند و معاويه ابن عامر را با يزيد ديد برخاست و به درون رفت. 
نويه ابن.عامر را كفت “"نشين و از ابتحا مرو وى كانه سنا كه نتواتى د بكر او زا دن ايتجا بيتن. 

جون نشستن ايشان به درازا كشيد معاويه بيرون آمد و جوبى در دست داشت و آن را بر درها مى زد ومى كفت: 
لنا سياق و لكم سياق قد علمت»ء ذلكم, الرّفاق 

آن كاه نكست و كفك اى سز عامرنثو دو بارة زباددجتان سحى كنفته اى؟ 

ابن عامر كفتء برمى كردم به آن جه زياد را خوش آيد و آن را بخواهد. 

«معاويه كفت: ما هم باز مى كرديم به آن جه تو مى خواهى و به آن خوش هستى!..) 

باز طبرى» در تاريخ (جزء جهارم- صفحه 778-)» اين مضمون را آورده است: 

«زياد به كوفه در آمد (بيش از اين كه عامل آنجا شده باشد) و به مردم كوفه كفت: 


«آمده ام از شما جيزى را بخواهم كه سود شما در آنست. كفتند: آن جه را مى خواهى بككو. كفت: نسب مرا به معاويه ملحق 
سازيد. كفتند: ما شهادت زور و باطل نمى دهيم. 


ليس از مردم كوفه نوميد شد و از آنجا به بصره رفت. در بصره تنها يكك كس با او موافقت كرد و خواهش وى را يذيرفت» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١8‏ 


قضيه استلحاق معاويه» زياد را جنانكه در زمان خود او مورد قبول مسلمين نبوده و اهل دين آن را مخالف احكام فقه مى 
دانسته اند در زمانهاى بعد از معاويه و بعد از بنى اميّه نيز مورد كفتكو و نكوهش و انتقاد مى بوده حتى در زمان مهدى خليفة 


عباسى به فرمان او يسرش» 


هارون الرشيد در اين باره نامه اى مفصل به والى بصره نوشته كه آل زياد راز ديوان قريش و عرب خارج سازد. 


طبرى در ذيل حوادث سال يكك صد و شصت (جزء ششم صفحه 725- 88”) نامه اى را نقل كرده كه در اينجا بطور خلاصه 


ترجمه و نقل مى شود: 

: 
«بسم الله الوحمن الرحيم؛ «همانا شايسته ترين جيزى كه فرماتروايان اسلامى بايد خخنود و خواصٌ وعوامَ رادر كارها به آن 
وادارند اينست كه بكتاب خدا عمل كنند و سنّت بيغمبر (ص) را بييرو باشند و در همه شئون صابر و مواظب و راضى باشند 


خواه با خواست ايشان موافقت كند يا نه. 


«معاويه ابن ابو سفيان در استلحاق زياد يسر عبيد كه بندة آل علاج ثقفى (حارث بن كلدة طبيب) بود راى و نظرى داد كه 
عموم اهل اسلام بعد از وى آن را ناروا دانستند و بسيارى از مردم فاضل و ورع و فقيه و عالم در زمان خود معاويه هم آن را 


انكار داشتند جه همه زياد و يدر زياد و مادر زياد را خوب مى شناختند. 


«معاويه جنان كارى را جز از راه هواى نفس نكرد او را ورع و هدايت و يبروى از سنّت و اقتداء يبشوايان بر حق به آن راى وا 
نداشت بلكه ميل به هلاكك دين و آخرت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١66‏ 


و تصميم بر مخالفت كتاب و سنّت و دلبستكى به اين كه از جلا.دت و صرامت و سياست زياد در كارهايى نارواء كه مى 


خواست و مى داشت. يارى بجويد و كمكك بكيرد او را بر اين كار وادار ساخت. 


«با اين كه ييغمبر (ص) كفته است: «الولد للفراش و للعاهرء الحجر) و كفته 


أسكة لمن اذعين إلى غين ابنه او اتعمن إلى غير موالية:فعلية لعته اللهءى الملذنكة و الثائن اجمعين لآ يقبا اللهامنة صرفاءو لاعدلةة 
به جان خودم سوكند كه زياد در دامن ابو سفيان ولادت نيافته و بر فراش او نبوده و نه عبيد او را بنده بوده و نه سمه او را كنيز 


«حتّى خود معاويه در عمل با اين استلحاق خويش مخالفت ورزيده آنجا كه بنى مغيره نزدش رفتند كه نصر بن حتجاج را 
استلخاق كتتذ ستكى :رااكه از سيقن آماده ساحته يود از زايز قرش'بيرون آورد وبشوئ ابشاف يرقاف كزد يسن ابشان كيدها 
كارى را كه تو در بار زياد كردى تجويز كنيم و تو آن جه را ما در بار صاحب و رفيق خويش مى كنيم جائز نمى دانى و 
اجازه نمى كنى؟! معاويه كفت: حكم ييغمبر در اين باره شما را بهتر است تا حكم معاويه يس با آن جه بيش كرده مخالفت 
تموة و" اعتراق كزق كه عملفن بر الاق كفنة يفمير صن )«توده ااسث 3): 


در مورد زياد بيرو هوى شده واز حقٌء اعراض كرده و دورى جسته و خدا عز و جل كفته است: 


5 8 0م 0 
او مَنْ أَضَل مِمّن الَبعَ كلاه بعر مُدىٌ مِنَ الله إنَّ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ». 


ل 
(1) «و فيها (اى سنه 67) استلحق معاويه زياد بن ابيه» و هى اول قضيه غير فيها حكم النبى صلى الله عليه و سلم فى الاسلام؛ 
ذكره الثعالبى و غيره» (تاريخ الخلفاء- صفحه 01 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 6 


«يس امير المؤمنين 


از خدا خواستار است كه نفس و دين او را محفوظ دارد و او را از غلبه هوى حفظ كند و در همه كار او را بر آن جه راضى 


است ودوست دارد توفيق بحخشد. 


(افين المؤمتين يراق عقيده است كه زياد و ذرية او رابه مادرش سميه و تسب معروف ايشان بركرداتد و ايشاة راية يدرو 
مادرشان عبيد و سميّه ملحق سازد و در اين كار ييغمبر (ص) و اجماع صالحان و ييشوايان هدايت را ييروى كند و اجازت 


ندهد كه مخالفت معاويه با كتاب خدا و سنت بيغمبر به ييشرفت خود ادامه دهد..» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج اوه ص: /امة ١‏ 
ولايت عهد يزيد و تزوير معاوبه 


موضوع مهمترى كه معاويه انجام داده و وضع استبداد و استيلاء و هم سياست بازى و دسيسه كارى او را از طرفى و بى اعتنائى 
او را به عقايد و آراء بزركان فقه و هوى داران دين از طرفى ديكر به خوبى مى رساند موضوع بركزيدن فرزند ناشايسته اش 


يزيد است به ولايت عهد و «خلافت اسلامى). 


اين كار معاويه طرز فكر وى را در باره اسلام و خلافت اسلامى به خوبى روشن مى سازد وخوب مى فهماند كه خلافت را 
سلطنت مى دانسته و از كسرى و قيصر ييروى مى داشته و مى خواسته است اين سلطنت مستبدّانه و حكومت جائرانه و جابرانه 
راء كه زير ساية اسلام و به نيرنكك به نام دين بدست آورده؛ در خاندان خود برقرار و يايدار سازد و آن رابه فرزند و 
فرزندزاد كان خويش هر جند نادرست و ناشايسته و از لحاظ دين زشت كار و بدكردار باشند بسيارد تا به خيال خام خود نام 


خويش را باقى بكذارد. 


عبد الرحمن 


يسر ابو بكرء خليفة اول» در سخنانى كه ميان او و ميان مروان در اين زمينه» در مدينه» به ميان آمده بوى جنين كفته است: 
«.. ولكنكم تريدون ان تجعلوها هرقليِه: كلما مات هرقل قام هرقل .))١١‏ 


معاويه از همان آغاز سلطنت خود اين مطلب را در مغز خويش مى يرورانده و به هنكام فرصت كسانى را كه براى احراز اين 
مقام صالح بوده يا اذعاء صلاحيت را شايسته مى بوده اند و امكان مزاحمت ايشان مى رفته زير نظر مى داشته و به كشتن واز 


ميان بردن ايشان 


() اين كلمات در صفحات بعدء, بنقل از ابن اثير» آورده خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١6/8‏ 


مى يرداخته و كسانى ديكر را هم كه مخالفت ايشان را احتمال مى داده به تطميع و تهديد و وعد و وعيد موافق مى ساخته و 


زمينه را براى منظور فاسد خود آماده و مساعد مى خواسته است. 
ابو الحسن مدائنى 001١‏ بنقل فقيه مالكى» ابن عبد ربّه (جزء ينجم العقد الفريد) اين مضمون را كفته است: 


«جون زياد بن ابيه در سال ينجاه و سه 7ه در كذشت معاويه عهد نام مجعولى را كه ولايت عهد يزيد در آن بود اظهار كرد و 
آن را بر مردم خواند و بدين كار خواست بيعت مردم را با يزيد زمينه بسازد و مردم را كم كم بدان مأنوس كند يس مدت 
هفت سال مردم را براى بيعت با يزيد آشنا و آماده مى ساخت. با اشخاصى بعنوان مشاوره سخن به ميان مى آورد, به نزديكان 
مال فراوان مى دادء دوران را به خود نزديكك مى داشت تااين كه بسيارى از اشخاص مهم را با خود موافق كرد و اطمينان 


رافك بن عند الله زرا 


كفت: در بارةٌ يزيد جه عقيده دارى؟ 
1 
عبد الله جنين ياسخ داد (؟7): 


«أنّى أناديكك و لا أناجيكك. انْ اخاكك من صدقكك. فانظر قبل ان تتقدّم و تفكر قبل ان تندّم فإنّ النظر قبل التَقدّم و التتفكر قبل 
التندّم) 


)١(‏ ابن اثير در كتاب «اللباب» ذيل «المدائنى» اين مضمون را نوشته است: 

ا 
«.. وابو الحسن على بن محمد بن عبد الله بن ابو سيف مدائنى مولى عبد الرحمن بن سمره قرشى صاحب تصانيف مشهور 
است. زبير بن بكار و احمد بن ابى خيثمه و غير اين دو از او روايت كرده اند. مدائنى دانشمندى صادق بوده سى سال بى در 


بى» روزه مى داشته.. و در سال دويست و بيست و جهار (27)» يا بيست و ينج به سن نود واسه سالككى وفات يافته است. 


(؟) جنانكه از تاريخ طبرى و غير آنء برمى آيد معاويه با زياد در بارهُ ولايت عهد يزيد, با مكاتبه» مشاوره كرده و او عجله در 


اين امر را صواب نمى دانسته از اين رو تا زياد زنده بوده معاويه اين موضوع را آشكار نكرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١04‏ 


بيش از اين كه به كارى اقدام كنى نيكك بنككر و يبش از اين كه يشيمان كردى خوب انديشه كن جه نككريستن يبش از جلو 


رفتن و انديشيدن ييش از يشيمان شدن است). 


معاويه خنديد و كفت: روباهى فريبا!! در بزركى سجع آموختى از آن جه در بارةٌ برادرزاده ات به سجع يرداختى و كفتى مى 


توانستى به كمتر از آن بسنده سازى. 


آن كاه احنف را مخاطب ساخت 


و كفت :)0١‏ تو در بارةُ بيعت با يزيد جه مى كويى؟ 
كفت: اكر راست بككويم از تو واكر دروغ بككويم از خدا مى ترسم» باز هم ابن عبد ربّه اين مضمون را آورده است: 


«جون سال ينجاه و ينج درآمد معاويه بتمام شهرهاى اسلامى نامه فرستاد كه نمايند كانى براى ملاقات به شام بفرستند از هر 
شهرى نمايند كانى بسيج شدند. از جمله كسانى كه از مدينه به شام كسيل كرديدند محمد بن عمرو بن حزم بود معاويه با او 
خلوت كرد و نظرش را در امر يزيد بخواست. وى كفت: يس از خودمء هدايت و ارشاد هيج يكك را به اندازةً تو خواهان نيستم 
همانا يزيد ان جهت مال 'ى نان و از جهت حسي متوسط است:وريى كمان هر خاكمى مشكول وعبت خوقن است وحدا ازاو 


ناز خؤاسة من كتذ. سن :آذ دا بترسش ورسخ سك ر كةاولآيت كان امك محمد زا بعد كسى واكذان مى كلى: 


«معاويه نفسش قطع شد و آهى سرد از سينه بر آورد و كفت همانا تو مردى ناصح هستى و رأى خود را كفتى و ترا جز اين 


شايسته نبود ليكن در نظر من جز يسران 


)١(‏ اين يرسش و ياسخ جنانكه به تفصيل خواهد آمد در حجاز واقع شده نه در شام. 


مدائنى وقايع متفرقه را كه بعضى در حجاز و برخى در شام وقوع يافته جون به تلخيص و تخليص نظر داشته بهم مخلوط كرده 
جنانكه مذاكره معاويه با ابن زبير در حجاز و با احنف در شام واقع شده است ليكن ظاهر عبارت منقول از مدائنى جنان است 
كه هر دو در شام و در يكك مجلس بوده است. 


ادوار فقه (شهابى)» 


اج 7 ص: 1١6.‏ 
ايشان و يسر من كسى ديكّر نيست و من يسر خود را از يسران ايشان بيشتر دوست دارم از نزد من برو. 


ون كاه كز ميان نآران خوة يق و تماعد كان .را كواست وان فاته ياران خوكن دمعوون داد كه در رامن يزيد سح 
كوسك نكيت مبحاكة رخ فسن به سبك رامد (دو ببزامق يزيد زياد تعريتةتؤاوزابراق ولافت عند تعين كرة) يس از او 
عمرو بن سعيد به سخن درآمد (او نيز مانند ضحاك به تعريف و تعيين يرداخت) و معاويه او را تحسين كفت آن كاه يزيد بن 
مقفْع برخاست و كفت: اين (اشاره به معاويه) امير مؤمنانست يس اكر هلاكك كردد, اين» (اشاره به يزيد) و اكر كسى نيذيرد» 


اين» (اشاره به شمشير خود). 


معاويه كفت: بنشين همانا تو سرور سخنورانى! «از آن يس احنف بن قيسء معاويه را مخاطب ساخت و كفت: تواز همه كس 
يزيد را بهتر مى شناسى و جِكُونكّى وضع شب و روز و آشكار و نهان و خروج و دخول او را مى دانى اككر جنان دانى كه خدا 
راضى است و صلاح ات است با مردم مشاوره مكن و اككر مى دانى كه جنان نيست دنيا را به او مبخش در حالى كه خود 


رهسيار آخرتى. 
جون احنف اين سخن به يرداخت مردم يراكنده شدند و جز سخنان او جيزى را مذاكره نكردند. 
باز همو (ابن عبد ربّه) اين مضمون را آورده است: 


«آن كاه مردم با يزيد بيعت كردند» يكى از اشخاص كه به بيعت يزيد خوانده شده بود كفت: خدايا من از شرٌ معاويه به تو يناه 


مى برم. معاويه كفت: از شرٌ خودت يناه ببر و بيعت 


كن. كفت من با اكراه بيعت مى كنم معاويه كفت: اى مرد يبعت كن زيرا اهَعَسل] أنْ تَكرَهُوا شَئتاوَ بَشِعَلَ اللَهُ فيه حيرا كثيرا). 


يس از اين كه معاويه در شام با اين وضعء بيعت كرفت به مروان كه از طرف او در مدينه عامل بود نوشت: اهل شام و عراق 


بيعت كردند! اكنون از مردم مدينه براى يزيد بيعت بكير. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١2١‏ 
فقيه مالكى ابن عبد ربّه باز اين مضمون را نوشته است: 


بكر و حسين: بن على و عبد الله بن زبير و عبد الله بن عمر بر سخنان او اعتراض و بيعت يزيد را انكار كردند و مردم يراكنده 


شدنك. 


«مروان. ماجرا را به معاويه كزارش داد. معاويه با هزار تن سوار بسوى مدينه رهسيار شد و در آنجا جون حسين بن على را ديد 
كفت :01١‏ مرحبا به سرور جوانان اسلام و او را بر اسب سوار كرد؛ و به عبد الرحمن بن ابى بكركفت: مرحبا به يبر قريش و 
بسر صدّيق و سرور قريش» و به ابن عمر كفت: مرحبا به صاحب رسول و.يسر فاروق: و به عبد الله زيير كفت: مرحبا به يسر 
حوارىٌ بيغمبر و يسر عمة او آن كاه با ايشان به مكه رفت و در آنجا يس از قضاء حي دستور داد منبرى نهادند و به كعبه 


نزديكك شد و فرستاد تا حسين بن على و عبد الرحمن بن ابى بكر و ابن عمر و ابن زبير را نزد او ببرند ايشان 


باهم جمع شدند و قرار دادند كه ابن زبير با معاويه به سخن يردازد آن كاه به نزد معاويه رفتند. 


معاويه يس از ترحيب و تجليل به ايشان جنين كفت: شما نظر مرا در بارهُ خود و مهر و مودّتم را به خودتان دانستيد» يزيد برادر 
شما و يسر عم شما است من خواستم او را به نام خلافت مقدّم دارم ليكن امر و نهى بدست شما باشد! همه خاموش شدند و 


«ميان سه كار يكى را كزين كن: يا به شيوة بيغمبر (ص) كار را به خود انّت واكذار. يا مانند ابو بكر از غير فرزندان و نزديكان 
خويش كسى را كه شايسته باشد بركزين. يا هم جون عمر كار را به شورى افكن. 


)١(‏ جنانكه از ابن اثير نقل خواهد شد اين كونه برخورد و سخن در مكه بوده و برخورد معاويه در مدينه با اين بزركان به 
خشونت و تهديد بوده است. يعنى نخست در مدينه با آنان به درشتى و ناهنجارى رفتار واز آنان اعراض كرده يس از آن در 


مكه ورق را ب ركردانده و از راه مداهنه و مجامله در آمده است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ١21‏ 

«معاويه كفت: آيا جز اين سخن و راهى هست؟ كفت: نه. از ديكران همين را يرسيد كفتند: سخن همانست كه ابن زبير كفت: 
يس معاويه جنين كفت: 


«من از ييشء به شما مى كويم تا معذور باشم و شما را بهانه نماند من مطلبى خواهم كفت و به خدا سوكند كه اكر هر يكك از 


شما در اين باره يكك كلمه در ردٌ بر من بكويد سرش از تن جدا خواهد شد بيش 


ازاين كه سخنش به اتمام رسد.. 


«آن كاه دستور داد بالالى سر هر كدام از ايشان دو مرد شامى با شمشير بايستند تا اكر بر كلمه اى از آن جه بكويد ردّ و 
اعتراضى كنند فورا او را بكشند. يس از آن مكان برخاست و ايشان را همراه خود برد و بر منبر بر آمد و شاميان برايشان 
احاطه كردند و مردم هم جمع شدند جون حمد و ثنا به جا آورد كفت: 


«همانا كفته هاى مردم يراكنده و نادرست استء مردم كفته اند: حسين و يسر ابى بكر و يسر عمر و يسر زبير با يزيد بيعت 
نكرده اند و اينان بز ركان و سروران مسلمانانند و ما كارى را جداى از ايشان سامان نمى دهيم و بى مشاورة آنان به كارى 


«من اينان را فرا خواندم ديدم شنوا و فرمان يذيرند اينان تسليم شدند و به اطاعت در آمدند و بيعت كردند!! در اين هنكام 
سياهيان شام بانكك بر آوردند كه مككر اينان را جه عظمت و مقام است؟ فرمان ده تا كردنهاى ايشان را بزنيم» تا اينان آشكارا 


: 
«معاويه كفت: سبحان الله! مردم تا جه يايه در رساندن شر به قريش شتاب دارند؟ 


و تاجه اندازه خونهاى ايشان براى مردم شيرين است؟! ساكت شويد دوباره جنين سخنى را از كسى نشنوم. 


اريس مردم را به بيعت خواند و بيعت كرفت و از همان جا سوار شد و به شام باز ككشت .00١١‏ 


)١(‏ ابن عبد ربه» در جزء ينجم از العقد الفريد» اين مضمون را آورده است: 
معاويه در يكى از خطبه ها كه در مدينه ايراد كرده جنين كفته است: 


يا اهل المدينه الى 


لكم وان معروف زماننا منكر زمان قد مضى و منكر زماننا معروف زمان لم يأت..) «آن جه معاويه در اين خطبه كفته در 


حقيقت مفاد كفتهُ ييغمبر است به او بدين عبارت: 


التتخذن يا معاويه؛ البدعه سنه و القببح حسنا اكلكك كثير و ظلمكك عظيم» اين حديث را علاء بن حريز قشيرى از ييغمبر (ص) 
روايت كرده كه به معاويه كفته است (نقل از شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد بروايت از ابو عبد الله بصرى متكلم). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اا 


طبرى ١١‏ و ابن اثير» و ديكر مورّخان معتمد از اهل تسئّن» قضيه بيعت كرفتن معاويه را براى يسرش يزيد به تفصيل و با لحنى 
نكوهش آميز و عبرت انككيز آورده اند كه نتيجه و مفاد همه آنها همان است كه دانسته شد باز هم براى اين كه طرز فكر 
معاويه و وضع عمل او در عدم مراعات شئون دينى و امور فقهى روشتتر باشد برخى از آن جه را ابن اثير آورده بطور خلاصه 


به فارسى برمى كردانم و در اين موضع مى آورم: 
ابن اثير در جزء سيم از كتاب الكامل (صفحه باع زير عنوان «ذ كر البيعه ليزيد بولايه العهد) اين مضمون را آورده اسشنت: 


در اين سال (سال 88) مردم با يزيد به ولايت عهد بيعت كردند و آغاز اين كار از مغيره بن شعبه شده جه معاويه مى خواسته 


الست كه أو راز امارت كوقه برذارد و سعد بن عاض را به جايش بكذارد. مغيره كفته است: بهتر اينست كهابه 


شام نزد معاويه بروم 


)١(‏ «وفيها (يعنى سنه ست و خمسين) دعا معاويه الناس إلى بيعه يزيد من بعده و جعله ولى العهد) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج , ص: ١8‏ 

و خودم استعفاء بدهم تا مردم جنان يندارند كه من خود؛ از امارت دست برداشته و آن را نخواسته ام. 
ابس روانة شام شده و بر يزيد در آمده و بوى جنين كفته است: 


«اعيان اصحاب بيغمبر (ص) در كذشته اند و هم بزركان قريش از جهان رخت بر بسته اند و هم اكنون به فرزندان» نوبه رسيده 


«يزيد كفته است: 
«آيا تو حجنان يندارى كه اين كارء شدنى اسثت؟ ياسخ داده است: وق 


(يس يزيد به نزد يذرء معاويه؛ رفته و اورا از اين كفتكو كاه ساخته: معاويه مغيره را خواسته و اين سخن رابه ميان آورده 


سيت مغيره كفته اسيت: 


«يا امير المؤمنين» تو اختلاف كلمه و تفرّق مردم و خونريزيهاى بعد از عثمان را ديدى يس ترا جانشينى بايد و يزيد شايسته 


به هم نرسد و خونريزى و فسادى بيش نيايد. 
«معاويه كفت: 
«كيست كه بخواهد و بتواند مرا در اين كار يار و مدد كار باشد؟ 


«مغيره ياسخ داد: من مردم كوفه را و زياد هم مردم بصره را باين كار وادار مى سازيم و جون مردم اين دو شهرء موافقت و 
بيعت كردند هيج كس در هيج جا مخالفت نخواهد كرد. 


«معاويه 


كفت: به كوفه باز كرد و بكار امارت خود باش و با كسانى كه بديشان اعتماد و اطمينان دارى اين موضوع را در ميان بككذار 


تا ببينيم جه بيش مى آيد. 

مغيره از نزد معاويه ب ركشت و به ياران و همراهان خويش جنين كفت: 

ادوار فقه (شهابى), ج ". ص: ١28‏ 

«لقد وضعت رجل معاويه فى غرز بعيد الغايه على أمّه محمّد و فتقت عليهم فتقا لا يرتق ابدا ١‏ و تمثل: 
بمثلى شاهدى النُجوى و غالى بى الأعداء و الخصم الغضابا 


«آن كاه از شام به كوفه باز ككشت و با هواداران و دوستان آل امه موضوع جانشينى يزيد را به ميان كذاشت و از آنان موافقت 
را ياسخ دريافت داشت. يس ده كس (يا بيشتر) از ميان موافقان بركزيد و سى هزار درهم به ايشان داد و آنان را با يسرش» 


«افرستاد كان جون به شام وارد شدند بر معاويه در آمدند و بيعت يزيد را ستودند و معاويه را بعقد بيعت ولايت عهد يزيد 


دعوت كردند. معاويه ككفت: اظهار اين مطلب را شتاب نبايد كرد ليكن شما بر رأى و عقيدة خويش يايدار بايستيد. 
بس موسىء يسر مغيره» را كفت: 

«بكم اشترى ابوكك من هؤلاء دينهم!) «موسى ياسخ داد: 

«بثلاثين ألفا!!. معاويه كفت: لقد هان عليهم دينهم. 


«برخى كفته اند: مغيره با بسرش عروه 2١‏ جهل مرد فرستاد و ايشان جون بر معاويه در آمده اند سخترانى را بيا خاسته واز 
جمله كفته اند: همانا ما براى نظر و انديشه در كار امّت محمد (ص) آمده ايم! و باز كفته اند: 


«روزكار تو به درازا كشيده و ما را اين بيم است كه از يس از رسيدن اجل تو 


)١(‏ يا لله و لقوه ايمان هذا الصحابى 


(1) دور نيست كه مغيره دو بار و دو كروه و با دو يسرء موسى وعروه فرستاده باشد و بار اول جون بى سابقه بوده عده كمتر و 
مبلغ زياد و كرانتر شده باشد (ده كس و سى هزار درهم) و بار دوم جون فروشنده و داوطلب زياد شده ارزائتر و مبلغ خريد 
دين كمتر شده باشد (جهار صد دينار). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 
شيرازه كسيخته كردد يس براى ما يرجمى برافراز و مرزى بككذار تا در آن مرز بمانيم واز آن حدّ نككذريم. 


اعاويه كفت شهامرا زهتمايئ كتيد. كفطد: هارا نظر انه يزايكة تسر امير المؤمتية ات معاو يه ' كفتك 1ه شما بهاو خرستدئ 


مى دهيد و راضى هستيد؟ 


كفتند: آرى. كفت: رأى و نظر شما همين است؟ كفتند: آرى رأى ما و هم رأى كسانى كه يشت سر ما هستند و با ما نيامده 
اند! «معاويه ذر نهان عروه را كفت: 


«بكم اشترى ابوكك من هؤلاء دينهم؟! (عروه ياسخ داد: 


«بأربعمائه دينار! معاويه كفت: لقد وجد دينهم عندهم رخيصا! «معاويه يس از اين مقدمات كه به وسيلةُ مغيره تمهيد و تهيه شد 
با زياد كه در بصره والى بود مكاتبه كرده و زياد در ياسخ بعدم عجله در كار» اشارت كرده و شتاب در آن را روا ندانسته 


است. 


اجون زياد در سال ينجاه و سه (81) وفات يافته معاويه تصميم مى كيرد كه كار بيعت را تمام كند و يزيد را به جانشينى 
بركزيند. جون عزم وى براتمام كار جزم مى شود مبلغ يكك صد هزار درهم براى عبد الله عمر مى فرستد عبد الله نخست آن 


جل موافقت و اخذ بيعت او است كفته است: 


«هذا اراد ان دينى عندى اذن لرخيص» واز كرفتن آن خوددارى كرده است» سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه 05١6‏ از حسن 


بصرى اين مضمون را نقل كرده است: 

آذو شخضء كار ات :وا تباه و:فاسد كردتد: 

-١‏ عمرو عاص روزى كه معاويه را بر بلند كردن مصاحف. رهنمايى كرد. 
-1١‏ مغيره بن شعبه هنككامى كه از جانب معاويه امارت كوفه مى داشت و معاويه 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١21‏ 


اورا معزول خواست واز امارت بر كنار ساخت يس او در رفتن به شام تعلل و كوتاهى كرد و رفتن را بتأخير انداخت يس از 
اين كه به شام رفت و معاويه علّت تأخير و تعلل را يرسيد ياسخ داد: موضوع مهمى را زمينه آماده مى كردم. معاويه يرسيد: آن 
جه بود؟ 

كفت: بيعت با يسرت يزيد براى بعد از تو. معاويه كفت اين كار را كردى؟ ياسخ داد: 

آرى. كفت: بس بكار خويش با زكرد. 

«مغيره به كوفه بركشت يارانش يرسيدند: جه كردى كه امارت را باز يافتى و باز كُشتى؟ 


كفت: «وضعت رجل معاويه فى غرز 0١١‏ عىّ لا يزال فيه إلى يوم القيامه؛ حسن بصرى كفت: 


«ازاين رو است كه اين فرمانروايان و سلطنت داران براى يسران خويش بيعت مى كيرند و كر نه جنان مى بود كه خلافت و 
سلطنت تا روز قيامت ميان مسلمين به شورى بركذار و خليفه و والى امور ايشان باختيار» انتخاب مى كرديد) بر كرديم به 


ابن اثير يس از نوشتن قسمتى كه از او نقل شد و يس از نوشتن اين كه معاويه به مروان» كه در مدينه عامل او بوده» نوشته و 


دستور 


داده است كه بيعت با يزيد را در مدينه بر مردم عرضه دارد و نظر مردم مدينه را بدست آورد و مروان اين دستور را بكار مى 
بندد و مخالفت بزركان مدينه را در مى يابد و اشخاصى مانند يسر ابو بكرء خليفة اول» و حسين بن على (ع) و ابن عمر و عبد 
الله تركو انقال امناق« ا شيدة )رما لكاس ند لاحمله سانو كد جه عرو ان سين فى كردن 


لا 
«كذبت و الله يا مروان و كذب معاويه ما الخيار اردتما لامّه محمّد و لكنكم تريدون ان تجعلوها هرقلته كلما مات هرقل قام هر 


007١ قل‎ 


)١(‏ ركاب. 
(1) «هرقل» بكسرتين على وزن خندفء ملكك روم. و يقال: هر قل بر وزن دمشق» 

ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ا 

ويس از بيان اين كه معاويه به عمّال خويش در بارهٌ بيعت يزيد نامه نوشته و دستور داده كه از بزركان و معاريف شهرهاى 
خود نمايند كانى انتخاب كنند و ايشان را به شام كسيل دارند و عمّمال اين كار را كرده و نمايند كان از كزيد كان حوزة 
حكومت خود به شام فرستاده اند و مجالسى از اين وفود و نمايندكان در شام تشكيل يافته و در زمينة اين منظورء سخترانيها 
بعمل آمده.ء جنين آورده اهنت: 


«معاويه به كسانى كه با منظور موافق مى بودند جيز مى بخشيد و ايشان را خوشدل مى داشت و به آنان كه با آن منظور 
مخالفت مى داشتند به مدارا و ملاطفت رفتار مى كرد تا اين كه بيشتر مردم بيعت كردند يس جون بدين شيوه از اهل عراق و 


مردم شام بيعت كرفت با هزار تن سوار شامى راه حجاز بيش كرفت و بسوى مدينه رهسبار كرديد جون به مدينه نزديكك شد 


وحسين بن على را ديد كفت :)١١‏ 


لا 0 
«لا مرحبا و لا اهلاء بدنه يترقرق دمها و الله مهريقه» «يس از آن عبد الله زبير را ديد و به او هم كفت: 


لا 
«لا مرحبا ولا اهلاء خبٌ 07١‏ ضبٌ 239 تلعه «©» يدخل رأسه و يضرب بذنبه و يوشكك و الله ان يؤخذ بذنبه ويدق ظهره» نحباه 


(١)اين‏ كونه رفتارى كه معاويه بااين بزركان كرده از اين رو بوده كه به يقين مى دانسته است نمى تواند آنان رابا بذل و 
بخشش درهم و دينار مجذوب كند يس خواسته است به وسيلة تهديد و تخويف ايشان را مرعوب سازد و از اين راه و با اين 
حيله و سياست از ايشان بيعت بكيرد. 


(0) نيرنكك باز فريبكار. 
() سوسمار. 


() تلعه بمعنى بلندى (يشته) و هم بمعنى كودى استعمال شده و در اين عبارت مضاف اليه «ضب» است نه صفتى مستقل و 


كنايه از موثوق نبودن و مورد اعتماد نبودن 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ ص: ١884‏ 

يس از آن جون يسر ابى بكر را ديد بوى هم كفت: 

الا اهلا ولا مرحبا شيخ قد خرف و ذهب عقله) ثم امر فضرب وجه راحلته. 


با ابن عمر نيز همين رفتار ناهنجار مستبدانه را تكرار كرد و به هيج كدام التفاتى نكرد تا به مدينه در آمد در مدينه نيز ايشان را 


به حضور نيذيرفت آنان ناكزير به مكه رفتند معاويه در مدينه خطبه اى خواند و در آن يزيد را ستود واين مضمون را كفت: 


«كيست كه در فضل و عقل و مقام از يزيد به خلافت شايسته تر باشد و جنان مى بينيم كه كروهى نخواهند يذيرفت تا بديشان 


برسد 


آن جه آنان را ريشه كن كند و نابود سازد و همانا من آن جه بايد بككويم كفتم و بيم آن دارم كه اين يند و اندرز تأثير نكند 


آن كاه جنين تمثل - حسث: 
فد كيلك جد ر ككف آل 7الصطاق و فلك نا عمر و اطع :و اتطلق 
انك ان كلفتنى ما لم اطق ساءكك ما سرّكك منّى من خلق 


دونكك ما استسقيته فاحس و ذق آن كاه به نزد عائشه رفتء و عائشه را از رفتار معاويه با حسين بن على (ع) و اصحابش خبر 
رسيده بود» يس به عائشه كفت: بى كمان اينان را اكر بيعت نكنند خواهم كشت از آن يس به مكه روان شد در آنجا آن جند 
نفر به خيال اين كه از آن جه در مدينه با ايشان رفتار كرده يشيمان شده باشد او را ملاقات كردند اين بار نيز نخست با حسين 
بن على (ع) ملاقات حاصل شد يس معاويه به او كفت: 


لا 
«مرحبا و اهلا يا ابن رسول الله و سيد شباب المسلمين» و دستور داد اسبى براى حسين بن على آوردند و سوار شد و با هم به 


راه افتادند با ابن زبير و ابن ابى بكر و ابن عمر نيز در اينجا همين معامله را كرد و در مكه به شرحى 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 8 


كه از بيش آورده شد با ايشان رفتار كرد و باين وضع تهديد آميز و حيله بازى كار بيعت يزيد را استوار ساخت و به شام 
ب ركشت). 


مسعودى نيز در اين زمينه سخنانى آورده كه خلاصة آنها به يارسى جنين است (جلد دوم مروج الذهب ص 64): 


«و در سال 84 از عراق و ديكر شهرها كسانى بر معاويه وارد شدند 


از جمله احنف بن قيس از عراق به شام رفت و بر معاويه وارد شد. 


«معاويه» ضيحاك قيس را كفت: فردا مردم را بارعام مى دهم و سخن مى كُويم يس از آن تو سخن ساز و از تعريف يزيد و 
ولايت عهد او آغاز كن و مردم را به بيعت با او بخوان و بدان كه من از اين بيش عبد الرحمن بن عثمان ثقفى و عبد الله بن 
عمارةٌ اشعرى و ثور بن معن سلمى را دستور داده ام كه ترا بر آن جه كويى تصديق و دعوتت را به بيعت با يزيد اجابت و 
تأكيد كنند. 


«فردا معاويه بنشست و جون مردم فراهم آمدند سخن از يزيد به ميان آورد واو را بستود و براى ولايت عهد شايسته اش خواند. 
آن كاه ضحاك بن قيس به سخن درآمد و بر ولايت عهد يزيد موافقت و مردم را بر بيعت با يزيد تحريض و دعوت كرد و به 
معاويه كفت: اراده ات را با عزمى راسخ به انجام رسان. 

: 
«يس از اوء طبق نقشه. عبد الرحمن ثقفى و عبد الله اشعرى و ثور بن معن سلمى بيا خاستند و كفت ضبحاكك را تصديق كردند. 
«در اين هنكام معاويه كفت: احنف بن قيس كجاست؟ احنف بيا خاست و سخنانى در بيرامن يند و اندرز معاويه كفت يس 
ضحاك قيس با خشم برخاست و مردم عراق را به بدى ياد كرد و به معاويه كفت: رأى مردم عراق را به كلو كاه ايشان 


«آن كاه مردى از قبيلةُ ازد بيا خاست و با اشاره به معاويه جنين كفت: 


«قو امير مؤمنانى 


و جون بميرى يزيد امير ايشان است و كسى كه او را نيذيرد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ ص: ١7/١‏ 
بايد اين را (اشاره به شمشير خود كرد) به يذيرد و شمشير خود را از نيام بيرون كشيد. 


معاويه كفت: بنشين كه تو سخنورترين مردم هستى! «يس معاويه نخستين كس بود كه با يسر خود» يزيد به وليعهدى بيعت 
6 
ا 
عبد الله بن هشام سلولى )١١‏ در اين باره كفته است: 
فإن تأتوا برمله او بهند نبايعها اميره مؤمنينا 


اذا ما مات كسرى قام كسرى نعدٌ ثلاثه متناسقينا 


اجون اين مجلس بركزار شد معاويه بيعت يزيد را به عاملان خويش نامه ها نوشت و به بلاد اسلامى فرستاد و دستور اقدام باين 


كار داد. از جمله به مروان حكم كه از طرف وى حاكم مدينه بود اين اقدام را دستور نوشت». 
شككفت اينست كه معاويه حتّى نسبت به مروان هم از فريبكارى و سياست بازى دريغ نداشته است. 
مسعودى (در همان جلد از مروج الذهمب ص -) اين مضمون را آورده است: 


«جون نامة معاويه؛ مبنى بر اين كه خود او و ديكران با يزيد به وليعهدى بيعت كرده اند و بر مروان هم بايسته است كه بيعت 
كند و مردم مدينه را نيز به بيعت با يزيد وادار سازدء به مروان رسيد سخت خشمناك شد و با خاندان و اخوال خود از بنى 
كنانه رهسيار دمشق كرديد و بر معاويه در آمد و بوى نزديكك شد و سخنانى بسيار كفت و به سختى وى را سرزنش و 
نكوهش كرد واز جمله كفت: 


و نظير بسيار است. 


(1) «بفتح السين المهمله و ضم اللام و سكون الواو» و فى آخرها لام اخرى. هذه النسبه إلى بنى سلول نزلوا الكوفه و لهم بها 
خطه نسبت إليهم..) (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ١/1‏ 


«معاويه كفت: آرى تو خود. امير مؤمنان را نظير و مانندى و در سختيها و كرفتاريهايش يار و معين و تو دوّمين ولي عهد او 
هستى! آن كاه او را وليعهد يزيد قرار داد و باين حيله و نيرنكك آرام و خاموشش ساخت و به مدينه اش باز كرداند ليكن جون 
كار بيعت يزيد به سامان رسيد و نيرو يافت مروان رااز حكومت مدينه معزول و برادرزادة خودء وليد بن عتبه بن ابو سفيان را 
به جاى وى منصوب داشت و بدين كونه مروان را فريب داد و عهد خويش راء نسبت به وليعهدى او از يزيد ناديده انككاشت و 


وفاء به آن را يشت سر انداخت). 


قصهُ زير كه مسعودى در «مروج الذهب» (جلد دوم ص ”١‏ آورده حدّ ديندارى معاويه وعقيدة او را در بار خلافت و امور 
فقهى و دينى وهم نظر او را نسبت به وليعهدى يزيد خوب روشن مى سازد ترجمة آن جه مسعودى (در ذيل ترجمة حال 


«در سال دويست و دوازده 7١7‏ به فرمان مأمون, منادى ندا داد: از هر كسى كه معاويه را به نيكى ياد كند يا او را بر يكى از 


اصحاب و ياران ييغمبر (ص) مقدّم دارد ذمّهء برى است و حمايت ما از او به دور.. )١١‏ 


«در ييرامن اين كه اين فرمان را جه سبب شده كفته فراوانست: از آن 


جمله اين كه برخى از نديمان مأمون حديثى از مطرف بن مغيره بن شعبةٌ ثقفى براى وى كفته است- اين خبر را زبير بن بكار 


هم در كتاب خود تعووق نه «المو فقنات كديرا «موفق أخخليفة غباشى تعشف كزده اوردة و كفتة ابست: 


«از مدائنى شنيدم كه مى كفت: مطرف يسر مغيره بن شعبه كفت: با يدرم مغيره نزد معاويه رفتيم. يدرم بيش معاويه مى رفت و 
بااويه كفتكو مئ زرداخت وححون "باز مى كقت ال معاويه تعريف مى كرد وغل اور] من سقؤة و از آن جه از او مى ديك 


)١(‏ طبرى هم اين قسمت را آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١‏ 


«ديكك شب كه از نزد معاويه بركشته بود از خوردن شام خوددارى كرد و اندوهناك بود ساعتى او را بدين حال كذاشتم و 
جنان ينداشتم كه در ماء يا كارهاى ماء جيزى به همرسيده كه او را بدين حال در آورده است يس از آن يرسيدم جرا امشب 
بدين سان اندوهناك مى نمايى؟ كفت: 


اليسرم من از نزد خبيث ترين مردم آمده ام! «كفتم: كيست آن كس؟ 
ا كفت: هنكامى كه با معاويه خلوت كرده بوديم بوى كفتم: 


«تو به آن جه مى خواسته اى رسيده اى اكنون اى امير مؤمنان جه خوب است كه به عدل و داد كرايى و خير و نيكى را بيش 
كيرى. عمرت زياد است و يير شده اى يس اكر به برادران خود از بنى هاشم نككرى و از باب صله رحم در آيى زيانى براتو 


وارد نخواهد شد و ترسى از آنان در ميان نيستك. 
«معاويه كفت: 


«هيهات هيهات! اخو تيم سلطنت يافت و عدالت كرد و آن جه بايد به جا آورد يس به خدا سوكند هنوز جيزى 


از رفتن او نككذشته بود كه نامش از ميان رفت جز اين كه كوينده اى بككويد: ابو بكر. 


اسن آذ اؤ اجو عندى بلاسلطت رسية دود سال كوشق كار كرف به كنذا سو كتدىيه تابوقى اواثامقن ثابوى قت حابن كه 


كوينده اى بككويد: عمر. 


ذأ افيس برادر ها عثمان ويه يافكا سن هرزدى كه ذو تسب مائشل تداشة سلطان شد و آن حة بابد يكتد كرد به خدا س وكيد 
كه جون در ككذشت نام او و آن جه براو وارد شده بود فراموش شد. 


1 
ليكن اخو هاشم در هر روز ينج بار به نامش بانكك و فرياد بر آورده و كفته مى شود اشهد ان محمّدا رسول الله يس اى مادر 


مرده با اين وضع جه كارى جز رفتن به كور و مدفون شدن ما بر جا مى ماند) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عا 


كفته اند: مأمون جون از اين خبر آ كاه شد فرمان به ندا در داد و دستور فرمود كه به همه آفاق نامه مبنى بر لعن معاويه بر فراز 
منابر بنويسند» از اين منقول به خوبى معلوم مى شود كه مقام «خلافت» بلكه «نبوت» در نزد معاويه همان سلطنت و ملكك بوده و 
ضمنا مغيره نيز مقامش در نظر معاويه كه او را محترم دانسته و جنين سرّى را با او به ميان نهاده و فاش كرده است خوب دانسته 


مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: ١/6‏ 
امر معاويه به لعن على (ع) 


موضوع مهم ديكرى كه معاويه بر خلا.ف احكام دين و بر خلااف وجدان و انصاف مرتكب شده دستور لعن على (ع) و 


فرزندان و ياران با ايمان او بوده كه بر دين داران بسيار كرانى مى داشته و كسانى كه دين 


دار بوده و سوابق دينى مى داشته يا به قبايل خود مستظهر مى بوده اند كاهى بطور تلويح بلكه به تصريح زشتى اين كار را به 
معاويه كوشزد مى كرده اند ليكن بيش از اين كارى از ايشان ساخته نبوده است. 


شيبانى از ابو الجناب كندى از يدرش (بنقل ابن عبد ربه) اين مضمون را نقل كرده كه: 


«معاويه زمانى نشسته بود و بزركان هم حضور داشتند مردى از مردم شام درآمد و ببا ايستاد و خطبه خواند و در يايان آن» على 


را لعن كرد حاضران سر به زير افكندند تنها احنف بن قيس سر برداشت و به معاويه كفت: 


ابن كويتدة كر بدائذ كه خبرستدى تو ذرالعن بر-سممبرالست ابشان رالعن مى كويد يسان دا بترس و ازغلى دست ردان او 
اكنون به خدا رسيده و در قبر خود تنها خوابيده و تنها با عمل خويش اسث. به خدا سوكند او شمشيرش كشيده و جامه اش 


07 # 3 5 87 ع. 5 ُ حَ 2 352 
ياكيزه و خويش ستوده و رايش كزيده و يسنديده و مصيبتش بزركك و جانكّداز بود. 


«معاويه كفت: 


«اى احنف جشم بهم نهادى و آن جه خواستى كفتى به خدا سوكند بايد بر منبر برآيى و» بخواهى يا نخواهىء به لعن على زبان 
بكشايى. 


«احنف كفت: 

ادوار فقه (شهابى)» ج * ص: ١78‏ 

«اكر مرا معاف دارى براى تو بهتر است و اكر مجبورم كنى به خدا سوكند مرا زبان بر آن جارى نخواهد شد. 
«معاويه كفت: 

«بر خيز و به منبر برآى. 

«احنف كفت: به خدا سوكند با همة اينها با تو در كردار و كفتار جانب انصاف را فرو نخواهم كذاشت. 
«معاويه كفت: اكر انصاف دهى جه خواهى كفت؟ 


١«اياسخ‏ داد: به منبر برمى آيم و خدا را حمد و ثناء مى كنم و بر 


بيمبر او درود مى فرستم آن كاه مى كويم: 


«معاويه مرا امر داده تا على را لعن كنم همانا على و معاويه با هم مخالفت و مقاتلت كردند و هر يكك از آن دوء ادعاء داشت 


كه براو و بيروانش ستم شده است. 
هان اى مردم خداى شما را بيامرزاد! جون من دعا كنم شما آمين بككوييد. 


«آن كاه مى كويم: خدايا تو و فرشتككانت و ييمبرانت و هم آفريده كانت بر آن كس كه بر طرف خود ستم كرده لعنت كنيد 
و همه كروه ستم كاران را لعنت كنيد. 


0 
اللهمّ العنهم لعنا كبيرا. مردم خدا شما را بيامرزاد! آمين بككوييد. 
«اى معاويه بر آن جه كفتم يكك حرف زياد و كم نخواهم كرد كر جه جانم روى اين كار برود. 


«معاويه كفت در اين صورت ما هم از اجبار تو كذشتيم و ترا معاف داشتيم و از رفتن تو بر فراز منبر و لعن كردن صرف نظر 
كرديم) ابو جعفر اسكافى (بنقل ابن ابى الحديد) اين مضمون را كفته است: 


«معاويه كروهى از صحابه و تابعان را وادار مى كرد كه اخبارى ناشايسته و ناروا در بارةٌ على وضع كنند و ياداش اين عمل 
ناستوده و ناجوانمردانه را مبلغى قابل توجه (يا كارى مهم) براى ايشان معين مى كرد ايشان هم به دلخواه او اخبارى كه موجب 


1 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١‏ 


نسبت به على باشد مى ساختند و مى كفتند. از آن جمله از صحابه ابو هريره و عمرو عاص و مغيره بن شعبه و از تابعان عروه 
بن زبير بوده انك. 


هنكامى كه معاويه ولايت كوفه را به مغيره داد (جمادى از سال )6١‏ به او جنين كفته است: «و قد اردت إيصاءكك بأشياء كثيره 
فانا تاركها اعتمادا على بصيرتكك 


١‏ بما يرضينى و يسعد سلطانى و يصلح به رعبّتى »3١‏ و لست تاركا إيصاءكك بخصله «": لا تتحمٌ عن شتم على و ذمّه.. و 
العيب على اصحاب على و الاقصاء لهم و تركك الاستماع منهم 9"..) 


باز هم طبرى (جزء 5- ص *1) در طى مذاكراتى كه مغيره در كوفه با بزركان شيعه براى جلو كيرى خوارج و دفع آنان داشته 


كفتكوى'اونزاتنا ضعضعه ب صوجان كه از يزر كان شيعيان يوده حنين اورذه اسغ: 


«.. و إياك ان يبلغنى عنكك انْكك تظهر شيئا من فضل على علانيه فانّكك لست بذاكر من فضل على شيئا اجهله بل انا اعلم بذلكك 
ولكنّ هذا الشلطان «8) قد ظهرء و قد اخذنا بإظهار عيبه (يعنى عليّا) للنّاس!. 


«فنحن ندع كثيرا ممما أمرنا به! و نذكر الشّى ء الّذى لا نجد منه بدا! ندفع به هؤلاء القوم عن أنفسنا تقتِه! «فإن كنت ذاكرا فضله 
فاذكره بينكك و بين اصحابكك و فى منازلكم سرًا و اما علانيه فانْ هذا لا يحتمله الخليفه لنا و لا يعذر نافيه) 


)١(‏ شعبى مى كفته است: «دهاه العرب اربعه: معاويه و عمرو بن العاص و المغيره بن شعبه و زياد 
() باين تعبير خليفه مسلمين و خال مؤمنين توجه شود. 

(©) مهم بودن اين موضوع در سياست دنيا طلبى معاويه. 

(©) جزء جهارم تاريخ طبرى (صفحه 188) 

(0) همه اين عبارات و تعبيرات قابل دقت و تأمل است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: ١78‏ 

ابن ابى الحديد جنين آورده است كه: 


«ابو هريره روايتى در شأن على (ع) وضع كرده كه جون معاويه آن را شنيده ابو هريره را كرامى داشته و جائزه اش بخشيده و 


امارت مدينه را به او داده است» باز همو از 


كتاب «المعارف» ابن قتيبه كه بتعبير او» «كفته اش حجت است و تهمتى بر او نيست» از ترجمة حال ابو هريره اين مضمون را 


آورده نيدت 


«راويان روايت كرده اند كه ابو هريره در ميان راه با كودكان جيز مى خورد و با ايشان به بازى مى يرداخت و هنكامى كه 
امارت مدينه را مى داشت در خطبه مى كفت: 


«الحمد لله اذى جعل الدّين قياما و ابا هريره إماماا و مردم باين سخن مى خنديدند و هم در آن زمان كه امير مدينه بود جون 
به بازار مى رفت و كسى را يبشاييش خود در حركت مى ديد يا به زمين مى كوبيد و مى كفت: «الطريق» الطريق» جاء الأميرا و 
منظور خودش بودا سفيان ثورى از عبد الرحمن بن قاسم از عمر بن عبد الغفّار اين مضمون را روايت كرده است (بنقل ابن ابى 
الحديد): 


«ابو هريره جون با معاويه به كوفه در آمد سرهاى شبها در «باب كنده) مى نشست و مردم به دور او جمع مى شدند جوانى از 
مردم كوفه» كه بكترد ابو هريره فراهم آمده بودند نزديكك وى بنشست و به او كفت: ترا به خمدا سوكند آيا از ييغمبر (ص) 
شنيدى كه در حقٌّ على كفت: «اللَّهِمْ وال من والاه و عاد من عاداه»؟ 


لا 
ياسخ كفت: اللْهمَ نعم). 


جوان كفت: من به خدا شهادت مى دهم كه تو دشمن او را دوست و دوست وى را دشمن كرفتى. اين بككفت و برخاست و 


برفت. 
ابو جعفر اسكافى (باز بنقل ابن ابى الحديد) كفته است: 
«ابو هريره در نزد شيوخ و اساتيد ما بى مقدار و رواياتش خالى از اعتبار است. 


عمر (رض) او رابا درّه زد و كفت: تواز ييغمبر (ص) فراوان روايت مى كنى و به دروغ به 


او نسبت مى دهى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1/4 


«ابو يوسف كفته است: به استاد خود ابو حنيفه كفتم: هر كاه از ييغمبر (ص) خبرى برسد كه با قياس ما مخالف باشد جه مى 


كم 
«كفت: اكر راويان آن مورد اطمينان و وثوق باشند از قياس و رأى مى كذرم و روايت را بكار مى برم. 
«كفتم: در بار روايت ابو بكر و عمر جه مى كويى؟ كفت: معتبر است. 


هستند جز جند تن آن كاه از اين جمله ابو هريره و انس بن مالكك را برشمرد) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 1/36 
زنان با ايمان و معاويه 


اشاره 


جند قضييِه است كه در اوائل سلطنت معاويه رخ داده و از توه به آن ها تغيير اوضاع و احوال عمومى سابق و لا حق نمايان مى 
كردد وهم طرز تربيت اسلامى و حريّت و آزادى مردم در زمان سابق» در حدود احكام دينى و شئون اسلامىء از دانستن آنها 
از اين بيش اشاره شد كه مردانى با ايمان و دين دار اعمال معاويه راء جه در زمان خليفة سيم- عثمان- و جه در هنكام سلطنت 
مستقل او و جه روياروى و جه در يشت سرشء مورد نكوهش قرار داده و بر كردار و رفتار وى اعتراض و ايراد مى داشته و با 


صراحت مى كفته و انتقاد مى كرده اند به طورى كه برخى كاهى جان خود را روى اين كار مى باخته و زندكانى خويش را 
تباه مى ساخته اند. 


علاوه بر مردان خداشناس و آزاده كَاهى زنانى دين دار و با 


شهامت و آزاده مى بوده اند كه در زمان امارت مطلقه و سلطنت مستبدّانه معاويه روبروى او مى ايستاده و با صراحت و جرأت 
انحراف او و عمّالش را از احكام دينى و دستورات اسلامى واز سنن ييغمبر (ص) و سيرةٌ يبشوايان و ييشينيان ياد مى كرده و 
فى كفته اتنك و او به وسيلة بذل و يخششن از بيث المال ستلميق يا نهر وسيله دهان آثان زاهى سته و آسودة خاطر بر .مسيد 


فرمانروايى و سلطنت مى ند 7 


از جمله اين زنان است زرقاء دخت عدىٌ بن قيس همدانى و بكارة هلالى واروى و سوده و دارميه كه در اينجا سه تن از اين 


نام برد كان آورده مى شوئد: 
أ زوم مهم حارف قعية اليطلب 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: 181 


1- سوده دخت عماره بن اشتر '- دارميه حجونى قضِيَةٌ ملاقات اين زنان با معاويه و رد و بدل ميان ايشان در كتب معتبر از 


اهل تسنن آورده و نقل شده است. 


دراين اوراق قضيهُ اروى از محمّد فريد و جدى و قضيهُ سوده و دارميّه را از سيد رشيد رضا كه هر دو از معاريف اهل سنت و 
از متاخران و هم عصرانئد به يارسى بركردانده و آورده مى شود: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: ١87‏ 

ىورا-١ا‎ 

محمّد فريد وجدى در كتاب دائره المعارف خود (جلد اول- صفحه )-١1١80‏ جنين آورده است :)(١‏ 

«اروى از زنان فاضله و بلند آوازه بوده است. انس بن مالكك كفته است: 

«در موسم حج اروىء كه يير و فرتوت شده بود بر معاويه بن ابو سفيان درآمد. معاويه را جون ديده بر او افتاد كفت: 


«مرحبا اى عمّه! «اروى كفت: برادر زاده حال تو جه كونه است؟ همانا نعمت را كفران 


كردى ويسر عمّت على را آزار و رنج دادى و در باره اش بدى و ناجوانمردى روا داشتى و بكار بردى و خود را به نامى بجز 
آن جه حق داشتى خواندى (خليفه) و بى اين كه خود و يدرت در راه اسلام بلايى ديده و رنجى كشيده باشد- به ناحق و ناروا 


خويش را بر حق شمردى و به آن جه محمّد آورده كافر شدى. 


ويمن يدا بكترا از شها بركرداتكو ان ووئ شما وايريزة .و وسوا سازد'تااعدق به اهلقن باز كردة و كلمة خدا بلندق كيرداؤ 


«همانا تا ييغمبر (ص) زنده بود مارا از همه مردم ارج و نصيب و حظ افزونتر 


() در قاموس الرجال از «بلاغات النساء» تأليف احمد بن ابى طاهر بغدادى وهم از «العقد الفريد) ابن عبد ربه با اندكك 


اختلافى نيز آورده شلاة اسيت. 
ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: ىا 


و بيشتر بود واز امروز ما به منزلة قوم موسى نسبت به آل فرعون شده ايم: كه مردان ايشان را نابود مى كردند واز ميان مى 
بردند و زنانشان را زنده نككه مى داشتند و يسر عمّ بيغمبر (ص) در ميان شما هم جون هارون برادر موسى شده كه مى كفت: يا 
ابن ام انّ القوم استضعفونى و كادوا يقتلوننى» «همانا جون ييغمبر (ص) از اين جهان در كذشت ما را دشواريها و سختيها بيش 
آمد و كشايش و آسايش در كار ما يديد نككرديد ليكن فرجام ما بهشت و يايان شما دوزخ است. 


«در اين هنكام عمرو عاص سخن اروى را بريد و خود جنين به سخن درآمد: 


«اى بير 


زن فرتوت كمراه! سخن كوتاه دار و ديده فروبند. 
«اروى كفت: تو كيستى اى مادر مرده!؟ 
(غمرو كفت "بسر عاض . 


«اروى كفت: اى يسر زن بدكاره آيا تو بمن مى كويى فروايست و دم بربند و بكار خويش باش؟! به خدا سوكند تواز قريش 
نيستى و همانا شش تن از قريش ترا فرزند خود دانست وهر يكك از ايشان ترا از خوبش خواند. من در ايام منى مادرت را در 


مكه با هر بنده اى بدكار ديدم تو به ايشان يرو باش جه اين كه به آنان ماننده تر هستى. 


اريس مروان حكم ١١‏ به سخن آغاز كرد و كفت: 


)١(‏ در قاموس الرجال (جلد هشتم - صفحه 2 ذيل ترجمة مروان) اين مضمون آورده شده اسثت: 
«در «تذكرة) سبط ابن جوزى است كه هشام كلبى از محمد بن اسحاق آورده كه كفته است: 


«مروان هنككامى كه والى مدينه بود كسى را نزد حسن عليه السّ.لام فرستاد كه كويد مروان مى كويد: يدر تو همانست كه 
جماعت را يراكنده كرده! و عثمان را كشته! و علماء و زاهدان- خوارج- را نابود ساخته و تو خود بغير خويش مى بالى و فخر 
مى كنى جه هر كاه به تو كفته مى شود يسر كيستى؟ مى كويى خالم فرس است. 


«فرستاده رفت و به امام بيام را كفت. حسن (ع) كفت: مروان را بككو: اكر راست مى كويى خمدا ياداش آن را به تو بدهد و 
اكر دروغ مى كُويى انتقام خدا سخت است. فرستاده ب ركشت و در ميان راه حسين (ع) را ديد حسين يرسيد از كجا مى آيى؟ 
او قضيه را كفت ليكن از كفتن ييام امتناع داشت تهديد بقتل شد حسن (ع) شنيد و بيرون آمد و برادر را خواهش كرد 


كه دست از فرستاده باز دارد حسين كفت به خدا سوكند تا بيام مروان را بمن هم نككويد او را رها نخواهم ساخت فرستاده 
ناجار يبيام را باز كو كرد حسين كفت: به مروان از من بككُو: حسين بن على و يسر فاطمه مى كويد: 


0 
نا أن الزورقاءى الدافة إلن: نفسها سوق 5 المها ماح الرائة كموق عكاظ و نا اد طر فد ترسوك الله و لعنده افر مق أن 


ومن ابوكك ومن أمكك). 


«اصمعى كفته است: اما قول حسين (ع) «يا ابن الداعيه إلى نفسها» يس محمد بن اسحاق كفته است كه مادر مروان نامش اميه 
ودر جاهليت از زنان بدكار بود و يرجمى داشته مانند يرجم بيطار كه به آن شناخته مى شده و به نام ام حنبل زرقاء شهرت 
يافته و مروان را يدرى شناخته نبوده و نسبت او به حكم مانند نسبت عمرو است به عاص!..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ما 


اق زان فرتوت كمراء! حشمت قرو رفثة واه كتقه خردت ابوذى نافه يسن شهاةت ثو يديرقته لست 


«اروى كَفْيكَ: 


«يسركك من! به خدا سوكند همانا تو در ازرق بودن دو جشمء و سرخى موء و كوتاهى اندام» و زشتى جهره. به ابو سفيان يسر 
حارث بن كلده ماننده تر هستى تا به حكم. 


«من حكم را بلند بالاء خوش جهره و افشانده مو ديده ام ميان تو و ميان حكم نزديكى و شباهتى نيست مككر مانند شباهت و 
نزديكى است باريكك ميان لاغر اندام بماده خر بزركك شكم (آبستن). 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: 186 


«مادر خود را از آن جه كفتم ببرس بى كمان اكر بخواهد راست بككويد و حقيقت را اظهار دارد ترا از يدر حقيقى و 


وفعي اكيس ار 
«آن كاه بسوى معاويه رو كرد و كفت: 


«به خدا سوكند جز تو كسى ديككر مرا در برابر اين ناكسان وادار نكرد و تو همانى كه مادرت در جنكك احد به هنكام كشته 


شد حميه كلت 
نحن جزيناكم بيوم بدر و الحرب يوم الحرب ذات سعر 
ما كان عن عتبه لى من صبر ابى و عمّى و اخى و صهرى 
شفيت وحشيىئ غليل صدرى شفيت نفسى و قضيت نذرى 
فشكر وحشى علىٌ عمرى حتّى تغيب اعظمى فى قبرى 
و من او را با ابياتى ياسخ كفتم و آن ابيات جنين است: 
يا بنت رقّاع عظيم الكفر خزيت فى بدر و غير بدر 
:. 
صبحكك الله قيل الفجر بالهاشميين الطوال الزّهر 
بكل قطاع حسام يفرى حمزه ليثى و علي صقرى 
إذ رام شيب و ابوكك غدرى اعطيت وحشيًا ضمير الصْدر 
هتّك وحشىّ حجاب السّتر ما للبغايا بعدها من فخر 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ". ص: 188 
يس معاويه به عمرو عاص و مروان حكم كفت: 
اشما مادو معرقن ان كوئه سخنان ازوق قرزا دادية وجناق كرةيك! كانس سكتان تاخوتن اذا را يمن كوبك: 
ون كاده اروى كقت:اى عنه! سخنان زنانه وا كان يكذار ا حاتحة ويس :را ذو ميان ار زوع كفت: 
«دستور بده تا دو هزار دينار و دو هزار دينار و دو هزار دينار بمن بدهند. 


«معاويه يرسيد: 


«با دو هزار دينار جه مى كنى؟ كفت: 
«جشمه اى ير آب در زمينى آماده براى كشت مى خرم تا فرزندان حارث بن عبد المطلب را باشد. 


«معاويه كفت: بسيار خوب و خواستى به جا است. با دو هزار دينار دوم جه مى كنى؟ كفت براى جوانان خاندان عبد المطلب» 


زنانى مناسب و هم سرانى شايسته بر مى كزينم. 
«معاويه كفت: 


«اين هم كارى شايسته و خوب است. با دو 


هزار ديئار سيم مى خواهى جه بكنى؟ 

كفت: 

«بدانها بر دشواريهاى زند كانى و بر زيارت خانة خدا استعانت مى جويم. 
معاويه كفت: 


«اين نيز كارى خوب و شايسته است. آن جه خواستى به تو داده مى شود تا در راهى كه مى خواهى بكار اندازى. يس از اين 
سخنان, به اروى كفت: 


«ليكن بدان و آكاه باش كه اكر على به جاى من بود هيج كاه جنين مالى به تو نمى داد. اروى كفت: راست مى كويى. 
«همانا علي امانت را اداء مى كرد و دستور خدا را بكار مى بست و به فرمان خدا 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /ا/١‏ 


سر مى نهاد ليكن تو امانت را تباه ودر مال خدا خيانت و كناه كردى يس مال او را به كسى كه استحقاق آن را ندارد 
بخشيدى و حال اين كه خدا در كتاب خويش حقوق را براى اهلش واجب و مقدّر داشته و به آن فرموده و تو بر خلاف رفتار 
من" كق 1و رهاق او سز ببح عن كن الك عله ما را حفن كه عدا ورا ما امقر ذاعه وان وا وانحي كرا ر :داه ضؤافدة 


است. 


يس تو او را به جنكك كرفتار كردى تا آن جه را مى خواست و بايد انجام مى داد نتواند واز آن باز ماند و حقوق يامال 
كردد. من از تو از مال خودت جيزى نخواستم تا بر من منّت نهى بلكه آن جه خواستم از حق خودمان و جز به كرفتن حق خود 
نظرى نداشتم. 


«تو علي را فراياد مى آورى خداى دهانت را خرد و كرفتارى و رنجت را فزون كناد. 
آن كاه به آواى بلند كريه كرد و جنين كفت: 
اانا غيم وك اسعنيها الا انك ميو الاوطييها 


رزينا خير من ركب المطايا و 


فارسها و من ركب السَفينا 

واهق لبنبن التّحال او احتذاها ومن قرأ المثاتى و المثينا 

اذا استقبلت وجه ابى حسين رأيت البدر راع الناظرينا 
, 

ولا و الله لا انسى عليّا و حسن صلاته فى الراكعينا 

أفى الشّهر الصّيام فجعتمونا بخير النّاس طرًا اجمعينا 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ملا 


«معاويه بعد از شنيدن ابيات دستور داد شش هزار دينار به اروى دادند! واز آن يس بوى كفت: 


لاقن عنه! اينها رادو هر يراه دلت مى خواهعد و ميل ذازى انفاق كن وهر كاه تبازى برايت بيش ايد به برادرزاذة ات بنويس و 


ازاو بخواه كه بى كمان از اعانت و يارى تو خوددارى نخواهد كردا 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: 1894 

-!- سوده 

سيد رشيد رضا در مجلة «المنار» (جزء سيم از مجلد )١‏ قضيه سوده را بدين مضمون آورده است: 


«سوده دختر عماره بن اشتر» كه از قبيلة همدان بوده» يس از اين كه على (ع) به شهادت رسيده بر معاويه در آمده است. معاويه 


حال وى را جويا شده و او به سلامت دادن ياسخ داده يس معاويه يرسيده است: 
«آيا تواين ابيات را خطاب به برادر خود كفته اى؟ 

شمر كفعل ابيكك عماره يوم الطعان و ملتقى الأقران 

وانصر عليًا و الحسين و رهطه و اقصد لهند و ابنها بهوان 

ال الإمام اخا لنب محمّد علم الهدى و مناره الإيمان 

فقد الجيوش و سر امام لوائه قدما بأبيض صارم و سنان 


(اى يسر عماره مانند يدر خويش در روز جنكك و هنكام بيكار آماده باش و دامن به كمر زن و على و فرزند و يارانش را يارى 


كن و هند و يسرشء معاويه» را به خوارى و يستى افكن. همانا امام» برادر 


ييمبر» نشان هدايت و رهنماى ايمان و سعادت 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 166 


است. يس سياهيان را قائد باش و با تيغ سر فشان و نيز جانستان مردانه و دلاورانه بيشاييش يرجم امام بتاز) «سوده كفت: سر 


برفت و دمء بريده شد يس آن جه را از ميان رفته و فراموش شده ياد آور مشو و بازكو مكن. 
«معاويه كفت: 
«هيهات! موقئف و مقامى مانند مقام برادر تواز ياد نمى رود!! «سوده كفت: 


«راست مى كويى برادر من مقامى نهان و مكانى يست نداشت و خوار نبود بلكه جنان بود كه خنساء در بارةٌ برادر خود كفته 


است: 

وان صخرا لتأتمٌ الهداه به كانّه علم فى رأسه نار 

يس از آن كفت: ترا به خدا سوكند مى دهم كه اين كونه سخنان به ميان نياورى و مرا معاف دارى. 
«معاويه كفت: بسيار خوب. اكنون بكو جه مى خواهى و جه حاجت دارى؟ 

«سوده كفت: 


«تو امروز زمام دار امور امّت و حكمروا بر شئون ملتى و نسبت به حقوق واجبة ما مسئول خدا هستى ييوسته كسانى را بسوى ما 
كشيل فى .ذارق كه عر تودن|:افزوق كنيد و:ستلطتك حرا كسعندة سازتة:و ب شوكت توايفزايند؛ :انان هارا ماني خوشه درواهى 
كنند و آن كاه هم جون كّاوء ما را يامال و لكتدكوب مى سازند. يست و خسيس بما مى دهند و شريف و جليل از ما مى 


خواهند. 


«اين يسر ارطاهاست كه به بلاد من آمده مردان مرا كشته و مال مرا كرفته است اككر طاعت نبود ما را عرّت و مناعتء برجا و 


موجود است. يس او را از كار برادر تا سياست كزاريم يا بر جايش كذار و به كارش كمار تا ترا بشناسيم. 


ادوار فقه 


(شهابى)» ج و3 ص: 194١‏ 


«معاويه كفت: 


«آيا مرا به مردم و عشيرة خود مى ترسانى به خدا سوكند مى خواهم ترا بر مركوبى سركش و ناهموار سوار كنم و بسوى يسر 
ارطاه بازت كردانم تا آن جه خواهد در باره ات فرمان دهد و به انجام رساند. 


اسؤده خاموش شد :و آن كاه جني كفت: 

صلى الإله على روح تضمّنه قبر فاصبح فيه العدل مدفونا 
قد حالق. الحقٌ لا يغى بنه ثمئا فضار بالحقٌ و الأيمان مقرونا 
«معاويه كفت: اين كه مى كويى كه بوده است؟ 

«سوده ياسخ داد: علي بن ابى طالب. 

«معاويه كفت: 

«اثرى از على (ع) بر تو نمى بينم! «سوده كفت: 


«جرا. روزى در بارة مردى كه از جانب او براى جبايت زكوات و جمع آورى صدقات مأمور بود و ميان ما واو اختلاف به 
همرسيد شكايت نزد على (ع) بردم جون بر او در آمدم به نماز ايستاده بود از نماز منصرف شد و با مهربانى و خوشرويى مرا 
كفت: 


«آيا حاجتى دارى؟ 
«من او را از جكونكى رفتار و كردار آن مرد آ كاه ساختم. 


علي كريست آن كاه دستها را بسوى بالا برداشت و كفت: خحدايا من به آنان نككفته ام بر خلق تو ستم روا دارند و طاعت ترا 
ترك "كنتك. 


لاسن ال 1ن ياه أن از اثبان (يوست) ان كرسان زيروق كقيد وبر آن جين نوشت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: اا 


0 
«بسم الله الرّحمن الْرَّحيم. 


0 


.. 6 ل اباي قله 0 ا سم 2 0 - 2( لالع ب 0 0 َه عو 0 0 ٠.‏ ا و - 
«قد لوول بينَهَ مِنْ رَبُكمْ فأؤفوا الكثل وَ الميزانَ وَ لا تَبخسُوا النَاسَّ أمْلاءَهُمْ- و لا تغثا فى الأرْض مُفسِدِينَ. 


5١ 


«اذا اتاكك كتابى هذا فاحتفظ بما فى يديكك حتى يأتى من يقبضه منكك. و السّلام. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: زعا 
"!1 دارميّه 


باز هم سيد رشيد 


وفيا رقو :فدان كم ازاسنان يله قضية ذاوسرا بن مصجودة ووه اميك 

«هنكامى كه معاويه به حج رفته از دارميَةُ حجونى جويا شد دارميّه را به نزد وى بردند معاويه او را كفت: 

ترا خواستم تا بيرسم جرا على را دوست و مرا دشمن مى داشتى و از او اطاعت مى كردى و با من دشمنى و عداوت؟ 
«دارميّه كفت: مرا ببخشء و از من ياسخ مخواه. معاويه نيذيرفت و از او ياسخ خواست. دارميّه كفت: 


«علىّ راز آن رو دوست داشتم كه در ميان امت به عدالت رفتار و در تقسيم به مساوات كار مى كرد و ترا ازاين راه بدخواه و 
دشمن بودم و نسبت به تو كينه مى ورزيدم كه طالب باطل بودى و به ناحق با كسى كه به امارت و حكومت از تو اولى بود 


«من از آن جهت از على اطاعت مى كردم كه بينوايان و مستمندان را دوست مى داشت و اهل دين و ايمان را بزركك مى شمرد 


و عداوتم با تو براى خونريزى و جور و ستم تودر قضا و حكم تو به ميل شخصى و هواى نفس است. 
«معاويه يرسيد: آيا تو على را ديده اى؟ ياسخ داد: آرى «معاويه: او را جه كونه يافتى؟ 


«دارميه: به خدا سوكند على جنان بود كه اين يادشاهى و سلطنت كه ترا جنين شيفته و دل باخته ساخته در وى هيج اثرى 
نداشت و نمى توانست او را فريفته و مفتون دارد واين نعمتها كه ترا معجذوب و مشغول داشته نتوانست علي را به خود متوجٌه و 


مشغول خويش كند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ع١‏ 
«معاويه: آيا از او سخنى شنيده اى؟ 


«دارميّه: آرى به خدا سوكند كلام على 


جنان بود كه دلهاى كرفته و تاريكك به آن روشن مى شد و تيركى دلها جنان بدان زدوده مى شد كه مس با زيت. 
امعاوية: واسث كفتى. اكتون بكو آبيا ترا حاجتى اسنثك؟ 

«دارميّه: صد شتر سرخ مى خواهم. 

«معاويه: كه با آنها جه كنى؟ 


«دارميّه: كود كان را با شير آنها غذا بدهم و بزركان را به وسيلة آنها زنده بدارم و كسب مكارم و مفاخر بكنم و ميان عشائر و 


«معاويه: اكر آن جه خواستى به تو بدهم من در دل تو جايكزين على خواهم شد؟ 
1 

«دارميه: سبحان الله! بسيار كمتر از اين هم نه. 

«معاويه: به خدا س وكند اكر علي زنده بود جيزى از آنها به تو نمى داد. 


«دارمتيه: آرى به خدا سوكند يكك ذره از موى آنها را همء كه به مسلمين تعلق دارد» بمن نمى داد.» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ١46‏ 
معاويه و بيت المال 


جنانكه در اين قضايا و صدها امثال آن ديده مى شود )١١‏ معاويه با بيت المال مسلمين آن جنان معامله مى داشته كه با ملكك 
باد آوردة شخصى خود يعنى آن را بى حساب در مصالح شخصى و سلءطتتى و به ميل و اراده و دل خواه خويش مصرف مى 
كرده و در اين بى يروايى وعدم رعايت حكم دين سرمشقى بوده است براى يسرش»ء يزيدء و ديكر بنى امه و بنى مروان جه 
اعقاب او هم همان شيوه را دنبال كرده و نسبت به اموال مسلمين همان نظر را داشته و همان معامله را انجام داده اند. 


)١(‏ سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه )اين مضمون را آورده اسث: 


«ابن عساكر از حميد بن هلال اخراج كرده كه: عقيل بن ابى طالب از برادرش على درخواست مال كرد و كفت: من فقيرم و 


محتاج؛ مرا جيزى عطا كن. على كفت: صبر كن تا هنكام عطاء به مسلمين برسد ترا هم با ايشان آن جه حقت هست بدهم 
عقيل اصرار كرد على به مردى كه آنجا بود كفت: دست عقيل را بككير و او را ببر به بازار و جلو دكانها و به او بككو: قفلها را 
شتكة وغر تفة من حسواهى إزابنها ردان عقيل كفت مرا مى مواهى يعتوان ذزذ كر ؟ كفت :يش قو طن واه مرا 
بدزدى وادار كنى كه مال مسلمين را بككيرم و به تو ببخشم؟ 


«عقيل كفت: من به نزد معاويه خواهم رفت. على كفت خود دانى و آن جه مى خواهى بكن. يس عقيل به نزد معاويه رفت 
معاويه صد هزار به او بخشيد آن كاه كفت: بر منبر برآ و رفتار على را با خود وهم آن جه من كرده ام ياد كن. عقيل بر منبر 
برآمد ويس از حمد و ثناء الهى كفت: اى مردم من از على دين او را خواستم بمن نداد و آن را نككه داشت و از معاويه همان 
را خواستم يس مرا بر دين خود بر كزيد» صاحب كتاب «النصائح الكافيه لمن يتولى معاويه» كه از علماء يمن است و در اين 
كتاب معاويه را جنانكه شايد به استناد آيات و روايات و آثار معرفى كرده زير عنوان: «و من بوائقه المهلكه: استئثاره بأموال 
المسلمين و اكلها بالباطل و صرفها كما يشاء لا كما يجب.) قضايائى آورده است از جمله بنقل از مسعودى. به اسناد» نقل كرده 


كه روزى معاويه با صعصعه بن صوحان كه نامه اى از على (ع) براى معاويه برده و وجوه مردم حضور داشته اند معاويه اين 


مضمون را كفته است: زمين از خدا است و من خليفه خدا هستم يس هر جه از مال خدا بككيرم مال من است و آن جه را نكيرم 
اختيار آن با من است..» و از جمله بنقل از ابن حجرء به سندى كه رجال آن همه از ثقات بشمارند آورده كه معاويه روزى در 
خطبه جمعه كفته است: «انما المال مالنا و الفى ء فيئنا فمن شئنا اعطيناه و من شئنا منعناه..» و از جمله بنقل از ابن عبد البر به 


اسناد از حسن بصرى كه كفته است: 


زياد به حكم بن عمرو غفارى كه در خراسان عامل بوده جنين نوشته است: همانا امير المؤمنين (معاويه) بمن نوشته است كه زر 


و سيم از غنائم به او اختصاص دارد و نبايد ميان مردم تقسيم شود. 


حكم به وى ياسخ داده است كه دانستم كه امير المؤمنين به تو نوشته است كه بيضاء و صفراء (زر و سيم) به او مخصوص 
است و نبايد به مسلمين داده شود يس بدان كه من كتاب خدا را بر نامة او مقدم مى دانم و به خدا سوكند اكر آسمانها و زمين 
بر بنده اى بسته كردد ليكن او بتقوى و برهي زكارى كرايد خدا براى او راه باز مى كند و در مى كشايد و السلام. 

آن كاه مردم را كفت: فردا يككاه بياييد مردم آمدند و او مالها را ميان ايشان تقسيم كرد آن كاه كفت: «اللهم ان كان عندكك 
لى خير فاقبضنى إليكك» يس در مرو خراسان وفات يافت. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 4 


ابن اثير در كتاب «الكامل» (جزء سيم- صفحه 188) ذيل حوادث سال 24 كه معاويه» عبد الرحمن بن زياد را حكومت خراسان 


داده و 


بدانجا فرستاده. اين مضمون را آورده است: 
«عبد الرحمن از زمان معاويه» خراسان را مى داشت و در آنجا فرمان مى راند تا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١‏ 


زمانى كه حسين بن على در كربلا به شهادت رسيد عبد الرحمن به شام بركشت و بيست هزار هزار درهم (بيست ميليون 


درهم) با خود همراه داشت. جون بر يزيد درآمد يزيد وى را كفت: 


«اكر مى خواهى حسابت را رسيدكى كنيم و آن جه با خود دارى از تو بككيريم و ترا بعمل بيش بركردانيم و اكر بخواهى آن 
جه با خود آورده و همراه دارى به تو ببخشيم واز كارت بر كنار داريم بدين شرط كه يانصد هزار درهم از آنها را به عبد الله 


بن جعفر بدهى. 
«عبد الرحمن كفت: دوست دارم مال را بمن ببخشى و مرا معزول كنى. 


عبد الله بن جعفر فرستاد و كفت: يانصد هزار درهم آن از جانب يزيد است و يانصد هزار ديكر آن را خودم برايت داده ام) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ١56‏ 
عقائد در بارهٌ معاويه 


هنكامى كه جنكك صفين در ميان مى بود معاويه به وسائل مختلف دست مى زد تا ياران على (ع) را از بيرامن وى يراكنده 
سازد ازاين رو كاهى به ايشان نامه مى نوشت و از راه تطميع و تهديد با ايشان سخن مى راند از جمله به قيس بن سعد بن 
عباده» كه در زمان بيغمبر (ص) باصطلاح زمان ما به منزلة ييشكار 21١‏ آن حضرت مى بود نامه اى نوشت و او را به مفارقت 


به تطميعش يرداخت. قيس جنانكه جاحظ نويسندة اديب و مورخ مشهور (") در كتاب «التاج» آورده ياسخ نامه رابه معاوبه 
جنين نوشت: 
«يا وثنى ابن وثنى تكتب إلى تدعونى إلى مفارقه علي بن ابى طالب و الدّخول فى طاعتكك و تخوّفنى بتفرّق اصحابه و اقبال 


النّاس عليكك و اجفالهم إليكث. 


لا ل 
افو الله الذى لا اله غيره لو لم يبق غيره ما سالمتكك ابدا و أنت حربه, و لا دخلت فى طاعتكك و أنت عدوّه؛ و لا اخترت عدو الله 


على ولنِهء و لا حزب الشيطان على حزب اللّه. و السّلام». 


(1) خطيب بغدادى در تاريخ بغداد (در ترجمه عبد الرحمنء ابو الحسين مصرى) به اسناد از انس بن مالكك اين عبارت را 


روايت كرده است: «كان قيس بن سعد من النبى بمنزله صاحب الشرطه من الامير يعنى ينظر فى أموره-) 


6 ابو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب صاحب كتب معروف: «البيان و التبيين» و «الحيوان» و «عثمانيه» و غير اينها جاحظ در 
سال دويست و ينجاه و ينج (106) به سن متجاوز از نود سال در بصره وفات يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ١044‏ 


امثال اين مكاتبات را طبرى و مسعودىء و ديكر مورخان معتبر» در كتب معتبر خود آورده اند جنانكه همين نامه را هم ابن 


عبد ربّه فقيه مالكى در «العقد الفريد» به عبارت زير آورده اميت 


«فانت وثني بن وثني دخلت فى الاسلام كرها و خرجت منه طوعا لم يقدم إيمانكك و لم يحذر نفاقك و نحن انصار الدّين اذى 
خرجت منه واعداء الدّين الذي دخلت فيه. و الس لام) ابن اص الحديد در شرح نهج البلاغه (جزء اول) عبارت زير را در بارة 


معاويه آورده 


سث: 
ل 
«و معاويه مطعون فى دينه عند شيوخناء رحمهم الله تعالى» يرمى بالرٌّندقه. 
و قد ذكرنا فى انقض الت فياتيه؛ على شيخنا ابى عثمان» الجاحظء ما رواه اصحابنا فى كتبهم الكلاميه عنهء من الإلحاد و التعررض 


لرسول الله ص ))١١‏ بيهقى 207١‏ بنقل محدّث قمىء» در «هديّه الاحباب»» از صاحب 2*9 كتاب 


1 
)١(‏ وازاين رو مورد لعن ييغمبر (ص) قرار كرفته جنانكه ابو عبد الله بصرى متكلم از نصر بن عاصم از يدرش عاصم روايت 
كرده (بنقل ابن ابى الحديد) كه اين مضمون را كفته است: 


لا لا 
ابمسجد بيغمبر (ص) در آمدم مردم را شنيدم كه مى كفتند: «نعوذ بالل من غضب الله و رسولها سبب برسيدم كفتدد: هم 


رب يوم لأمتى من معاويه ذى الاستاه- يعنى العجز الكبير-) 


(؟) ابو بكر احمد بن حسين بن على شافعى خسرو كردى صاحب كتاب «الستن الكبير» و «السئن الصغير» و كتاب «دلائل 
النبوه»» و جز اينها كه امام الحرمين در باره اش كفته است «ما من شافعى الا و للشافعى فى عنقه منه الا البيهقى فان له المنه على 
الشافعى نفسه و على كل شافعىء لما صنف فى نصره مذهبه). بيهقى در سال جهار صد و ينجاه و هشت (6588) در نيشابور 


وكا ناه اسك 


(؟) عماد الدين حسن بن على بن محمد بن حسن طبرى كه محدث قمى او را بعنوان «الشيخ العالم الماهر الخبير المتكلم 
المحدث النحرير) ياد و تاريخ ختم كتاب «الكامل البهائى» را به سال ششصد و هفتاد و ينج (210) ضبط كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


0000 


«الكامل البهائى» در برابر كسى كه كفته است: «معاويه به جنك با على از ايمان خارج شده) كفته است: 

لظا ا ْ 
«انْ معاويه لم يدخل فى الايمان حتّى يخرج منه بل خرج من الكفر إلى النفاق فى زمن رسول الله صلى الله عليه و سلمء ثم 
رجع إلى كفره الأصلى بعده) كشّى در كتاب رجال خود در ترجمة محمد بن ابى حذيفه (عتبه) كه خالوزادة معاويه واز 


اصحاب با وفاى على (ع) بوده جنين آورده است: 


اايس از اين كه على (ع) شهادت يافت معاويه. كه محمد را كرفته و به زندان افكنده بود روزى او را خواست و با وى به 


كفدكو برداخت در جمله محمد بهاو جنيخ كفت: 
«و انى لأشهد انك منذ عرفتكك فى الجاهلته و الإسلام لعلى خلق واحد ما زاد الإسلام فيكك لا قليلا و لا كثيرا..» 


«همانا كواهى مى دهم كه از آن زمان كه ترا مى شناسم جه در زمان جاهلى و جه در دوران اسلام تو بر يكك خوى و يكك 


تيره بوده و هستى و اسلام كم يا بيش بر تو جيزى نيفزوده است.) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 
عمال معاويه 


معاويه؛ و دربار او در شام» بدين وضع و روش بوده كه نمونه اش ياد كرديد. ديككر بلاد و شهرهاى اسلامى را نيزاز لحاظ 
توجه دستكاه حكومت به احكام و شئون دين حال بهمان منوال بوده است زيرا كسانى كه از جانب معاويه در آن بلاد 
حكومت مى كرده و بر مردم سلطنت مى يافته همه از سنخ او و مجرى مقاصد او و كوشا در جلب نظر او بوده اند تا ييشرفت 
كنند و ارتقاء يابند. يس كردار و رفتار و كفتار آنان جنان بوده 


كه هوى و ميل وى را تأمين كند و او را راضى و خرسند سازد. 


عمال معاويه همه با خود او متناسب و مردمى بى علاقه بدين و ايمان و عارى از حقيقت بوده يا لا اقل جلب خاطر او را خويش 
را جنان مى نمايانده و يا به كفت مغيره كه به صعصعه در كوفه كفته (جند صفحه بيش نقل شد): «.. ندفع به هؤلاء القوم عن 
أنفسنا تقيّه) راه «تقيّه) مى سيرده اند. 


لا 
در سال جهل و يكم عبد الله بن عمرو بن عاص را بر كوفه والى ساخته مغيره بن شعبه بوى كفته: بسر رارير كوفه و يدر را بر 


تضم وعائر وا 6ددة و حركامان دوكر مارك ف فى ا مسن عازه عووت هد مرا نه كرقد معاد وهيل الله راليرواقك عورد 
عاص از سعايت مغيره آكاه شد بر معاويه در آمد و به او كفت: مغيره را بر خراج مسلط داشته اى او اموال خراج را به نيرنكك 
براى خود نكّه خواهد داشت و تو نخواهى توانست از وى جيزى بازستانى. يس معاويه كرفتن خراج را از مغيره باز كرفت و به 
ذيكرئن وا كذاشت. 


لا 
مدتى يس از اين قضيه مغيره را با عمرو ديدار افتاد عمرو به او كفت: تو در باره امارت عبد الله بر كوفه امير المؤمنين را جنان 
وهناق كردق ؟ مغيره كنت دوست افك 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: الل 


من كردم. عمرو كفت: آن رهنمايى تو باين رهنمايى من !!)١١‏ هنكامى كه مغيره ولايت كوفه را يافت كثير بن شهاب را بر رى 
والى ساخت و كثير بتعبير ابن اثير و غير او» «كان يكثر سبّ على على المنبر) و در همان 


سال (سال جهل و يكك) معاويه؛ بسر بن ارطاه را بر بصره والى ساخت. 


بسر هنكام ورود به بصره بر منبر بر آمد و در خطبه به على (ع) ناسزا كفت و شاهد بر كفتار خحود خواست. ابو بكره او را 
تكذيب كرد. بسر دستور داد كه او را در همان جا خفه كنند. ابو لؤْلوُهُ ضبَى خود رابه روى وى انداخت واز كشته شدن 
نجاتش داد. 


لا 
آن كاه بسر سه يسر بزركك زياد را: عبد الرحمن و عبيد الله و عتباد كرفت و به زندان افكند و به زياد كه در فارس بود نوشت 


اكر نيايى و تسليم نشوى بى كمان يسرانت را بدار مى آويزم. زياد او را جنين ياسخ نوشت: «ان تفعل فاهل ذاكك أنتء انّما 
بعث بكك ابن آكله الاكباد «؟»» طبرى در ذيل حوادث سال جهل و دو جنين آورده است: 


«و قيل: فى هذه السّنه سار بسر بن ارطاه العامرى إلى المدينه و مكه و اليمن و قتل من قتل فى مسيره ذلك من المسلمين» و 
ذلكك قول الواقدى. و قد ذكرت من خالفه فى وقت مسيره هذا الشير 9”. 


)1519 تاريخ طبرى (جزء جهارم صفحه‎ )١( 
)١19 تاريخ طبرى (جزء جهارم صفحه‎ )1( 


(*) در سال جهلم؛ اندكى بيش از شهادت على (ع)» معاويه فرمان دادة كتيسن ناش ة هرا سوان شكس بشوئ صجاز زود ةد 
قتل و غارت و اخلال واعشاني و عيسيدي ارعالو ووراة الدا رده بسر اين مأموريت را به دلخواه معاويه بحد اعلى از بى ايمانى 


و خونخوارى انجام داده و حتى در يمن دو يسر صغير عبيد اللّه عباس را (به نام عبد الرحمن و قثم) ذبح 


كرده است و جنانكه ابن اثير» و غير او» كفته اند «فلما سمع امير المؤمنين بقتلها جزع جزعا شديدا و دعا على بسر فقال: اللهم 
اسلبه دينه و عقله. فاصابه ذلك و فقد عقله فكان يهذى بالسيف و يطلبه فيؤتى بسيف من خشب و يجعل بين يديه زق منفوخ 
فلا يزال يضربه و لم يزل كذلكك حتى مات). 


طبرى (ذيل حوادث سال 8؟- جلد جهارم» صفحه )-١188‏ اين مضمون را اورده است: 


«معاويه عمل بصره و خراسان و سيستان را به زياد داده و يس از آن هند و بحرين و عمان را هم ضميمة آن ساخت زياد در 
آخر ماه ربيع الادخر يا غره جمادى الاولى از سال 58 به بصره درآ مد و خطبة «بتراء» خود راء كه در آن خدا را سياس نكفته 


هنكام ورود به بصره انشاء كردا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اوحرل 


«و زعم الواقدى: ان داود بن حبان حدّثه عن.. قال: اقام بسر بن ابى ارطاه بالمدينه شهرا يستعرض النّاس ليس احد ممّن يقال: 
باكى و خونريزى بسر بن ارطاه نماينده و نمونة باطنى معاويه» از آن مشهورتر است كه از اين بيش در باره اش» آن هم در اين 


اوراق؛ اطاله سخن لازم افتد. 


زياد بن ابيه عامل ديكر معاويه هم وقتى از جانب وى ولايت ايالت خراسان يافت و به بصره وارد شد خطبه «بتراء؛ )١١‏ خود را 
القاء كرد و خود و طرز حكومت خود را به مردم شناساند از جمله در آن خطبه كفت: 


لا 
«و الى لأقسم بالله لخدن 


الول بالولي.. و المقيم بالظاعن و المقبل بالمدبر و الصحاح منكم بالسَقيم! حتّى يلقى الرّجل منكم اخاه فيقول: 


طبرى در بارة زياد جنين نوشته است (جزء جهارم صفحه 1217): 


)١(‏ جون در آغاز اين خطبه» حمد الهى به جا نياورده خطبه بدين نام مشهور شده اسبت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ع" 


«و كان زياد اوّل من شد امر التّلمطان و اكدا الملكك لمعاويه و الزم الناس الطاعه و تقدّم فى العقوبه و جرّد الريف و اخذ بالظنه 


و عاقب على الشبهه و خافه اناس فى سلطانه خوفا شديدا» و همو نوشته است (جزء جهارم صفحه :)١189‏ 
«و قيل: ان زياد اوّل من سير بين يديه بالحراب و مشى بين يديه بالعمد..) 


هنكام كه زياد يازان حجر بن عدى رابة سكى دتبال كردة .بود و.يكان يكان را مى كرفت و آزارا داد وامئ كشت يانه 
نزد معاويه به شام مى فرستاد از آن جمله صيفى بن فسيل شيبانى راء كه از بزركان اصحاب حجر و مردى دانا و دين دار بود 


نزد وى بردنك. 


ابن اثير اين قضيه را بدين كونه آورده است (الكامل- جزء " صفحه 778-) كه جون صيفى را به نزد زياد بردند بوى جنين 
كفت: 
0 
ديا عدو الله ما تقول فى ابى تراب؟ 
«فقال: ما اعرف ابا تراب. 
«فقال: ما اعرفكك به! أ تعرف على بن ابى طالب؟ قال: نعم. قال: 
أقال: كلذكف ابو الحيع و الحسين. 


افقال له:ضاتحب الشرطهة نقول الأمين: هونابو تزانبه و تقول /ؤ1؟ 


«قال: فان كذب الأمير اكذب انا و اشهد على باطل كما شهد؟! «فقال له زياد: و هذا ايضا. علي بالعصا. فاتى بها. 


«فقال: ما تقول فى علئ؟ 


«قال: احسن 


قول. 

«قال: اضربوه. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ‏ ص: 7١0‏ 
«فضربوه حتّى لصق بالأرض!. 


«اثم قال: اقلعوا عنه. ما قولكك فى علىٌ. 

0 
«قال: و الله لو شرحتنى بالمواسى ما قلت فيه الا ما سمعت منّى!. 
«قال: لتلعنّه او لأضرينٌ عنقكك. 


«قال: لا افعل. 


«فأوثقوه حديدا و حبسوه ١‏ باز هم ابن اثير» و هم غير او» در بار عبد الرحمن بن حسّان عنزى» كه يكى ديككر از دوازده تن 
از بزركان ياران حجر بن عدى بودء كه زياد ايشان را به شام نزد معاويه فرستاد تا دل خواه خود را در بارةٌ آنان بكار بندد اين 


مضمون را آورده اث (الكامل جزء سيم - صفحه ؟ع: 
«.. معاويه به عبد الرحمن كّفت: يا اخا ربيعه جه مى كويى در بارهٌ على؟ 


مرا واكذار و ازاين يرسش دركذر كه ترا بهتر است. كفت: به خدا سوكند نمى كذرم و تراوا نمى كذارم. عبد الرحمن جنين 


ياسخ داد: 
١ 000‏ 
«اشهد انه كان من الذاكرين الله تعالى كثيراء من الآمرين بالحقّء و القائمين بالقسط. و العافين عن الْنّاس) معاويه يس از اين كه 


ازاين كونه سؤال و جوابها ميان او و عبد الرحمن ردّ و بدل شد او را به كوفه به نزد زياد بركرداند و بوى دستور داد كه او را 


به بدترين وضع و فجيعترين طرز نابود سازد »7١‏ يس زياد او را زنده دفن كرد!!) 


)١(‏ اين صيفى يكى از دوازده تن رؤسا و از بزركان اصحاب حجر است كه زياد آنان را كرفت و يس از اين كه باصطلاح اين 
عصر براى آنان «يرونده» ساخت و به شهادت شهودى بى ايمان رسانده ايشان را به شام فرستاده تا معاويه ايشان را بكشد. يس 


معاويه دستور داد حجر بن عدى و 


جنك تخ ذركربزاء كة:صبقى يكن أ اشاقن اميك كشتين. 
() هم سنخى معاويه و عمالش را اين قضيه نمونه ايست بارز. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ار 


در سال ينجاهم هجرى كه مغيره بن شعبه والى كوفه؛ به مرض طاعون, در كوفه در كذشت معاويه زياد بن ابيه را كه در آن 
هنكام والى بصره بود به ولايت كوفه نيز منصوب ساخت. زياد نخستين عاملى است كه حكومت كوفه و بصره با هم به او داده 


شده است يس زياد» سمره بن جندب» صحابى مشهورء را در بصره به جاى خود ككذاشت و خود به كوفه رفت. 


سمره مردى بسيار لجوج و معاند و بتعبير يبغمبر (ص) «مضارً) بوده و همان است كه حديث «لا ضرر و لا ضرار) كه احكام 


فقهى بسيارى را مأخذ و مدركك شده در نتيجه لجاج و سرسختى و نافرمانى او از ييغمبر (ص) صدور يافته است. 
سمره در بصره رئيس شرطة زياد بود واز طرف او حكومت مى داشته و كسانى بسيار را بقتل رسانده است. 
عبد الملك بن حكيم از حسن بصرى (بنقل ابن ابى الحديد) اين مضمون را حكايت كرده است: 


«مردى از مردم خراسان به بصره آمد مالى را كه از باب زكاه آورده بود ببيت المال تسليم كرد و سند برائت (قبض رسيد) 
دريافت داشت و شكرانة اين توفيق را بمسجد در آمد و دو ركعت نماز به جاى آورد. دراين هنكام سمره بمسجد وارد شد و 
آن مرد را ديد يس او را به تهمت اين كه از خوارج است جلو انداخت و كردن زد جون آن مرد كشته شد ديد «سند برائت» با 


خود داشته است. ابو بكره 


به سمره كفت: 


: لا ل 
آيا نشنيده اى كه خدا كفته است: «قَدْ فلح مَنْ تَرَكى وَ ذْكرٌ اسْم رَيّهِ فَصَلَى)؟ سمره به او ياسخ داد: برادرت زياد مرا باين كار 


واداشته است.» 
اعمش از ابو صالح (باز هم بنقل ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه) اين مضمون را روايت كرده است: 


«ما را خبر رسيد كه يكى از اصحاب ييغمبر (ص) به بصره آمده است به ديدن او رفتيم ديديم سمره است در حالى كه ظرفى 
شراب جلو يكك ياى خود و ظرفى يخ جلو 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ا 
ديكر ياى خويش نهاده بدين بهانه كه به مرض نقرس دجار است. 
«در اين هنكام كروهى در آمده و كفتند: 


«اى سمره خدا را جه ياسخ خواهى داد در اين باره كه كسى را به نزدت مى آورند و تو به تهمت اين كه اواز خوارج است بى 
اين كه بشناسى و در باره اش تحقيق و بررسى كنى به كشتن او فرمان مى دهى يس از آن كسى ديكّر را مى آورند باز به 
كشتن وى نيز فرمان مى دهى و ايشان را مى كشى؟. 


«كفت: جه باكى از اين كار است؟ اككر از اهل بهشت باشد به بهشت خواهد رفت و اككر از اهل دوزخ باشد به دوزخ!» طبرى 


در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه 2/ا١-)‏ به اسناد. جنين آورده است: 


«استخلفه (يعنى سمره) زياد على البصره و اتى الكوفه فجاء و قد قتل ثمانيه آلاف من الْنّاس. فقال: هل تخاف ان تكون قد قتلت 
احدا بريئا؟ قال: 


لو قتلت إليهم مثلهم ما خشيت!!) باز طبرى به اسناد از سليمان بن مسلم عجمى آورده (جزء جهارم- صفحه )71١7‏ كه يدرش» 
مسلم, اين مضمون را كفته است: 


مردى را ديدم نزد سمره آمد و زكاه مال خود را بوى داد و به نماز ايستاد مردى بيشي آمد و او را كردن زد به طورى كه 


سرش به جايى افتاد و بدن به جاى ديكر بس ابو بكره رسيد و اين آيه را اقَدُ فلح مَنْ تَرَكى وَ ذَْكرَ اسم رَيّهِ فَصَلَى) خواند. 


ءيس از آن كفت: يدرم جنين كفت: شهادت مى دهم كه سمره از اين جهان نرفت و نمرد مككر يس از اين كه به مرض لرزه و 


رعشه دجار شد و به سختترين مركى جهان را به درود كفت: 

«و يدر كفت: 

«كروهى از مردم نزد سمره بودند كه جمعى را نزد وى آوردند سمره هر يكك 
ادوار فقه (شهابى)» ج “ ص: 7١8‏ 

از آنان را مى يرسيد دينت جيست؟ 


او ياسخ مى داد: 


0 
«اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله. وانى برىء من الحروريّه). 


يس سمره فرمان مى داد او را جلو بر آنند و كردنش را بزنند تا بيست و اندى مرد بدين كونه كشته شدند» و هم طبرى در 


همان جزء و همان صفحه (جزء جهارم صفحه 178) به اسناد از عوف جنين آورده است: 


«اقبل سمره من المدينه فلمّا كان عند دور بنى اسد خرج رجل من بعض ازقتهم ففجأ اوائل الخيل فحمل عليه رجل من القوم 
فاوجره الحربه. ثم مضت الخيل فأتى عليه سمره بن جندبء و هو متشحط فى دمه. فقال: ما هذا؟ 


قيل: اصابته اوائل خيل الأمير. قال: اذا سمعتم بنا قد ركبنا فانّقوا اسنّتنا!؛ «مات زياد و على البصره سمره بن جندب خليفه له.. و 


اقرّ معاويه» سمره بعد زياد سنّه اشهر ثم عزله فقال سمره: 


«لعن 


الله معاويه! و الله لو اطعت الله كما اطعت معاويه ما عذَّبنى ابدا!» سمره همان صحابى بى ادب و لجوج است كه ابو جعفر 
اسكافى در كتاب «التفضيل» (بنقل عر الدين بن ابى الحديد) مضمون زير را در بار او كفته است: 


8 لا 1 
لبر و ا و ات ل ره ا ا 


اللا الدِّلا ل وَ يُشْهِدٌ الله الله عَللِ ا فى قله َ هُوَ أل الام 1١‏ در حقّ على (ع) و آية 


2 5 ع .4 م * 5 2/6 : .لا 5 1" 5 3 0 5 
000 ابه 5 از سورة البقره. در اعم جاداين بعد تكاج اند الجعء ا دن آمده است: «شديد الخصومه لكك و لأتباعكك 
لعدوانه لكثه و هو الاخنس بن شريق» كان منافقا حلو الكلام, للنبى صلى الله عليه و سلّم» يحلف انه مؤمن به و محب له فيدنى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الل 


1 لا 
:كاده 4: ]لا . “لا 
١وَ‏ مِنَ الّاس م مَنْ يَشْرى نْفْسَه انْتِغاءَ مَرْ وضات الل » )1١‏ در بار ابن ملجم نزول يافته است ليكن سمره نيذيرفته معاويه مبلغ را دو 


برابر (دويست هزار) كرده باز هم نيذيرفته يس صد هزار ديكر بر آن افزوده و سيصد هزار درهم كفته ليكن سمره لجاج كرده 
و نيذيرفته تا به بفرجام بمبلغ جهار صد هزار درهم ميان ايشان موافقت بعمل آمده و سمره عبارتى جنانكه معاويه مى خواسته 
ساخته و روايت كرده است!» اين اوراق جون براى غرضى ديكر تدوين مى كردد استقصاء همه موارد عدم توجه معاويه و 


عمال و ايادى او به امور دينى و شئون فقهى در آنها زائد است. 


كشتار و تاراج 


بسر بن ارطاه به فرمان معاويه در حجاز و يمن و كشتن او كود كان ابن عباس را در آخر زمان علي عليه الّ.لام و ستمكريهاى 
حامق البعدى فرو نيو مره بق ملندي و دكن فيا لو مكام معاوية كل يور كان اهل يدق الها راون كب معد ادن راد 
كرده اند و ما هم بدانها اشاره كرديم اثبات منظور ما را كافى است با اين همه به واقعة حجر بن عدىٌ كه از بزركان فقهاء و 
دين داران زمان خود بوده و يكى از آن موارد بسيار فراوان است در اينجا از كتاب «الاصابه فى تمييز الصحابه» "١‏ تأليف 


© أيه ٠8‏ زاز سوره البقره. در تفسير جلالين در دنبال آيه آمده است: «و هو صهيب لما اذاه المشركون هاجر إلى المدينه و 
تركث لهم ماله..) 


)١(‏ عين همين مطالب با اند كى اختلاف از لحاظ كم وزيادى در كتاب «الاستيعاب فى اسماء الاصحاب» تأليثف «الفقيه الحافظ 
البحدف انى عمرو يوق بن عبط اللدرق سحل يق خاضيو الشرى القزطين الجالكن المولوه سقه 08#يد المتوفن روه ماوعا 


هم هست. مقدم بر هر دوء طبرى قضِيهُ قتل حجر را به تفصيل آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج إل3 ص: 51 


شيخ الاسلام امام الحفاظ شهاب الدّين الفقيه المحدّث احمد بن على بن محمد بن محمد بن على الكنانى العسقلانى المعروف 
به ابن حجر المولود سنه 77 ه المتوفى سنه 887 ه. ق» را به يارسى بر مى كردانم و كلاءم را در بارةُ بيان مظالم معاويه و 


عمّالش به آوردن خلاصة آن يايان مى دهم: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 7١١‏ 
واقعة حجر بن عدى 


بزركان آنان كمتر بوده سير 


«جون معاويه. زياد را بر عراق و ما وراء آن» حكومت و ولايت داد واواز بدرفتارى وخشونت كرد آن جه را كردء حجر زياد 


را خلع نمود نه معاويه را و كروهى از اصحاب على و شيعة او از حجر ييروى كردند. 


«روزى زياد خطبه را به درازا كشاند به طورى كه نماز بتأخير افتاد و به ياد آورى حجر و ياران او كه وقت نماز مى كذرد 
اعتناء نكرد حجر ريككى بسوى او يرتاب كرد زياد اين قضيه را به معاويه نوشت. معاويه فرمان داد كه زياد حجر را به شام نزد 


وى بفرستد. زياد او را با يازده تن ديكر در آهن و زنجير! بسوى معاويه كسيل داشت. 
معاويه شش تن را كه يكى از ايشان حجر بود بككشت و شش تن را زنده نكله داشت 


«خبر بدرفتارم زياد با حجر و يارانش بأمٌ المؤمنين» عائشه» رسيد عبد الرحمن بن حارث بن هشام را بسوى معاويه فرستاد و 
كفة الله اللداقى محكر و اهاي 


«عبد الرحمن جون به شام رسيد حجر و ينج تن از يارانش كشته شده بودند. 


يس به معاويه كفت: حلم ابو سفيان را جرا در بارة حجر و يارانة نش بكار نبستى وجرا اشتان رانور زتذانها كه تدافتى وبا 


طاعون آنان را از ميان نبردى!؟ 
«معاويه ياسخ داد: جون تو و مانندكان تو از بنى اميه نبودند كه مرا رهنمايى كنند. 


عيق ]لكك كقح وه عل بز كس بس از اين عرب براى تو حلم و رأ فى بتتمار تجواهة اورد تو كروهئ از مسلمين زا كه 
بطور اسير به سويت فرستاده شده اند كشتى. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: دض 


«معاويه 


در راهش به مكه در مدينه بر عائشه وارد شد نخستين جيزى كه عائشه با وى كفت قتل حجر بود.. 


«حجر در موضعى به نام «مرج عذراء» كه خود او آن موضع را فتح كرده بود بحكم تقدير بقتل رسيده.. 
:. 
«عبد الله عمر در بازار بود كه خبر قتل حجر بوى رسيد از شنيدن خبر بسيار ناراحت شد و بيا خواست در حالى كه كريه براو 


جيره شده بود.. 
بكزارد آن كاه كفت: اككر نه اين بود كه شما را توهّم بهم مى رسيد و به كمان مى افتاديد كه من از مركك بيم و هراسى دارم 
بى كمان بدين سبكى نماز نمى كزاردم و با خداى خود ببشتر به راز و نياز مى يرداختم!.. يس از آن كسان خود را جنين 


كفت: اين آهن و زنجير را از من برنكيريد و مرا نشوييد جه مى خواهم در روز رستاخيز با همين حال معاويه را ديدار كنم.. 


«هنكامى كه نزد حسن بصرى از معاويه و كشتن وى حجر و يارانش را سخن به ميان مى آمد. حسن مى كفت: ويل لمن قتل 


حجرا واصحاب حجرا. 


ابه يحيى بن سليمان كفته شده است: ابلغكك انّ حجرا كان مستجاب الدّعوه؟ ياسخ داده است: آرى. و از افاضل اصحاب 


ييغمير (ص) بوده است. 


«جون معاويه بحج رفته بعنوان زيارت به مدينه در آمده واز عائشه (رض) اذن ملاقات خواسته و به ملاقات او رفته و تا نشسته 


«ترا اطمينان است كه من در اينجا كسى را ينهان نكرده باشم كه به تلافى خون برادرم» محمدء 


ترا ب بكشد؟ 


«معاويه ياسخ داده است: من به خانة امن و امان وارد شده ام. آن كاه عائشه بوى كفته است: آيا از خدا نترسيدى كه حجر و 


ياران او را 1 
«امٌ المؤمنين عائشه» مى كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 1" 


«هان! به خدا سو كند اكر معاويه مى دانست كه اهل كوفه را مناعت و امتناعى است هر كز جرأت نمى كرد حجر و اصحاب او 


را از ميان ايشان بكيرد و به شام ببرد و بكشد ليكن يسر «آكله الاكباد» دانست كه مردى و مردمى از ميان رفته است. 
هان! به خدا سوكند آنان سران عرب بودند از لحاظ عر و مناعت و فقاهت. 

جه خوب و به جا كفته است لبيد آنجا كه كفته است: 

ذهب الّذين يعاش فى اكنافهم و بقيت فى خلف كجلد الأجرب 

لا ينفعون و لا يرججى خيرهم و يعاب قائلهم و ان لم يشغب 


«.. قتل حجر به سال ينجاه و يكك هجرى بوده است» كشتن حجر به طورى نامترقب و ناكوار و نايسند بوده كه حتّى شنيدن آن 


موجب م ركك بعضى شده | سينتة: 
ابن اثير در حوادث سال ينجاه و سه (27) از كتاب الكامل (جلد سيم - صفحه ه6؟) اين مضمون را آورده است: 


«و در سال ينجاه و سه (07) ربيع بن زياد حارثى كه از جانب زياد بن ابيه عامل خراسان بود بمرد و سبب مركش اين شد كه 


زندكى سير شده ام يس دعايى مى كنم شما آمين بككوييد. آن كاه نماز جمعه بككرارد و دستها را بلند كرد و ككفت: 


لا 
«اللْهم ان كان لى 


عندكك خير فاقبضنى إليكك عاجلا) مردم همه آمين كفتند. جون از مسجد بيرون شد در بيرون مسجد به زمين افتاد به خانه اش 


بردند و همان روز وفات يافت .)١«‏ 


)١(‏ شايد مقبرة منسوب به ربيع بن خثيم از اين ربيع باشد اكر معلوم كردد كه اين ربيع در آن وقت در اين حدود از خراسان 
بوده و كلمه خواجه كه به نام ربيع افزوده شد اين احتمال را تاييد مى كند جه اطلاق اين كلمه بر عمال و حكام و وزرا انسب 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: رحا 

:. 
«يسرش عبد الله هم كه به جانشينى يدر معين شده بود دو ماه بعد از واقعةٌ بدر در كذشت). 
طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه از حسن بصرى اين مضمون را آورده است: 


«معاويه جهار كار كرد كه هر يكك از آنها به تنهايى موجب هلاكت است: 


-١‏ مسلط ساختن او اشرار و ستم كاران و سفيهان را بر امّت محمد (ص) به طورى كه با زنده بودن بقايايى از صحابه و 


صاحبان فضلء كارها را بى مشاوره با آنان خود بدست كرفت وهر جه خواست كرد. 
-١‏ بيعت كرفتن براى يسر خود يزيد» كه شراب خوار و بيوسته مست مى بود حرير مى يوشيد و طنبور مى نواخت. 
- ملحق ساختن زياد بن سميّه را بر خلاف حكم يبغمبر (ص) كه «الولد للفراش و للعاهرء الحجر» به ابو سفيان .)١١‏ 


ع- كشتن حجر بن عدى و ياران وى را. واى بر معاويه از حجر و ياران حجر »١‏ واى بر او) 


)١(‏ ابو نعيم» در ترجمة سعيد بن مسيبء به اسناد» از ابن حرمله آورده كه كفته است: «ما سمعت سعيدا سب احدا 


قط الا-انى سمعته يقول: قاتل الله فلانا كان اول من غير قضاء رسول الله صلَى الله عليه و سلّم و قد قال النبى (ص): الولد 
للفراش و للعاهر الحجر» 


(0) يكى از معاريف ياران حجر. عمرو بن حمق خزاعى است. ابن حجر عسقلانى در كتاب «الاصابه»؛ مضمون زير را آورده 


است: 


«.. عمرو بن حمق» از صحابه يشما نامث .و انو غمرو كفته :اسع عمرئ بعد ال واقجة «تعذببيه) فجرت كزدهابة قولن أذ يكز يس 
از حجه الوداع به اسلام در آمده ليكن قول اول» اصح است. و از آن جه حاكمء ابو احمدء در كتاب «الكنى» زير ترجمة ابو 
داود مازتين ال#طويق: استوئ: إن انج اسحاق اووده جنات يرس ١‏ يل كنا عمووح د حدق حيدكه تدرا را دريافته واز بدريين است. 
و طبرى از ابو مخنف آورده كه جون زياد بن ابيه حجر را با يارانش كرفته و به شام فرستاده عمرو بن حمق از كوفه فرار كرده 


و كرفتار نشده سيت اد 


ابن عبد البر در كتاب» الاستيعاب» كفته است: «عمرو بن حمق از ياران حجر بوده و در زمان زياد به موصل رفته و در غارى 
ينهان شده و مارى او را كزيده و كشته است عامل زياد كه در تعقيب عمرو بوده او را مرده يافته يبس سرش را از تن جدا كرده 
و براى زياد فرستاد و زياد آن را براى معاويه. سر عمرو نخستين سرى است در اسلام كه از شهرى به شهرى فرستاده شده است. 


به قولى هم او را يافته و كشته و سرش را بريده و فرستاده اند. 


اين واقعه در سال ينجاه (00) اتفاق افتاده است». 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ 


ص: 7١6‏ 
وهمو (در همان صفحه از همان جزء) اين مضمون را از ابو مخنف نقل كرده است: 


«و مردم جنان مى دانند كه معاويه به هنكام احتضار سه بار كفته است «يوم لى من ابن الأدبر» طويل» 2١١‏ و مرادش حجر بوده 
است» در كتاب «الكامل» ابن اثير جنين آمده است كه زياد بن ابيه» حجر را با دوازده كس از ياران و دوستانش كرفته و به 
زندان افكنده و اشخاصى رابه شهادت بر افساد و اخلال آنان واداشته كه از آن اشخاص بوده است شريح بن حارث قاضى 
معروف و شريح بن هانى آن كاه كرفتاران را با شهادتنامه به همراهى وائل حضرمى و كثير بن شهاب بسوى معاويه به شام 


سيل داشت. 


شريح بن هانى در بيرون كوفه خود را به ايشان رسانده و نامه اى سر بسته به واثئل سيرده و از او خواسته است كه آن نامه را در 


شام به معاويه بدهد. وائل نامة شريح را يس از نامة زياد به معاويه داده است. نامة شريح را عبارت جنين بوده است: 


ابلغنى ان زيادا كتب شهادتى على حجر بن عدىّ» و ان شهادتى على 


)١(‏ عدى يدر حجر يسر ادير بوده كه جون در مبارزه اى دو أليه (سرين) او مورد اصابت شمشير شده بوده است از اين رو او را 


«ادبر) مى خوانده اند. 
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حجر انه من يقيم الضّبلاه و يؤتى الرّكاه و يديم الحج و العمره و يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر حرام الدَّم و المالء فإن 
شئت فاقتله و ان شئت فدعه .)١«‏ و الشّ.لام» مصبحح كتاب «الكامل» كه از او بعنوان «المورّخ الكبير» فضيله الاستاذ» الشّيخْ عبد 
الومٌّاب التجار 


المدرّس بقسم التخصٌّ ص فى الازهر) ياد شده. بر قضيَهُ حجر دو ياورقى نوشته كه در نخستين آنها مكاتبات زياد و معاويه را 


بنقل از طبرى آورده و در دوم آنها اين مضمون را نوشته است: 


«همانا نامة شريح بن هانى به معاويه دائر به برائت خود از شهادت» شايستة آن بود كه معاويه را از كشتن اين كسانى كه آنان 
را كشت باز دارد و مانع كردد و اقتضاء داشت كه در شهادت ديكران شكك و ترديد به ميان آيد و ترديد به همرسد كه آن 
شهادتها باختيار و ارادة شهود و بى تأثير زياد نوشته شده باشد ليكن معاويه و يارانش دين و عدل را وسيله سياست خود قرار 
داده بودند وهر كاه آن دو را در راه سياست بهره مى بود از آنها استفاده و بر آنها تحريض مى كردند وهر كاه با سياست 
دنياى ايشان معارضه و مخالفتى از آنها ديده مى شد لغو و بيهوده بشمار مى رفت و اعتماد و اتكايى بر آن دو نمى بود» باز در 
ذيل قضية كريم بن عفيف خثعمىء, كه از ياران حجر بود و زياد او را نيز به نزد معاويه فرستاد و او معاويه را از خدا بيم داده و 
نصيحت كرده و از جمله جنين كفته است: 


لا لا 
«الله الله» يا معاويه فإنّك منقول من هذه الدّار الزّائله إلى الدّار الآخره. 


)١(‏ محدث قمىء در «نفس المهموم) جنين آورده است: وفى كتاب مولانا الحسين (ع) إلى معاويه: وأ لست القاتل حجر بن 
عدى اخا كنده و المصلين العابدين» الذين كانوا ينكرون الظلم و يستعظمون البدع و لا يخافون فى الله لومه لائم. ثم قتلتهم 
ظلما و عدوانا من 


بعل ما كنت اعطيتهم الايمان المغلظه و المواثيق المؤكده» 
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الدّائمه» ثم مسئول عمًا اردت بسفكك دمائناا. 


و معاويه او را جنين يرسيده است: «ما تقول فى عليّ؟» و او ياسخ داده است: 

.: ١ 
«اقول فيه قولكك» يس معاويه كفته است: «أتبرَأ من دين علي الذى يدين الله به!» همان مصبحح در ياورقى جنين نوشته است:‎ 
«هذا عنت فاحش من معاويه فنا نعلم» و النّاس يعلمونء و معاويه يعلم انّ دين علىّء الإسلام فكيف يحمل النّاس على البراءه من‎ 
الإسلام؟! «انَّ هؤلاء اناس الْمذين قتلتهم الأهواء السئاسسته كانوا اقوى على الحقٌّ و اقوم قيلا من معاويهء الى يريق دماءهم على‎ 
صراحتهم و عدم اذّهانهم فى دينهم).‎ 
بالجمله اين مصبحح فاضل به انصاف كراييده و مى كويد: اين كار معاويه بزه و كناهى است از حدٌ كذشته. جه ما مى دانيم و‎ 
مردم همه مى دانند و خود او مى داند كه على را دين» اسلام است يس جه كونه مردم را بر دورى و برائت از اسلام وادار مى‎ 
كند؟! مانا ابن مردانئ زا كه اهواء و اغراضى سياسى يقتل وسائده: يرعدق قويتر و دز كقتاز يادارثر و زاسقه ثر بوده اند اق‎ 
معاويه كه ايشان راء به واسطهُ صراحتى كه در كفتار داشته و عدم مداهنه اى كه در دين بكار مى برده اند كشته و خونهاى‎ 


آنان را ريخته است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: 518 
اوليّات معاويه و آخر كار او 


شيخ كمال الدّين دميرى در كتاب «حياه الحيوان» (جزء اول) در بار معاويه اين مضمون را آورده است: 


«معاويه نخستين كسى است كه «مقصوره اتّخاذ كرده (منظورش مقصورة مسجد است كه يس از شب 4 ماه رمضان كه 


معاويه ضربت خورده و كاركر نشده دستور داده در مسجدش مقصوره ساخته اند 


با حربه جلو او حركت مى كرده و نخستين كسى است (يعنى از فرمانروايان اسلامى) كه در خوردن و نوشيدن و يوشيدن از راه 


خوشكذرانى ودل خواهى رفته است ))١١‏ و همو در همان كتاب اين مضمون را آورده است: 
«جون معاويه را كار به آخر رسيد و هنكام وفاتش درآمد نزديكان خاندان را بخواند و جون فراهم شدند كفت: 


كنا هما اقل وكار سق سقده 


)١(‏ سيوطى هم در تاريخ الخلفاء (صفحه ٠‏ جند فقره از «اوليات» معاويه راز كُفتهُ شعبى و زبيرى و عسكرى و زبير بن 
بكار نقل كرده از جمله اين كه نخستين كسى بود كه بواسطه بزركى شكم و فربهى زياد خطبه را نشسته خوانده و نخستين 
كسى است كه براى خدمت خاص خود (حرمسرا) خصيان را اتخاذ كرده و از جمله اين كه در بيعت براى يزيد بيعت كنند كان 


راس وكند داده است. 
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«كفتند: جرا. خداى ما را فدايت كناد. 

«كفت: آيا كوشش و كار و رنج و آزار من براى شما در راه خوشى و آسايش شما نبوده است؟ 
«كفتند: جرا. 

«كفت: يس هم اكنون كه جان از يايم رفته اكر مى توانيد آن را باز يس كردانيد. 

«همه كريستند و كفتند: به خدا سوكند از ما ساخته نيست و ما نمى توانيم و راهى بدان نداريم. 


«معاويه به آواز بلند كريستن كرفت و آن كاه كفت: يس اين دنيا بعد از من جه كسى را فريب خواهد داد و او را فريفته خود 


خواهد ساخت.» 


باز هم دميرى اين 


مفاد را آوردهاست: 


«اشخاصى بسيار نقل كرده اند كه جون معاويه را ساية مركك بر سر نشست و سنككين شد و اجل را نزديكك يافت به نزديكان و 


اطرافيان خويش جنين دستور داد و كفت: 


«جشمان مرا سرمه بكشيد و سرم را روغن بماليد» جون دستور انجام يافت و سر و رويش از روغن درخشان كرديد اورا 


بنشاندند و تكيه دادند يس مردم را اجازه ورود داد. 
مردم براو در آمدند وايستاده سلام كردند و باز كشتند. 
«جون مردم از نزد او باز كشتند كفت: 

بتجلدى للشّامتين اريهم انّى لريب الدّهر لا اتضعضع 


لق 


)١(‏ اين بيت از قصيدة معروف ابو ذويب هذلى است كه در رثاى فرزندان خويش كفته است: 
«امن المنون و ريبه تتوجع و الدهر ليس بمعتب من يجزع) 


در تاريخ طبرى و «الكامل» انشاء هر دو شعر متن به خود معاويه نسبت داده شده و با كلمه تجلدى آغاز كرديده است به كفتة 


برخى وفات ابو ذويب در مصر و به سال 77 ه ق واقع كرديده است. 
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يكى از خاندان بنى هاشم كه حضور داشت و اين تمثّل را از معاويه شنيد بر فور بيت ديككر اين قصيده را برخواند: 
واذا المتيه أنشبت اظفارها ألفيت كل تميمه لا تنفع 

سكولف در «مروج الذّهب) (جلد دوم- صفحه 87-) اين مضمون را آورده است: 


«معاويه در آغاز بيمارى خودء كه بهمان بيمارى از جهان رفتء به كرمابه درآ مد و جون لاغرى تن و فرسودكّى جسم خويش 


را ديد و به نابودى و دثورى كه بر آن مشرف بود متوجه كرديد كريه كرد و به ابيات زير تمثل جست: 


ارى الليالى اسرعت فى نقضى اخذن بعضى و تركن 


بعضى 
حنين طولى و جين عرضى اقعلاننى من بعد طول تهنضى 
و جون بيماريش سخت و مركش نزديكك و اميدش از بهبودى بريده و قطع كرديد جنين انشاد كرد: 


فيا ليتنى لم اعن فى الملكك ساعه )1١‏ و لم اكك فى اللّذات اعشى التواظر 


)١(‏ ابياتى كه معاويه در حال مركك بدانها تمثل جسته نككرانى و اضطراب و يشيمانى او را به خوبى مى رساند و آدمى به ياد 
الطفل بشدى امه) و هنكام ضربت خوردن مى كويد: «فزت و رب الكعبه) و بى اختيار به فرق ميان باطل و حق و بى ايمانى و 


ايمان متوجه مى كردد. 
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و كنت كذى طمرين عاش ببلغه من الذّهر حتّى زار اهل المقابرا 

وهم مسعودى كفته است: 

«لوط بن يحيى و هيثم بن عدىء و ديكر ناقلان آثار و راويان اخبارء كفته اند: 

جون معاويه را حال احتضار در رسيده و مركش را معاينه ديده باين بيت متمثل كرديده است: 
هو الموت لا منجى من الموت و الّذى نحاذر بعد الموت ادهى و افظع )١١‏ 


از اين وضع حال معاويه به هنكام مركك, كه نككرانى در حال حاضر و احتضاره و طرز ياد از زمان كذشته و توغْل در التذاذه و 
غفلت از توجّه به تداركك و جبران ما فات بحدّ ميسور و اندازة مقدورء به وسيلة توبه و وصيدّت صالح., نسبت به آينده؛ از آن 


مشهود است قهرا وضع على (ع)» در جنان حالى در خاطر زنده مى شود و بى ايمانى و ايمان در نظر مجسشم مى كردد. 


ابه اشم در «الكاما » 
بن اثير در «الكامل 


(جلد سيم - صفحه 8 ) يس از اين كه نوشته اسث: 


على دستور داد ابن ملجم را نزدش حاضر ساختند و كفت: «النَفْسَ بالنّفس» ان هلكت فاقتلوه كما قتلنى» و ان بقيت رأيت فيه 
رأيى. يا بنى عبد المطلب لا ألفيئكم تخوضون دماء المسلمين تقولون: قد قتل امير المؤمنين. الا لا يقتلن الا قاتلى. انظر يا حسن» 
ان انا م من ضربتى هذه فاضربه ضربه بضربه و لا تمثّلنَ بالرّجل فانى سمعت رسول الله (ص) يقول: «إيَاكم و المثله و لو 
بالكلب العقور» جنين آورده است: 


أن كاف ميد وحعميق راويقن خوائك:وديه انشان يت كقت: 


)١(‏ از همان قصيدة معروف ابو ذويب اشن 
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ل 
«أوصيكما بتقوى الله ولا تبغيا الدّنيا وان بغتكما.. و قولا الحق و ارجما اليتيم و اعينا الضائع و اصنعا للآخره و كونا للظالم 


خصيما و للمظلوم ناصراء و اعملا بما فى كتاب الله و لا تأخذكما فى الله لومه لائم» يس از آن محمد حنفيه را خواست و از او 


يرسيد: آيا آن جه را به برادرانت وصيّت كردم شنيدى و بخاطر خويش نككه داشتى و به ياد سيردى؟ 


محمد ياسخ را به اثبات آورد يس بوى كفت: ترا هم به آن جه ايشان را توصيه كردم وصيت مى كنم بعلاءوه مى كويم از 
توقير و تعظيم برادرانت» حسن و حسين كوتاهى مكن و در آن كوشا باش. آن كاه به ايشان نيز در باره رعايت جانب محمد 
سفارش و توصيه كرد و بعد از آن حسن را مخاطب ساخت و جنين كفت: 


1 
«أوصيكك اى بنيّ بتقوى الله و اقام الصّلاه لوقتها و ايتاء الزّكاه عند محلها و حسن الوضوء. فانّه لا 


صلاده الا بطهور» «و أوصيكك بغفر الذّنوب و كظم الغيظ و صله الرّحم و الحلم عن الجاهل و النَفْقّه فى الدّينء و التَسْبت فى 
الأمن و التعاهد للقران» وعحسن الجوارء و الأثعر بالمغروق:و النهى عن المتكر :و الجتنات الفواحقن» از آن يسن وضتتنامة زا 


نوشت )١١‏ و بعداز آن 


)١(‏ طبرى اين وصيتنامه را هم نقل كرده كه جند جملة از آن در اينجا ياد مى كردد: 


لا 
يس از شهادت به وحدانيت خدا و رسالت محمد بن عبد الله كه در آغاز آورده شده وصيت را به حسن و همه اهل و ولد 


متوجه ساخته و همه را بتقوى و ثبات و يايدارى بر اسلام و اعتصام به حبل الهى و اجتناب از اختلاف و افتراق دستور فرموده 


أن كام صني توش است: 


لا لا ا لا لا لا 
الله الله فى الايتام. . اللهء الله فى جيرانكم. . الله اللهء فى القرآن.. 
لا لا لا لا لا لا لا لا 


الله اللّهء فى الصلاه.. لله إللهمرفى بيت ربكم.. الله اللّه فى الجهاد فى سبيل 0 بأموالكم و أنفسكم.. الله الله فى ذمه نبيكم 
ل . الله الله ذ ل ا ل ا ولا 
ا عي ل ل ا ا ا" 
:. :. 
ثم لم ينطق الا بلا اله الا الله حتى قبض رضى الله عنه) 
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0 0 
«لم ينطق الا بلا اله الَا الله حتى مات؛ رضى اللّه عنه و 


ارضاه») 
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اخلاف معاويه 

اشاره 


احكام و دستورات فقهى و رعايت نكردن امور شرعى و ييروى كردن از سياست شخصى بدان منوال بوده كه بدان اشاره و 


نمونه هايى از آن آورده شد. 


جون معاويه را روز سبرى شد و رخت از جهان بر بست سيزده تن از خاندان اموى به نام خلافت, به امارت و سلطنت رسيدند 
كه جز يكك تن از ايشان (عمر بن عبد العزيز بن مروان كه جون به ظواهر دين توججه مى داشته مبغوض خاندان خود بوده و به 
زودى به وسيل ايشان مسموم شده و يس از مدتى بسيار كوتاه از ميان رفته) ديكران همه بيش يا كمء همان روي معاويه را 
داشته و خلاخت اسلامى را به سلطنت استبدادى تبديل كرده و احكام فقهى و شئون دينى را تا آنجا كه از آن براى تحكيم 
اسامن حكومت ود مقيد من ذانسته يا مجبور مى بوده مورد توجه و نظر مى داشته اندو كر نه آنان را علاقة و دلبستكى ذاتى 


بدين و احكام وتكاليف آن نمى بوده است .)١١‏ 


اين سيزده تن كه نامهاى آنان در زير ياد مى كردد بهمان ترتيب» يكان يكان ايشان عنوان و با كمال اختصار وضع احوال و 


افعال اين اعقاب بلحاظ توجه به فقه و دين» آورده مى شود: 


)١(‏ هر جه از زمان ييغمبر (ص) و صحابه مى كذشته و دورتر مى شده عدم علاقه و دلبستكى زيادتر مى بوده. معاويه خود در 
خطبه اى كه ييش از مركش القاء كرده جنين كفته است: 


«..انى كزرع مستحصد و قد 


طالت امرتى عليكم حتى مللتكم و مللتمونى و تمنيت فراقكم و تمنيتم فراقى» و لن يأتيكم بعدى الا-من انا خير منه كما ان من 
كان قبلى كان خيرا منى..») 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عرض 
آن اخلاف عبارتند از: 


-١‏ يزيد يسر معاويه (از سال 2٠‏ تا 2) -1١‏ معاويه يسر يزيد (از سال 85 جهل يا نود روز) - مروان بن حكم (از سال 26 تا 
هع) *- عبد الملكك يسر مروان (از سال 88 تا سال 88) ه- وليد يسر عبد الملككث (از سال 88 تا سال 48) 28- سليمان يسر عبد 
الملك (از سال 48 تا سال 44) لا- عمر بن عبد العزيز (از سال 44 تا سال ٠١١‏ 8- يزيد بن عبد الملكك (از سال ٠١١‏ تا سال 
4- هشام يسر عبد الملك (از سال ٠١8‏ تا سال -٠١‏ وليد بن يزيد بن عبد الملكك (از سال ١510‏ تا سال -١١ 0١72‏ 
يزيد بن وليد بن عبد الملكك (از سال ١١7‏ قريب شش ماه) -١17‏ ابراهيم يسر وليد بن عبد الملكث (از سال ١18‏ تا سال 177) 
-١‏ مروان يسر محمد بن مروان بن حكم (از سال 171 تا سال 37) تمام مدّت خلافت اين سيزده تن هفتاد و دو سال شده كه 
جون بيست سال مدت سالطنت معاويه بر آن افزوده شود مجموع زمان حكومت جابرانة خاندان بنى امه و بنى مروانء به نام 
خلافت اسلامى» نود و دو سال است و اكر نه سال حيات حسن بن على (ع) در اين مدت سلطنت معاويه كه خليفة حى بوده و 


خلافت ازاو غصب شده از آن مدت جدا و خارج 


كردد بقيه قريب هزار ماه است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 7 
-١-‏ يزيد بن معاويه ٠م-‏ 6م 


جون معاويه» كه از ماه جمادى الاولى از سال جهل و يكم ١؟»‏ بعنوان خلافت اسلامى» سلطنت مى داشته در ماه رجب از سال 
شصت هجرى. به سن هفتاد و سه ”/ يا هشتاد سالكى در كذشته و به سراى ديكر رخت بر كشيده يزيد فرزند اوء به جاى وى 
بر مسند سلطنت نشسته و عنوان خلافت اسلامى را غاصبانه بر خود بسته وسه سال و جند ماه وجند روز كه زنده بوده اين 


در همان سال اوّل سلطنت يزيدء به فرمان ستمكرانة وى حسين بن على (ع) نوه بيغمبر اسلام (ص) و فرزندان و برادران و ديكر 
اران كو كرولا بقفل ريده وكتاتدان سريف يغفين (ض )و امن نيك طهاريف به استاريظ كن اعدو و سرشاف "كشتكان ايفان 


برفراز نيزه ها به كوفه و شام برده شده است. 


دو سال بعد از واقعةُ كربلا يعنى در سال سيم سلطنت يزيد» قضيه كشت و كشتار مهاجر و انصار مدينه و غارت اموال مردم آن 


شهر و هتكك اعراض و نواميس ايشان به فرمان وى ييش آمده است .)١١‏ 


اين واقعه را طبرى و بسيارى از دانشمندان و مورّخان از اهل سنّتء به تفصيل در كتب خود آورده اند. فقيه مالكى؛ ابن عبد 
ربّه نيز اصل واقعه را همان طور كه طبرى آورده ياد كرده است. 


)١(‏ اين قضيه» در تاريخ به نام «واقعة حره)» كه نام موضعى سيت در مدينه واين واقعه در آنجا اتفاق افتاده ياد و ضبط كرديده 


اس 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: /5 


در اين اوراقء با توجه به تاريخ طبرى. 


وغير آنء بيشتر كتاب «الكامل» را مورد توججه و مأخذ قرار داده واين واقعه را در حدود آن جه ابن اثير در آن كتاب آورده با 


رعايت اختصارء به فارسى بر مى كردانم و در زير مى آورم. 


«واقعه «حرّه) را آغاز جنان بود كه يزيد در سال شصت و دو (25) يسر عم خود, وليد بن عتبه بن ابى سفيان را ولايت حجاز 
داده و در سال شصت و سه (67) او را برداشته و يسر عم ديككر خود عثمان بن محمد بن ابو سفيان را به جاى او كذاشته است. 


عثمان كروهى از اشراف و بزركان مدينه را به شام به نزد يزيد كسيل داشته است. 


«يزيد واردان از مدينه را بسيار كرامى داشته و به همه ايشان جائزه داده است. 


لا 
از آن جمله به عبد الله بن حنظله مشهور به «غسيل الملائكه؛ كه مردى فاضلء عابد» شريف و بزركوار بوده صد هزار درهم و 


بهر يكك از هشت يسرش كه با او همراه بوده اند ده هزار درهم و به منذر بن زبير هم صد هزار درهم بخشيده است. 


«اين جماعت هنكامى كه به مدينه باز كشته اند در ميان مردم بيا مى ايستاده و مفاسد يزيد و قبائح اعمال او را اظهار مى داشته 


ومى كفته اند: 


اما از نزد كسى بر كشته ايم كه بى دين» شراب خوار طنبور نوازء سكك باز و با اشرار و نوازند كان معاشر و دمساز است» عبد 


الله بن حنظله يا ايستاده و كفته است 19): 


«من از نزد كسى مى آيم كه اككر هيج كس جز اين فرزندان و يسرانم مرا يارى نكند من بجهاد برمى خيزم. همانا او مرا كرامى 


داشته وبمن درهم ودينار داده 


ليكن من اين مالها را از او نككّرفته ام مكمّر براى اين كه نيرو يابم و بتوانم با وى بجهاد برآيم) «منذر بن زبير هم كه يس از آن 
جماعت از شام بر كشته جون به مدينه در آمده 


لا لا 
)١(‏ و اخرج الواقدى من طرق: ان عبد الله بن حنظله بن الغسيل قال: و الله ما خرجنا على يزيد حتى خفنا ان نرمى بالحجاره من 
السماء! انه رجل ينكح امهات الاولاد و البنات و الاخوات ويشرب الخمر و يدع الصلاه» (تاريخ الخلفاء صفحه )5٠١9‏ 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ل 


آن جه در شام از يزيد ديده و دانسته فاش مى ساخته و مى كفته است: 


«يزيد صد هزار درهم بمن داده و اين عطيّه و اكرام او مرا از اين كه حقيقت را فاش سازم و به راستى سخن كويم باز نمى 
ذارة: نه خدذا سو كند يزيد شراب فى اشاهدوه مدا سو كنل يزيد عتاق ا:شراب خوارئ ومى كسارق مست وايئ خوخامى 
كرهة كد تمان تمن كرادقنا 

:. 
«آن جه عبد الله فرزند غسيل الملائكه (حنظله) و ديكر جماعت كه از شام بر كشته در بارة كارهاى زشت يزيد از بيش كفته 
بود منذر بن زبير بالاتر و بيشتر از آنها را براى مردم مدينه اظهار مى داشت مردم مدينه» مركز دين و مجمع دين داران و فقيهان 
حون از كدان ود وفهار اند كاذ شدي فساد دستكاة شكر ةا كاديقة اتن متت حر | شلعه بودن هزه دود ار وانك ترد بشن وق 
متريرة اشع اند 


لا 
وريد تخي تعد الله رياددرا مستون دده "كيز ار اكوقة. يذ ماتريقة رود وقوه م اكدريلة را سير كروي ديت وار الجابهم براق ارمياة 


بردن عبد الله زبير به مكه 


برود و غائلةً او را به يايان رساند. ابن زياد اين دستور را نيذيرفته و جنين كفته است: 


انه دا س وكتن هن كز وق كا نيز ركةه كشك :فرزئد يعمل 080 والسدكك مندينه وامكه را براق إزيد فاق بذ كار:يا هم حدم 
نخواهم كردا «يزيد جون از ابن زياد نوميد شده مسلم بن عقبه مرّى 3١‏ را كه بير و در آن هنكام مريض بوده و بعد از واقعة 
مدينه به لقب «مسرف» شهرت يافته خواسته و بوى دستور داده كه با دوازده هزار تن سياهى به حجاز رهسيار كردد و به او 
كفته است: اكر تلف كردد حصين بن نمير سكونى را به جاى خود به فرماندهى سياه بركزيند و در جمله دستورهايى كه بوى 
داده كفته است: 


)١(‏ مرادش واقعة كربلا و كشتن حسين بن على (ع) است. 


(؟) معاويه در وصاياى خود به يزيد كفته بوده است: «ان لكك من اهل المدينه يوما فان فعلوا فارمهم مسلم بن عقبه فإنه رجل 


قل عرفت نصيحته) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الخض 


«ادع القوم ثلاثا فإن اجابوكء و الا فقاتلهم فإذا ظهرت عليهم فابحها ثلاثا فكلّ ما فيها من مال او دابّه او سلاح او طعام فهو 
للجند!!..») 


«مسلم بن عقبه با جنين فرمانى به مدينه رفته و در اواخر ماه ذو الحجه از سال شصت و سه (*2) واقعةُ حرّه را بوجود آورده 
است. در اين واقعه بعدراز كشته شدن يسر غسيل الملائكه و همه فرزندانش و هم كشته شدن محمد بن عمرو بن حزم انصارى 


"١‏ و كشته شدن عبد الله بن زيد بن عاصم و كشته شدن كروهى بسيار از مهاجر و انصار و از 


ذَيكر مردم مدينه »)١‏ كار به غلبه و ييروزى شاميان يايان يافته است. 


«يس مسلمء جان و مال و ناموس اهل مدينه را سه شبانه روز بر سياهيان شام» مباح ساخته و در اين سه شبانه روز سياهيان شامى 


هر جه خواسته و توانسته اند» از قتل نفوس و تاراج اموال و هتكك نواميس و اعراض 007 نسبت به مردم مدينه اعمال كرده اند. 


«جون مدّت اباحه (سه شبانه روز) يايان يافته مسلم از مردم مدينه خواسته است كه با يزيد بدين عنوان بيعت كنند كه او را بنده 


اند!! و جان و مال و اهل ايشان به يزيد تعلق دارد كه هر كونه بخواهد در بارهُ ايشان حكم دهد و عمل كند!. 


«مردم به ناجار و ناخواه اين كونه بيعت را يذيرفته و بر آن كردن نهاده اند واكر كسى از آن سر بيجيده و كردن كشيده و 


كنيه اسك وير “كتابةعننا واسلت يعمر شن يعت 


ل 
)١(‏ ابن اثير نوشته است «فمر به مروان بن الحكم فقال: رحمكك الله. رب الساريه قد رأيتكك تطيل القيام فى الصلاه إلى جنبها» 


(؟) زهرى رااز شمارة كشتكان واقعهة حره يرسيده اند ياسخ داده است: 
«سبعمائه من وجوه الناس» من المهاجرين و الانصار» و وجوه الموالى. و ممن لا اعرف من حر و عبد» و غيرهم عشره آلاف'» 


(9) كفته اند: «و وقعوا على النساء حتى حبلت الف امرأه فى تلكك الايام من غير زوج) وهم در آن واقعه سيارى از دوشيز كان 
مورد تجاوز قرار كرفته اند. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج بوذ ص: عرف 


لا 
مى كنم» مانند عبد الله بن ربيعه بن اسود و محمّد بن ابى جهم بن حذيفه به فرمان مسلم سرش را از تن جدا كرده اند. 


سيوطى در تاريخ الخلفاء 


(صفحه )اين مضمون را آورده اتيْيك: 


او در سال شصت و سه (9) يزيد را خبر دادند كه اهل مدينه او را خلع كرده اند يس سياهى انبوه از شاميان بدانجا كسيل 
داشت و به ايشان دستور داد كه يس از قتال و قتل مردم مدينه رهسيار مكه شوند و كار عبد الله زبير را يكسره سازند و او رااز 


ميان بردارند. 
((يس واقعة حرّه» كه جه دان آن واقعه جيست؟ رج داد. 


«حسن بصرى از اين واقعه ياد كرده و جنين كفته است: 


«به خدا سوكند نزديكك باين بود كه حتّى يكك تن از مردم مدينه رهايى و نجات بيدا نكند. كروهى از صحابةٌ بيغمبر (ص) و 

كروهى از غير صحابه در آن واقعه كشته شدند و مدينه به يغما رفت و اموال مردم غارت شد و از هزار دوشيزه ازالة بكارت 
ل ل 

«من اخاف اهل المدينه اخافه الله و عليه لعنه الله و الملائكه و الناس اجمعين» اين حديث را مسلم روايت كرده است). 


ابن انيخ الحديد در شرح نهج البلاغه (جلد اوّل- صفحه .م اين مضمون را آورده اسنة: 


«جون سياه حرّه به سركردكى مسلم بن عقبة مرّى به مدينه در آمد سه شبانه روز به فرمان مسلم مدينه اباحه شد يس اهل آن را 
مانند قصّاب كه با كوسفندان معامله مى كند از دم شمشير كذراندند به طورى كه قدمها در خون فرو مى رفت! «ابناء مهاجران 
و انصار و ذريّه اهل بدر را بى دريغ از دم تيغ كذراند و كسانى از صحابه و تابعان راء كه از كشته شدن رهايى يافته بودند 


مجبور ساخت كه 


بدين عبارت بيعت كنند عبد قن (بنده اى كه از يدر و مادر بنده زاده باشد) امير المؤمنين» يزيد بن معاويه هستند!! 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ضرف 


«عبارت بيعت براى همه مردم مدينه به همين كونه بود جز اين كه على بن حسين را بحسب سفارشى كه يزيد بن مسلم كرده 
بود كرامى و بزركك داشته و بر تخت خود نشانده وازاو باين عبارت كه «برادر و يسر عمٌّ امير المؤمنين» يزيد» است» بيعت 
متخا نك. 


لا 
على بن عبد الله بن عباس جون حاضر نبود مانند ديكر مردم مدينه بيعت كند از مدينه كريخت و به قبيلة كنده كه مادرش از 


آن قبيله بود يناه برد و مردم قبيله حمايت و شفاعت او را بيا خاستند و مسلم را كفتند: خواهر زادهً ما هم جز بدان كونه كه يسر 
عمّشء على بن حسين بيعت كرده بيعت نمى كند مسلم نبذيرفت و كفت: 

ديكر مردماء يا اين كه از او نيز همان كونه بيعت مى كرفتم كه از ديككر مردم مدينه بيعت كرفتم. عاقبت مصلحان يا به ميان 
توادننا وير ادق فزارذادتد كد علن بن فين اللددوة عبان دوق عارت: 

«انا ابايع امير المؤمنين يزيد بن معاويه و التزم طاعته» «مسلم يس از آن كشتار فجيع و رفتار ننككين بتعبير ابن عبد ريّه (العقد 
الفريد) بعث برءوس اهل المدينه إلى يزيد فلما ألقيت بين يديه جعل يتمثّل يقول ابن الزّبعرى يوم احد: 


ليت اشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل 


لأهلوا و استهلوا فرحا و لقالوا 


ليزيد لا فشل )١«‏ 


)١(‏ برخىء تمثل يزيد را به ابيات بالا مربوط به هنككامى كه سر حسين بن على (ع) جلو او نهاده شده بود وبا جوب بدان 


اشارت مى كرده دانسته اند. بعيد نيست كه در هر دو واقعه اين تمثل» تحقق يافته باشد. در كلمة آخر بيت دوم به جاى «لا 
فشل» در برخى از كتب «لا تشل» آورده شده. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: لغرفا 
1 | ا ' :. 


الله لاد ساكتتكك ارضا ابندا. و خرج عنها مسلم بس از اين كه سرها را روائه شام سات خود راه مكه را ييش كرفته ليكن در 
مان رأه يبمازيش شذت بافته و بحال مرك اقتاده بس حصبين بن تمر برا به جاق خويش ب ركزيذه كهابه مكه رود وندر آنا 
آن كند كه وى در مدينه كرده است. مسلم مرده و حصين به مكه رفته و ينجاه روز آنجا را محاصره كرده و آ تش در خانة 
كعبه افكنده! و آن را سوزانده (اوائل ربيع الاول) محاصرة مكه تا آخر ماه ربيع كه يزيد مرده و خبر آن انتشار يافته ادامه داشته 


است جون خبر مركك يزيد منتشر كشته حصين از محاصره دست كشيده و بسوى شام باز كرديده است. 


ابن عبد ربّه در كتاب «العقد الفريد» (جزء ينجم صفحه 22290 اين مضمون را آورده است: 
:. 


داد: 


«يا ابو موسى جون به مدينه برسى محمد بن عبد 


الله بن حسن را به اطاعت و ييروى از جماعت بخوان اكر يذيرفت از او به يذير واكر كريخت از يى وى مروء و اككر جز جنكك 
نخواست با او به جنكك. و از خحدا يارى بخواه و جون براو ببروز كشتى مردم مدينه ربترس و هراس ميفكن و بر همة ايشان 


ببخشا جه ايشان ريشه و تبار و از تخمةُ مهاجران و انصارند و در جوار قبر بيغمبر صلّى الله عليه و سلّم هستند. 


«إيدست فرمان و دستور من به تو نه جنانكه يزيد بن معاويه هنكامى كه مسلم بن عقبه را به مدينه كسيل داشت به او دستور داد 
و بوى سفارش كرد كه هر كس در «ثتيِه الوداع» نمايان شود او را بكشد و سه روز جان و مال و ناموس مردم مدينه را بر 


سياهيان شامء مباح سازد و او هم جنين كرد و جون خبر به يزيد رسيد به شعر ابن زبعرى؛ كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج , ص: 79 

در روز جنكك «احد) كفته بود: 

(ليت اشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الاسل) 


«آن كاه به مردم مكه بنويس كه ايشان را بخشيده اى و از كناهان و كارهاشان در كذشته اى, جه ايشان بستكان خدا وهم 
سايكان او و ساكنان حرم و جايكاه امن هستند و همه خويش و تبار و بزركان خانه اند كه ستم در آنجا روا نبود» آنجا است 
كدسد| سر خود متدرا ار آنجا براتككته و ندراق ز تباكان .ما وا از اذتزو كديه بز زر كداشت خانة اوابرداخعة اد زور كك 


«اينست دستور و سفارش من به توء نه جنانكه عبد الملكك به حيجاج دستور داده 


و سفارش كرده است كه منجنيقها بسوى ععبه بر افرازد و در حرم خدا به ستم و جور برخيزد واو جنين كرد و جون عبد 
الملكك از كردة او آكاه شد ببيت عمرو بن كلثوم تمثل جست و كفت: 


نا لا يجهلن احد علينا فنجهل فوق جهل الجاهلينا 

لنا الدّئيا و من اضحى عليها و نبطش» حين نبطش قادرينا 

المتشل كان 15 علس ترحرة فقو شا مواق بل كاه اسع 0034 ادى مكسمون زا اووذه انتف: 
«از كياهراسى يرسيدند كه يزيد بن معاويه جه كونه كسى بوده است؟ او جنين ياسخ داده است: 


«احمد حنبل را در بارة يزيد دو قول است: تلويح و تصريح. 


١0‏ ابو الحسن على بن محمد طبرى ملقب به عماد الدين متوفى به سال يانصد و جهار (505) هجرى قمرى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 776 

«مالكك بن انس را نيز دو قول است: تلويح و تصريح. 

«ابو حنيفه را هم دو قول است: تلويح و تصريح. 


«ليكن ما را يكك قول است به تصريحء نه تلويح, جرا جنين نباشد؟ با اين كه يزيد» نردباز» دائم الخمر بوده و اشعار او در بارة 


خمرء معروف است كه از آن جمله است اين ابيات: 
اقول لصحب ضمت الكاس شملهم و داعى صبابات الهوى يترنم 
خذوا بنصيب من نعيم و لذّه فكل وان طال المدى يتصرّم 


«آن كاه فصلى در بارهُ فساد يزيد يرداخته يس از آن در يشت ورقه جنين نوشته است: «لو مددت ببياض لمددت العنان فى 


مخازى هذا الرّجل) ابن عبد ربّه» فقيه مالكى» در كتاب «العقد الفريد) (جزء جهارم - صفحه )١77‏ اين مضمون را نوشته است: 


«هنكامى كه عبد الملكك مروان به مدينه در آمد حيجاج بن يوسف كه از همراهان او 


٠. 03 3‏ .4 م ا . 6 
بود در حالى كه شمشيرى مزيّن بر كمر بسته و با تبختر و بزر كمنشى بر خالد بن يزيد بن معاويه» كه در مسجد نشسته بود. 


ابه خدا سوكند مرا خوش نيست كه از عاص متولد شده بودم يا اين كه عاص از من تولد يافته بود ليكن اكر بخواهى به تو مى 
بدرت»ء يزيد بكفر و به شرب خمر كواهى مى دادند با همين شمشير زدم تا اقرار كنند كه او خليفه بوده است!! آن كاه بر او 


نقنت كرفو اشوودين كنة ابن عمزز عاض اسك] 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إفارف 
ابن اثير هم در كتاب «الكامل» (جزء جهارم - صفحه ”177) اين قضيه را آورده ودر دنبال آن در بارة حتجاج كفته است: 


فهو فك اغترق فى يعن اتام بات الفح قل علدنت واتعق:0000 يزيد يباين سلظنت كين و اعمال نارواة و شكتان كفى امير 
و ناسزا سه سال و جند ماه زمام امر مسلمين را در دست داشته و يشت بر اريكة سلطنت زده و در ربيع الاول از سال شصت و 


جهار به سن سى و هشت (8”) سالككى در كذشته و فرزندش معاويه به جاى وى نشسته است. 


)١(‏ يعنى يكى از كناههاى بى شمار حجاج كه خود بدان اعتراف كرده كشتن صد هزار نفر است كه بكفر 


يزيد كواهى داده اندك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: رف 
؟- معاويه بن يزيد 


٠ ٠ 1 ٠ 5 4. . 0 5‏ - 5 0 هء. 
معاويه يسر يزيد مذتى بسيار كوتاه كه بقول مشهور» جهل روز و به قولى نود روز بوده يس از يدرش يزيد زند كانى و 


حكرمت كردهاو أن كاه يوديةز ييوسته و از ان جهان ركفت برويته است: 
معاوية بن يزيد كسى .را بهولايت عهد برنكزيد و كنث: 
«لم انتفع بها حا فلا أقلدها ميّتا. لا يذهب بنو أمّه بحلاوتها و اتجرّع مرارتها..) 


جون معاويه بسر يزيد در كذشت و كسى را به جاى خود معن نكرد سلطنت اموى بر كسى استقرار كامل نيافت جه مردم 
حجاز و عراق وء بالجمله بيشتر بلاد اسلامى با عبد الله زبير ببيعت كردند و مردم شام بعد از خونريزى و يراكندكى بر مروان 
حكم فراهم آمدند و با وى بيعت كردند. يس مروان اموى بر شام حكومت يافت و در حقيقت به جاى معاويه و فرزندش بر 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: خرف 
-"- مروان بن حكم عم دهم 


جون معاويه؛ يسر يزيد در سال شصت و جهار (25) زندكانى را به درود كفت و كسى را به جانشينى خود اختيار نكرد 
اختلافاتى به همرسيد واز آن ميان مروان حكم در شام يبروز شد واز ماه ذو القعده از سال شصت و جهار در شام عنوان 


خلافت را بر خود نهاد. 


مروان در ماه رمضان از سال شصت و ينج (20) به سنّ شصت و سه سالء به دستور عاتكه مادر خالد از يزيد بن معاويه (كه 
مروان يس از اين كه مردم شام با وى بيعت كردند براى كوجكك كردن خالد و سر شكستككى وى مادرش عاتكه را به زنى 


كرقه يود) كشن شده و سرش غبد الملكف مروان. به عاق او اننسته 


سرا. 


در بارهُ مروان همين بس كه مورّخان سنّى و شيعه. به اتفاق» يبش آمد كار خليفة سيم عثمانء را بيشتر بر اثر فساد و افساد او 
دانسته اند و به عقيده بسيارى از مورّخان معتمد از اهل تسئْن طلحه. صحابى مشهور و يكى از «عشرةٌ مبشره)»» در جنكك جمل 


به تير او كشته شده استثت. 
در قاموس الرجال (جلد هشتم- صفحه 687) جنين آمده است: 


«در حياه الحيوان دميرى است كه حاكم در كتاب «الفتن و الملاحم» از مستدركك خود از عبد الرحمن بن عوف روايت كرده 
كه او كفته است: هيج مولودى براى كسى متولد نمى شد مككر اين كه او را به نزد ييغمبر (ص) مى آورده اند واو در باره اش 
دعا مى كرد جون مروان ولا-دت يافت و او را به نزد بيغمبر (ص) آوردند بيغمبر (ص) كفت «هو الوزغ بن الوزغ, الملعون بن 
الملعون). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: كرفا 


در اينجا بس يكك قضيه از اعمال فاسد مروان كه از جنبة فقهى و فلسفه احكام دينى قابل توجه است از كتاب «اخبار النساء) 


(صفحه ”) تأليف عالم شهير سنّى ابن قم جوزى )١١‏ ترجمه و نقل مى شود (بطور خلاصه): 


«روزى بسيار كرم بود معاويه در دمشق» آهنكك خوشى و تفريح رابا كروهى از ياران خود در محلى سرد و متنزّه نشسته بود 


اعرابى بياده و يا برهنه كه با تندى و شتاب بسوى او در حركت بود از دور نمايان شد. 
«معاويه دستور داد او را حاضر كردند و از حاجت او يرسيد. 
«اعرابى جنين كفت: 


«مردى اعرابى و از قبيلة بنى عذره هستم و شكايت را از ستمى كه بر من شده به نزد تو آمده ام. آن كاه ابياتى در ستايش 


معاويه برخواند: 
«معاويه يرسيد: كدام يكك از عاملان ما بر تو ستم روا داشته اند؟ 
«اعرابى ياسخ داد: يسر عمّتء مروان» عامل مدينه» «يس قضيةٌ خود را بدين خلاصه ياد كرد: 


«من مردى بودم مالدار: شتر و كوسفند بسيار داشتم. مرا عمويى بود كه دخترى داشت به كمال عقل و جمال آراسته وى را به 
همه از ميان رفتند و نابود شدند و از راه نادارى و بينوايى به خوارى و بى جاركى دجار شدم. عمويم مرا از خود براند و زنم را 


از من كرفت و به خانة خود برد. 


«ناكزير از عم خويش به عامل مدينه» مروان» شكايت بردم. عمويم زناشويى ما را انكار كرد من درخواست كردم زن را حاضر 


كتند و ازناو حفقيقة افز را رمد 
مروان يذيرفت و با حضار زن دستور داد. زن را آوردند. مروان جون جشمش 
:. 
)١(‏ علامه حافظ. شمس الدين ابو عبد الله محمد بن بكر زرعى دمشقى حنبلى (2941- ١هلاه.‏ ق). 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج *. ص: 779 
بر وى افتاد و زيبايى دل فريب او را ديد دل به او داد و مرا به زندان افكند و عمويم را كفت: 


«اكر دختر را بمن به زنى بدهى يكك هزار دينار نقد به تو مى دهم و دو هزار درهم نيز بعد به تو خواهم داد و خودم طلاق او 


را مى كيرم. عمو بدين كار خرسندى داد. 
«فرداى آن روز مرا از زندان بخواست و جون شيرى خشمكين در من نككريستن كرفت و كفت: 


اى اعرابى سعدى راطلاق بده. كفتم: طلاق نمى دهم. دستور داد 


موأ يؤنتك ؤءية تدان بر كرذانتك. ويك نووز ناكرا كذ خوة خواست و همات اصنرازب و انكان تكران شد اين نار دستووواد كدهرا 


كردند بيا خاست و دستور داد ث شمشير و نطء آوردند و درُخيم را حاضر ساختند. يس جنين كفت: 
«اى اعرابى سوكند به خدا و به بزركى يدرم! اكر سعدى را طلاق ندهى فرمان مى دهم سرت را از تن جدا سازند. 
«من جون وضع را جنين ديدم بر زندكى خود ترسيدم و زن را يكك طلاق كفتم. 


مرا به زندان بركرداندند و در آنجا نككه داشتند تا زن را عده به يايان رسيد. يس مروان او را به زنى كرفت و زفاف كرد ومرا 


از زندان رها ساخت. 


«اينكك من به نزد تو آمده ام تا عدل و انصاف را در اين باره بكار برى و مرا ازاين ستم و بى انصافى نجات بخشى آن كاه 


ابياتى مبنى بر شدت عشق و علاقةٌ خود به سعدى خواند و از خود بى خود شد و بحال بى هوشى بر زمين افتاد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: رض 
بل لا 
وليت» ويحك,. امرا لست تحكمه فاستغفر الله من فعل امرئ زان 


ما شمعت كما بلغت فى يشر ولا كفعلكك حمًا فعل انْسَان 


آن كاه نامه را مهر بر نهاد و براى مروان فرستاد. مروان 


نجواق هجوا خواتد سعدا زا ]انام إلى مشي ابباقى تحند كداز ا حملة انيت» 
اعذر فانّكك لو ابصرتها لجرت منكك الأماقى على امثال انسان 
فسوف ياتيكك شمس لا بعادلها عند الخليفه انسان و لا جان 


به نزد معاويه فرستاد. جون سعدى بر معاويه در آمد و معاويه جمال و كمال و فصاحت او را دريافت بوى دل باخت و به وعدةٌ 


بخشيدن مال و جاه و كرفتن زن ديككر براى اعرابى به تطميع وى يرداخت. 


«اعرابى جون اين كونه سخنان از معاويه شنيد سخت ناراحت شد و فريادى از دل بركشيد و جون مرد كان بر زمين افتاد. وقتى 


به هوش آمد ابياتى عاجزانه برخواند. 


«معاويه كفت: تو اقرار كردى كه او را طلا-ق كفته اى مروان هم او را طلاق داده! اكنون اين زن هم از تو و هم از مروان جدا 
است و در كار خود آزاد و صاحب اختيار. من او را آزاد مى كذارم كه از ما سه تن: من» مروان و توء هر كدام را مى خواهد 


بر كويكد وار عممرق نه ولوزة. 


«آن كاه سعدى را كفت: 


«آيا امير مؤمنان را! با اين عرّ و شرف و مقام و قصرها مى خواهى يا مروان را با آن ستمكرى و زور كويى! يا اين اعرابى را در 


كرسنككى و برهنككى و بينوايى؟ 

اسعدى بسوى يسر عموى خود اشاره كرد و كفت: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؛ ص: 5١‏ 

هذا وان كان فى جوع و اطمار اعزّ عندى من اهلى و من جارى 
و صاحب التّاج او مروان عامله و كل ذى درهم منهم و دينار) 


مروان جنانكه كفته شد در ماه رمضان از سال شصت و ينج (20) به دستور عاتكه نابود كرديد و يسرش عبد 


الملكك جانشين وى شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج س ص: ؟ع" 
- © عيد الملكى 28 8/ 


ماه رمضان از سال شصتم هجرى عبد الملكك يسر مروان جاى يدر را كرفته و امارت و سلطنت را مدّعى و متصدى مى بوده 
ليكن بتعبير جلا الدين سيوطى در تاريخ الخلفاء؛ و برخى ديكر از علماء تسنّن» خلافت او به صحت نبيوسته مككر از سال 


«.. لم تصيح خلافته و بقى متغلبا على مصر و الشّام ثم غلب على العراق و ما والاها إلى ان قتل ابن الزّبيره سنه ثلاث و سبعين» 

عبد الله زيين زا يكسيرة كتند ينامكة رققد نو كعيه زاتخراب كروةاودر سال عقتاد و جار (2/) بها منديته ره ويا اهل هينه به 

سختى و خشونت رفتار نموده و باقى ماند كان از صحابه را كه در مدينه مى بوده اند نخست مورد استخفاف و اهانت قرار داده 

وااضاة راخوار وذلل دا شهدو يديع متظوى يور كاض انيد عار و غيك الله اتصاره و مهل بود سمه ساعد و انس :وق مالك 

را بر كردنها و دستهايشان مهر نهاده! (شايد» باصطلاحء داغ كذاشته كه بندكى و بردكى را نشان باشد!) سيوطى (تاريخ 
1 

«روزى» يكى از دوستان عبد الملكك به شانهُ او دست زد و كفت: «اتّق الله فى أمّه محمّد اذا ملكتهم» عبد الملكك كفت: از اين 


شوخى د ركذرء من كجا و مقامى 


ونور كن ككاا؟ ثار ]د عه كنك راق الله فى أمرهم). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 77 


«همان شخص كفته است: هنكامى كه يزيد يسر معاويه سياه بسوى مكه كسيل داشته عبد الملكك كفته است: 


0 0 
«اعوذ بالله أ يبعث إلى حرم الله؟ آن دوست باز بر شان او دست نهاده و كفته است: «جيشكك إليهم اعظم» باز هم سيوطى از 


ابن ابى عائشه (در همان صفحه از همان كتاب) آورده كه كفته است: 


«افضى الامر إلى عبد الملكك و المصحف فى حجره فاطبقه و قال: هذا آخر العهد بك»! و هم سيوطى در همان كتاب (صفحه 
)٠‏ عققيدهُ خود را در بار عبد الملكك بدين عبارت» اشارت آورده است: 


لا 
«لو لم يكن من مساوى عبد الملكك الا الحتجاج و توليته إِبَّاه على المسلمين و على الضّ حابه» رضى الله عنهم؛ يهينهم و يدلهم: 
واخو ضرا و حهاء و حارو فقيل من الصحانة و كار الانقيق 14ل بصي كضاد عن عروعم وحم و و اواو زوين 
الضّ حابه ختماء يريد بذلكك ذلّهم فلا رحمه الله و لا عفا عنه) ابن عبد ربّه در «العقد الفريد) (جزء ينجم - صفحه /ا”) از 


اصمعى آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«يس از مركك حعجاج زندانها را رسيدكى كردند سى و سه هزار كس زندانى داشت كه بر هيج كدام از ايشان قتل و صلبى 
والعين تنوة!!'ان 1ن مله اعرائ وذ كدو يدان مناجة واتتطايول كزدة نود وس عون باذ يكران ١.‏ راكد انخ سف را انشاء 


كرد: 
31ا يدن ججارترةا سنوقة وش وها و جنا للا دام عفان 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عع" 


«نضر بن د شميا كفته است 


از هشام شنيدم كه مى كفت: كسانى را كه حجاج به صبر كشته احصاء كرده اند يكك صد و بيست هزار )137١(‏ تن بوده اند! 
«حجاج روزى مردم عراق را خطبه مى كفت يس كفت: 


ابيا اهل العراق» بلغنى انّكم تروون عن نبيكم! انّه قال: «من ملكك على عشره رقاب من المسلمين جىء به يوم القيامه مغلوله يداه 
إلى عنقه» حتّى يفكه العدل او يوبقه الجرم» و ايم الله انّى لأمحبٌ إليَ ان احشر مع ابى بكر و عمر مغلولا-ا من ان احشر معكم 
مطلقا!» باز همو (در همان جزء از همان كتاب- صفحه 7”78-) اين مضمون را آورده است: 


«حجاج آهنكك حجٌ كرد يس يسر خود محمد را جانشين خويش ساخت و حكومت بر مردم عراق را به او داد آن كاه به منبر 
ايا اهل العراق يا اهل التاق و التّفاق! «انّى اردت الحج و قد استخلفت عليكم محمّدا ولدى؛ و أوصيته بخلاف ما اوصى به 
رسول الله (ص) فى الانصار! فانّه اوصى فيهم ان يقبل من محسنهم, و يتجاوز عن مسيئهم. 

«و انَى أوصيته ان لا يقبل من محسنكم! و ان لا يتجاوز عن مسيئكم!..) 

حيجاج براى خوش آمد عبد الملك و تحكيم امارت خود مقام خلافت را از مقام رسالت بالاتر مى شمرده و عبد الملكك هم به 
آن راضى مى بوده و از او خوشش مى آمده وبه كفته اش استناد مى خواسته است. 

ابن عبد ركه (جزء ينجم ١عقد)‏ صفحه 33) جنين آورده اق 


ل ل 
«و ممما كفرت به العلماء الحمجاج قوله و راى النّاس يطوفون بقبر رسول الله صلى الله عليه و سلم و منبره: انما يطوفون باعواد و 


رمّه) وهمو (در همان صفحه) اين مضمون را به اسناد 


از ابن عباس آورده كه كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


خلاافت قيام ندارد واين كه خليفه در نزد خدا از ملاائكه مقربين و انبياء مرسلين افضل است زيرا خدا آدم را بدست خود 
آفريده ودر بهشتش ساكن ساخته ملائكه را به سجدةٌ او واداشته و جون به زمينش فرستاد خليفةُ خود قرارش داده و ملائكه را 


نه:وسالت بسو :او كسيل :داشته است. 


اعبد الملكك را اين نامه خحوش آيند افناد و كفت دوست داشتم كه از خوارج كسى اينجا مى بود و من او را با اين نامه 
مخاصمه مى كردم يس عبد الله بن يزيد كه آنجا بود به منزل خحود بازكشت و با ميهمانان خويش اين سخن را به ميان 
كذاشت. حوار بن زيد جنتى كه از خوارج و از فراريان از حجاج بود ودر آنجا حضور داشت به عبد الله كفت: از عبد الملكك 
براى من امان بككير و مرا كاه ساز تا بروم و با او كفتكو كنم. 


0 
عبد الله امان كرفت و حوار را آكاه ساخت. 


«يس بامداد فردا حوار غسل كرد و دو جامه يوشيد و حنوط نمود وو به دربار رفت و يس از استجازه با جامه اى سفيد كه بوى 
حنوط از آن به مشام مى رسيد به مجلس عبد الملكك در آمد و كفت: السَلام عليكم و نشست. 


«عبد الملكك غلام را فرمود نامهُ حجاج را آورده و به دستور او قرائت كرد جون تمام شد حوار كفت: جنان مى بينم كه ترا به 


جاى فرشته 


نهاده و به جاى ييغمبر نشانده و در موضع خليفه قرار داده يس اكر تو فرشته هستى جه كسى ترا فرو فرستاد؟ و اكر ييمبرى جه 
كسى ترا به ييمبرى بركزيده و به مردم فرستاده؟ و اككر خليفه و جانشين هستى جه كسى ترا جانشين و خليفة خود قرار داده آيا 
ازراه شور با مسلمين خلافت يافته؟ 


يا به شمشير امور مردم را بدست كرفته و بر ايشان جيره و غالب شده اى؟ 

«عبد الملكك كفت: جون ترا امان داده ام آزارى به تو نمى رسانم ليكن به خدا سوكند نبايد در شهرى كه من باشم تو 
ولك كات كي 

باز هم بنقل ابن عبد ربّه (جزء ينجم صفحه *7”) حتجاج در طىّ كلامى كفته است: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 758 


«و يحكم! أ خليفه احدكم فى اهله؛ اكرم عليه ام رسوله إليهم» سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه )اين مضمون را آورده 


اسشنت: 


«عبد الملكك به هنكام مركك كه فرزند و جانشين خود, وليد. را وصيت مى كرده در جمله مضمون زير را به او سفارش كرده 


السك 


«.. جانب حمّواج را نيكك نكّه دار و او را اكرام كن جه او است كه اين مقام را براى شما آماده و رام ساخته واواست كه در 


برابر مخالفان» ترا شمشير و دست است يس سخن هيج كسرا در باره اش ميذير و به سعايت مردم در حق وى كوش مده و 


بدان كه تو به او نيازمندتر هستى تا او به تو. 
«جون من بميرم و جشم از جهان فرو بندم مردم را به بيعت خويش فرا خوان هر كس سر بركرداند سرش را با تيغ آبدار بردار. 


«آن كاه بيتى را خواند كه وليد را 


كريه دست داد عبد الملكك, ب رآشفت و كفت: 


«اين جيست؟ آيا مانند زنان كريه سر مى دهى و ناله مى كنى؟ جون من بميرم دامن به كمر زن و مانند يلنكك باش و تيغ بر آر 
وهر كشن :ذوبنزابرث خودثماى و اظهان'حباث كند كردن يوقو آن :زا كناية كتاموشئ كرايك وبدو يراب تو سر يليد نكند 
بككذار بدرد درون و رنج نهان خويش باشد واز درد و رنج درونى از ميان برود و بميرد؛ عسكرى در كتاب «الاوائل» (بنقل 
سيوطى در تاريخ الخلفاء- صفحه 0 ) در جملةٌ اوصافى كه براى عبد الملكك آورده جنين كفته است: 


«و هو اوّل من غدر فى الإسلام و اوّل من نهى عن الكلام بحضره الخلفاء و اوّل من نهى عن الامر بالمعروف» منظور عسكرى از 
«غدر» كه در (اوٌّلئِات» عبد الملكك ياد كرده غدر او است نسبت به عمرو بن سعيد بن عاص كه مورّخان معتمد در كتب خود 


آن را به تفصيل آورده اند. عسكرى خودش هم كفته است: 

«كان مروان بن الحكم ولي العهد عمرو بن سعيد بن العاص بعد ابنه فقتله 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *. ص: 717 

عبد الملكك» و كان قتله اوّل غدر فى الإسلام. فقال بعضهم: 


يا قوم لا تغلبوا عن رأيكم فلقد جرّبتم الغدر من ابناء مروانا 
1 ,. 
امسوا و قد قتلوا عمرا وما رشدوا يدعون غدرا بعبد الله» كيسانا 


و نفقلوث التحال الول :ماس لكى نو لوا اموق النامن: ولذانا 


1 1 
تلاعبوا بكتاب الله فاتخذوا هواهم فى معاصى الله قرآنا/ 


لا 


(17/0) كه به مدينه رفته به 


منبر بر آمده و بعد از حمد و ثناء الهى جنين كفته است: 


«امَا بعد فلست بالخليفه المستضعف (يعنى عثمان) و لا الخليفه المداهن (يعنى معاويه) و لا الخليفه المأفون (يعنى يزيد). الا وان 
من كان قبلى من الخلفاء كانوا يأكلون و يطعمون من هذه الأموال الا و انّى لا اداوى ادواء هذه الامّه الا باليف حتّى يستقيم لى 


قناتكم. 
«تكلفوننا اعمال المهاجرين و لا تعملون مثل اعمالهم فلن تزداد الا عقوبه حتّى بحكم اليف بيننا و بينكم. 


«هذا عمرو بن سعيد قرابته قرابته و موضعه موضعه قال برأسه: هكذا فقلنا بأسيافنا: هكذا. الا و انا نحمل لكم كل شى ء الا و ثوبا 


:. 
الا وان الجامعه التى جعلتها فى عنق عمرو بن سعيد عندى. و الله لا يفعل احد فعله الا جعلتها فى عنقه. 


لا لا 
«و الله لا يامرنى احد بتقوى الله» بعد مقامى هذاء الا ضربت عنقه ))١١‏ 


)١(‏ خصوص اين جمله اخير در بسيارى از كتب معتبره آورده شده از جمله در «الكامل» (جزء جهارم صفحه )٠١5‏ هم نقل 


كرديده اس 
ادوار فقمه (شهابى)» ج رذ ص: را 


بعد از اين سخنان از منبر فرود آمده است. عبد الملكك در نيمه شوال از سال هشتاد و شش (88) به سنّ شصت و سه سالكى 
(80) در كذشته وفرزندش وليد كه ولايت عهد مى داشته؛ به جاى يدر زمام دار حكومت كشته و بر مسند خلافت نشسته و 
تا ماه جمادى الآخره يا ربيع الاول» از سال نود و شش (48) كه به كفته ابن اثير به سن جهل و دو سالككى (و به قولى ديكر © 
سالكى) در كذشته سلطنت مى داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


هق 
ه- وليد 8/- م59 
اشاره 


در ماه شوال عبد الملكك در كذشتء بزركترين فرزندش به نام وليد» كه ولايت عهد مى داشتء به جاى يدر به سلطنت نشست 
وليد تربيتى درست نمى داشته و به درستى سخن نمى رانده و» باصطلاحء «لتحان)» )١١‏ بوده است. جون عبد الملكك او را سخت 
دوست مى داشته در تعليم و تربيت» كه معمولا در باديه انجام مى يافته» كوتاهى كرده است. اين عبارت از عبد الملكك نقل 


شده است: «اضرّنا فى الوليد حبنا له» فلم نوججهه إلى الباديه) .)١١‏ 
در بار غلطكويى وليد مواردى در كتب تاريخ آورده شده كه نمونه را جند مورد ياد مى كردد: 


روزى در مدينه بر منبر رسول (ص) بر آمده تا خطبه بخواند خطاب به مردم مدينه را به غلط (يا اهل المدينه) (بضم لام) آورده 
است. بارى ديكر بر منبر آيه را به غلط «يا ليتها كانت القاضيه) (بضم تاء ليت) قرائت كرده است. 


وقتى ديكر غلام خود را كفته است: «ادع لى صالح) غلا-م بانكك برآورده است (يا صالحا)» وليد بوى كفته است: «انقص ألفا» 


عمر بن عبد العزيز كه در 


© ابن اثير در كتاب «الكامل» (جزء جهارم- صفحه لرحة جنين آورده اسنة: 


(ابعض الاطباء) فقال له سليمان: انما يريد امير المؤمنين «من ختنكك)» و ضم النون. فقال الاعرابى: نعم فلان. و ذكر ختنه..» 
(؟) العقد الفريد (جزء ينجم صفحه /ام١).‏ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 36 


آنجا بوده كفته است: «و أنت يا امير المؤمنين فزد ألفا» وليد بتعبير سيوطى «كان جبارا ظالما)» و بتعبير ابن 


اثير «كان جبارا عبيدا» سيوطى از كتاب «حليه الاولياء» نقل كرده كه: 


«هنكامى كه وليد در شام و حتجاج در عراق وعثمان بن جباره در حجاز و قزّه بن شريكك در مصر امارت مى داشته اند عمر بن 
عبد العزيز مى كفته است «امتلأت الأرضء و الله جورا» وليد مدت ده سال زمام دار امور مسلمين بوده در اين ده سال فتوحات 
اسلامى بسيار توسعه يافته: بيكند و بخارا و سردانيه و سطموره و قميقم و هند و اندلس و جرثومه و طوانه و جزيرة منورقه و 
ميورقه و نسف و كش و شومان و حصونى از آذربايجان و دبيل و باجه و بيضاء و خوارزم و سمرقند و كابل و سغد و فرغانه و 
شاش و سنداره و طوس و بسيارى از جاهاى ديكر را كه مورّخان معتبر آنها را ضبط كرده و نام برده اند از فتوحات زمان وليد 
بشمار كرفته اند. 


وليد برخى از شئون دينى راء تا حدّىء مورد توجه مى داشته و آثار علاقه مندى ابراز مى كرده است از جمله بتعبير سيوطى (در 
تاريخ الخلفاء) «و رزق الفقهاء و الضعفاء و الفقراء و حرّم عليهم سؤال الناس..» و از جمله اين كه در همان آغاز زمامدارى و 
فرمانروائى خود (سال /81) دستور داده است مسجد يبيغمبر (ص) را توسعه دهند و در همان سال (/61) يا سال هشتاد وهشت 


65 به ساختن مسجد جامع دمشق (مسجد اموى) اقدام كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لزهلا 
مسجد دمشق 


اين مسجد از مهمترين مساجد اوائل اسلام است و از دو نظر مناسب است كه در اين موضعء مختصرى در بار آن ايراد كردد: 


يكى اين كه نخستين مسجدى است كه از 


جنبة فقهى واز لحاظ نظر اسلامى؛ كه سادكى و بى بيرايكى و عدم زخرفه در مساجد مطلوب و مستحسن است اين مسجد به 
طورى ديكر و بر خلا.ف منظور دينى و فقهى ساخته و يرداخته و آراسته شده وهم خراب كردن كليسا بر خلاف عهد وبر 
خلااف دستور فقهى بعمل آمده و دو ديكر اين كه از لحاظ عظمت و زيادت اموالى كه در اين ساختمان, كه نخستين اثر 
اسلامى مهم است. مصرف كرديده است. 

: : 0 

جِكُونكّى وضع اين مسجد و بناء آن را از كتاب «معجم البلدان» شيخ شهاب الدين ابو عبد الله ياقوت بن عبد الله حموى رومى 


بغدادى (متوفى به سال ششصد و بيست و شش 878-ه. ق) ترجمه و در اينجا نقل مى كنم: 


«.. كفته اند: عجائب دنيا جهار است: يل سنجه. مناره اسكندريه» كنيسةٌ رها و مسجد دمشق. اين مسجد را وليد بن عبد الملكك 


كه بر ساختمان و آبادى مساجد همّت مى داشته ساخته است. 


«شروع به ساختن اين مسجد در سال هشتاد و هفت (817)» و به قولى هشتاد و هشت (68) آغاز شده است هنكامى كه وليد 


ساختن اين بنا را آهنكك كرد نصاراى دمشق را بخواست جون فراهم آمدند به ايشان كفت: 


«ما مى خواهيم كليساى شما- يعنى كليساى يوحنًا- را بر مسجد خود بيفزاييم و به جاى آن در هر جا كه شما بخواهيد كليسايى 


بدهيم و اكر هم بخواهيد بهاى آن را به شما با افزودن جند برابر مى دهيم. 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: اها 
«مسيحيان نيذيرفتند و عهدنامة خالد بن وليد را آوردند ويس از آن جنين كفتند: 


ما در كتابهاى خود ديده ايم كه هر كس اين كليسا را ويران 


كند به مرض خناق كرفتار مى شود. 


«وليد كفت: اكنون من نخستين كسى خواهم بود كه براى ويران كردن آن دست بلند كند يس در حالى كه قبايى زرد يوشيده 
برخاست و به خراب كردن آن يرداخت مردم هم جون اين را از وليد ديدند او را ييروى كردند و به ويران ساختن كليسا 


مشغول شدند. 


«يس به آن اندازه كه مى خواست از كليسا بر مسجد افزود و در بناء آن بدان اندازه كه برايش ممكن بود مردم را جمع كرد و 
محفل آراست و خرج اموال در اين راه بر وى آسان بود. 

0 
١غيث‏ بن على ارمنازى در كتاب دمشقء بنا به آن جه جمال الدين اكرم, ابو الحسن على بن يوسف شيبانى» ادام الله ياه بمن 
كفتء آورده است كه: 


«وليد دستور داده است تا در كود كردن و يايين بردن زمين براى يايه كذارى ديوارهاى مسجد استقصاء بعمل آيد و تا آنجا 
كه امكان داشته باشد يايين بروند. كار كران هم اطاعت امر او را در كندن و كود كردن كوشا بودند تصادف را كنار جايى كه 
كود مى كردند به ديوارى برخوردند وليد را آ كاه ساختند و سختى و استوار بودن ريشة ديوار را بوى كفتند واز او اجازت 


خواستند كه ميان مسجد را بر آن ديوار بيا دارند و آن را كه محكم است يايهُ كار خود قرار دهند. 


«وليد كفت: مرا به محكم بودن اين ديوار» يقين و اطمينان» جنانكه بايد» نيست و مى خواهم محكم بودن بنياد كار را ترديد و 
تزلزل در كار نباشد و يايه كذارى را شكك و كمان همراه نككردد يس تحصيل يقين را زمين متقابل ديوار را بشكافيد و زرفاى 


ان 


را تا آب برسانيد آن كاه اكر ديوار را ريشه دار و محكم يافتيد و يسنديديد بنا را بر آن استوار داريد و كر نه خود ديوارى از 


نو بسازيد. 
ادوار فمه (شهابى)» ج و3 ص: إوذذلا 


«به دستور وليد زمين را كود كردند و يابين رفتند ناكاه درى يافتند كه بر آن ستككى نهاده و بر آن سنككء نوشته اى حكك و 
نقر شده بود وليد امر داد كسى را كه به آن خط أشنا باشد بجويند كوشش كردند كسى را يافتند كه آن خط را مى شناخت و 


مى توانست بخواند. او كفت: اين خطء يونانى است و مفادش جنين است: 


«جون امارات و نشانه هاى «حدوث) با جهان همراه است يس جهان وآن جه در جهان است «حادث)» است يس ناكزير 


«محدث) دارد. 


«اين هيكل به فرمان دوست دار خير» از مال خالص و حلال او» ساخته شده. يس از ككذشت هفت هزار و نهصد سال (0/100 
زاف اهل اسطوان: 


«هر كسى كه به اين جا راه يابد و به درون آن در آيد اكر بخواهد از بانى آن, بخير يادى كند خواهد كرد.» 
«اهل اسطوان كروهى بوده اند از حكماء يبشين و نخستين كه در «بعلبكك» مى زيسته اند. 


«كفته اند: وليد خراج هفت سال بلاد اسلامى را در ساختن اين مسجد مصرف كرده است و جون دفاتر هزينه و صورت حساب 
مخارج مسجد را كه بر هجده شتر بار بود به نزد وليد برده اند به آن ها نككاهى كرده و دستور داده است آنها را بسوزاندد و 


كفته است كارى را كه به نام خدا و براى او انجام يافته بررسى و بازرسى نشايد كرد. 


ذاز عتجاقي هو شكفتيهاىق نسيعة ايسية: كه | كر #خمئ :صد سال عمر كنذ 


وهر روز در آن به دقت و تامرل بنكرد هر روزاز زيبايى صنعت وهنر واز كوناكون بودن آثار ذوق و رنكارنكك شدن 


مشهودات ظرافتهاى فنى جيزى را در مى يابد كه روزهاى بيش آن را در نيافته بوده است. 


«حكايت شده كه بهاى مقدار سبزى خوردن راء كه كاركران واستادان در آنجا با خوراكك خود خورده اند شش هزار دينار! 


بحساب بوده اهت. 
«از زيادى مخارج و كزاف بودن آن مَرْدم دمشق ناراحت شده وو به صدا در آمده 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: زذذنا 


و اعتراض داشته اند كه جرا اموال بيت المال مسلمين در راهى خرج مى شود و به مصرفى مى رسد كه ايشان را در آن فائده و 


سودى نيست وليد جون اعتراض مردم را دانسته واز سخنان ايشان آكاهى يافته جنين ياسخ كفته است: 


«شنيده ام شما اين سو و آن سو سخنانى مى كوييد و اينكك بدانيد كه هم اكنون بيت المال شما جنانست كه اكر تا هجده سال 
ديكر يكك دانه كندم به آن وارد نشود به شما جواب مى دهد و عطاء هيجده سالهُ شما در آن موجود است. مردم جون اين 


سخنان وليد را شنيده اطمينان يافته و خاموش شله انك. 


«كفته اند: ساختمان اين مسجد مدت نه سالء كه هر روز نه هزار مرد به سنكك بريدن اشتغال مى داشته اند طول كشيده! و 
ششصد (2020) سلسله (زنجير) كه از زر ناب بوده در اين مسجد وجود داشته است! «جون از امر مسجد فراغ حاصل شد و بنيان 
آن به اتمام رسيد وليد دستور داد براى سقف مسجد ارزيز بكار برند. يس از همه بلاد ارزيز بخواست و همه آنها بكار رفت 


ليكن كافى نشد و يكك 


قطعه از سقف باقى ماند كه ارزيز بدان نرسيد و ناقص ماند و ارزيز هم يافت نشد. 


«وليد را آكاه ساختند كه زنى را به آن اندازه ارزيز هست كه اين كار به اتمام آيد ليكن آن را نمى فروشد مككر اين كه بوزن 


آن» زر بوى داده شود وليد كفت: آن را از آن زن بخريد هر جند دو برابر وزن آنء زر بخواهد. جنين كردند. 


است اكنون كه مى بينم از راه انصاف مى رود و در اين كار از تعدّى و زور دورى مى جويد من شما را كواه مى كيرم كه 
ارزيز خود را 'للّه) (براى خدا) رايكان در اختيار شما مى كذارم تا مصرف كار مسجد كنيد. آن كاه زرها را كه در برابر ارزيز 


او بوى داده شده بود به ايشان باز يس داد. 

«وليد كه ازاين كذشت آن زن آكاه شد دستور داد بر آن صفحه از ارزيز كه 

ادوار فقه (شهابى)» ج " صسص: 7060 

اهدايى آن زن بود كلمة «للّه) بنويسند و آنها را در آن جه نام خود وليد بر آن نوشته شده داخل نسازندك. 
«در قبلهُ مسجد مكرمه (تاكستانى) احداث كرده كه هفتاد هزار دينار خرج احداث اين باغجه شده است. 
«موسى بن حمّاد بربرى كفته است: 


در مسجد دمشق شيشه (آيينه) اى را ديدم كه بر آن به زر سورة «ألهيكم التكاثر) كنده و حكك شده بود و كوهرى سرخ فام بر 
ه لا ب جح .ه2020 - - 
حرف «قاف)» از كلمة «المَقَابرَ جسبانده و در آن نشانده بودند حِكُونكّى آن را جويا شدم كفتند: 


«وليد را دخترى بوده كه اين 


كوهر سرخ بوى تعلق مى داشته دختر مرده است و مادرش خواسته است كه اين كوهر با دختر باشد و در قبر دفن كردد وليد 
حيله را بككار برده و دستور داده است كه آن را در «قاف» كلمه «المقابر) بكذارند و به مادر دختر سوكند ياد كرده كه كوهر را 


در «مقاير) جا داده است يس اين تدبير مادر را قانع و شنااكت كرده اسنت): 


باز هم ياقوت از كتاب «البلدان» تأليف اديب مشهورء جاحظه از زيباييهاى مسجد و از ستونهاى عظيم مرمر آن و ازاين كه 
شهرها و هر درختى كه در دنيا هست در خلال آن بستكهاى سرخ و زرد و زر اندود شدهُ معرّق تصوير و ترسيم كرديده و هم 
از سه منبر عظيمى كه در مسجد هست و.. نقل كرده و كفته است. 


«جون عمر بن عبد العزيز امارت و سلطنت يافته كفته است: اين همه اموال مسجد را كه در راه خود خرج نشده من ببيت المال 
مسلمين برمى كردانم» اين سنككها و معرّقها را برمى دارم و هم اين سلاسل زرّين را برمى دارم و به جاى اين زنجيرها ريسمان 
قرار مى دهم! «اهل دمشق را كفته و تصميم عمر سخت كران آمده در اين ميانء ده تن از بز ركان روم به دمشق آمدند و 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 6 


وقزمود مردى زيان دان انشان زا سراه كبن و .سحتات: انان :زانيه طوورق كه متوبعة نشويد كوش كتدا ويه ناد سيرد ىو انها ايه 


عمر خبر دهد. 


«روميان بمسجد در آمدند و بسوى قبله رفتند و سرها را براى ديدن عظمت مسجد 


بالا كرفتند ليكن بزركك آنان رنككش زرد شد و سر به زير افكند سبب را جويا شدند كفت: 


«ماء روميان را جنان كمان مى رفت كه عرب درنخواهد ياييد اكنون كه اين يرستشكاه سخت و استوار و با عظمت را مى نكرم 


مى بينم روزكار ايشان دراز است. 
«عمر جون از اين كفته آكاه شد كفت: 


«اكنون كه اين مسجد و عظمت آن موجب ناراحتى و خشم كافرانست من آن را جنانكه هست مى كذارم واز انديشه بيش 


عويقن در كذشة: 


)0 # سن 1 6 اذ صع شله و قند زياد “4 و ووفك 6د أن اأويكتة 65.:دنده ةا | آن جه 
اين مسجد به كوهرهاى كرانبها مرصع شده و قنديلهايى زياد سيمين و زرين» در ان أو يده | تا آخر أن ج 


ياقوت در بارة اين مسجد آورده است. 


وليد در ماه جمادى الآخره. يا ربيع الاول از سال نود و شش (48) در كذشته و برادرش سليمان بن عبد الملكك به جايش 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /ام 7 
- ع- سليمان 2 844 


در ماه جمادى الآدخره (يا ربيع الاوّل) از سال نود و شش (48) كه وليد مرده برادرش سليمان بحسب وصيت يدرشء عبد 
الملئ, كه وى را ولايت عهد بعد از وليد داده بوده استء بعنوان خلافت» حكم را و زمام دار امور مسلمين شده و تا ماه صفر 
از سال نود و نه (44) كه به سن جهل و سه سالككى (به قولى اظهر) مرده حكومت كرده است. 


از صفات بارزه سليمان» شكمباركى و ير خورى او بوده و دراين باره داستانهايى را كه شايد از مبالغه و كزاف به دور نباشد» 


بزركان اهل سنت نوشته اند. 


«كان من الاكله المذكورين. اكل فى مجلس سبعين رمّانه و خروفا )١١‏ و ست دجاجات و 


مكوكك 02١‏ زبيب طائف..) 


جنانكه از برخى نقل شده سليمان نسبت به على (ع) سخت عداوت مى ورزيده است. 


)١(‏ بره شش ماهه. 


(1) «مكوكء بيمانه و هو ثلث كيلجات. و كيلجه من و سبعه اثمان منا. و المن رطلان و الرطل اثنى عشر أوقيه. و الاوقيه استار و 
ثلث استار. و الاستار اربعه مثاقيل و نصف. و المثقال درهم و ثلاثه اسباع درهم. و الدرهم سته دوانيق. و الدائق قيراطان. و 
القيراط طسوجان. و الطسوج حبتان. و الحبه سدس ثمن درهم و هو جزء من ثمانيه و اربعين جزء من درهم. مكاكيك. جمع 
(شراع اللغمم: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: /6 


ابو نعيم در حليه الاولياء (جلد ينجم صفحه )٠١5‏ طىّ ترجمة طلحه بن مصرفء به اسناد از علاء بن كريز قصه اى بدين مذ ون 


آورده أشنت 
«علاء كفته است: 
«سليمان بن عبد الملكك نشسته بود كه مردى با حالى متكثرانه از آنجا كذشت. 


سليمان كفت: جنان مى نمايد كه اين مرد از مردم عراق و از كوفه و از قبيلة همدان باشد. آن كاه كفت: او را بياوريد. يبس 
وى رابه نزدش آوردند. يرسيد ازجه كسانى هستى؟ ياسخ داد: از مردم عراق. از كدام شهر آنان؟ كفت: از كوفيان. باز 


يرسيك: 


ادر حق ابو بكر جه مى كُويى؟ ياسخ داد من زمان او را ادراكك نكرده ام او هم بزمان من نرسيده ليكن مردم او را به نيكى ياد 


كرف انوا اققنانة الدكسي ومست 


«يرسيد در حق عمر جه مى كويى؟ به ياسخى مانند آن جه براى ابو بكر كفته بود باين يرسش هم ياسخ داد. يرسيد در بارةٌ 


عثمان جه مى كُويى؟ 


حَ 0 - 
) 


كفت: زمان هم را ادراكك نكرده ايم ليكن كروهى از مردم, او را خوب و كروهى بد كفته اند و خدا دانا است. يرسيد در 
باره على جه مى كويى؟ باز ياسخى مانند ياسخى كه براى عثمان داده بود كفت. 


«سليمان كفت: على را دشنام بده و ناسزايش بكو! كفت: نمى كويم. 

«كفت: به خدا سوكند بايد على را سبّ كنى و ناسزا كويى. ياسخ داد به خدا اين كار را نمى كنم. 

«سليمان كفت: به خدا سوكند اكر على را سبٌ نكنى كردنت را مى زنم. باز هم كفت: به خدا سوكند سبٌ نمى كنم. 
اسليمان امر كك ان ددرا كردن بره 

«مردى كه شمشيرى برهنه در دست داشت و او را سخت تكان مى داد جنانكه برق 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 709 


كنةهز عرد ساك وخانتكة شن سليماة ناز سيو كنل ناد كزه كه | كر تاسوا به على: كوي و او واضنت تكن كرونت 


زده وسرت افتاده مى شود. آن مرد هم سوكند ياد كرد كه جنين كارى نخواهد كرد و آواز داد: 
«اى سليمان مرا اجازت ده تا ترا نزديكك شوم و مطلبى به تو بككويم. 
سلماة وق تيكف حواند بسن مده كيت 


«اى سليمان! آيا توبه آن جه كسى كه از تو بهتر است از كسى كه از من بهتر است در بارة كسى كه نسبت به على شد است 


خرسيدقن :اذو راض كرد رفيا فى 'ذهى و خرسيد سن شوق ؟ 
«سليمان كفت: اين سخن را جه معنى است و مقصودت از آن جيست؟ 
آن مرد كفت: 


«عيسى بن مريم كه از من بهتر است و در بارةٌ بنى اسرائيل كه نسبت به على شرٌ است كفت: «ان تعذبهم فإنّهم عبادكك وان 


تغفر لهم 


فانّكك أنت العزيز الحكيم» خدا از او راضى شد و به كفته اش عنايت كرد. 


«علاء كفته است: در اين هنكام سليمان را نكريستم كه كويى خشم از جهره اش فرود مى آيد تا به نوكك بينى او رسيد يس 
كفت: او را واكذاريد. او رارها كردند واواز آنجا رفت وراه خويش را ييش كرفت. و من مردى را كه از هزار مرد بهتر 


باشد جز او نديدم و او طلحه بن مصرف بودا. 


سليمان با شكمباركى و ير خوارى مانند ديكر زمام داران اين خاندان (جز يكى دو تن) به لهو و لعب سركرم و با مغنّيان و 


مطربان همدم مى بوده است. 


ابن قيم جوزى )١١‏ در كتاب «اخبار النّساء» (صفحه 69) داستانى از سليمان بن عبد الملكك آورده كه آن داستان مربوط است 
بيكى از زنان و كنيزكان سليمان به نام ذلفاء و او كنيزكى بوده بسيار زيبا و دل ربا «؟) كه به سعيد بن عبد الملكء برادر 
سليمان 


ل 
)١(‏ ابو عبد الله محمد بن بكر زرعى دمشقى حنبلى (2941- ١هلاه.‏ ق) 


(0) ذلفاء مؤنث اذلف. ذلف الانف: صغر و استوت ارنبته. 
ادوار فعه (شهابى)» ج و3 ص: لملا 


تعلق داشته و سعيد او را به هزار هزار درهم (يكك ميليون) خريده بوده است و جون سعيد مرده سليمان آن را صاحب كشته 


أسسة» 
ابن داستان يبه بارسى )بر كردانده و خلاصه اش در اينجا آورده مى شود. 


سليمان را مغنى (آوازه خوان) بوده «احسن النّاس وجها و اظرفهم ظرفا» به نام يسار و «كان سليمان يأنس به و يسكن اليه و يكثر 


الخلوه معه! و يستمع حديثه) زمانى سليمان» تفريح و تنزّه را با ذلفاء به نزهتكاهى به نام «دير رهبان» 


كه در آنجا برايش خيمه و خركاه بيا كرده بوده اند رفته و يسار را هم با خود برده و دستور داده است جادرى يهلوى جادر 


خود براى وى افراشته اند و يسار را كفته است: جز در مجلس او و در حضور او در جايى ديكر نبايد خوانتئدكى كند. 


«قضا را يكك شب كروهى از دوستان يسار بر او در آمده اند و از او خواندن را خواسته اند. رعايت خاطر ميهمانان را نا كزير 
حقل اهتكى خواتذه اسست هجون ,بانكتن به خواندق يلتك كرد يدهو به كوش ذلقاء رسيدهبى اختان از جاذر خويش بيرو شدة 
و به صحن متنرّه در آمده و حالش دكركون و جشمش اشكك آلود و صدايش بلند كرديده در اين هنكام سليمان بيدار شده و 


ذلفاء را در جاى خود نديده يس بيرون رفته و ذلفاء را بدان حالت ديده و سبب آن را فهميده است. 


«يس يسار را خواسته و او را به مركك تهديد كرده. يسار مستى خود و اصرار ميهمانان را عذر آورده و آن كاه كفته است: 


خوت انك انين الموية ا مط و انعد ان سو يسن برا كه ار من اود اكامرة سنا ركرو مرا اهيا ود 

«سليمان كفته است: بسيار خوب حظ خود را از تو نابود نمى كنم ليكن براى زنان در تو حظى نمى كلذارم. يس امر كرده 
است آلت مردى او را بريده و او را اخته كرده اند و او يكك سال يس از اين واقعه مرده و بدان مناسبت نام «دير رهبان» به «دير 
خصيان» مبدّل كرد يده ا 

اليس از اين قضيه سليمان به عثمان بن حّان كه بامر او در مدينه حاكم بوده 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ضرف 


جنين نوشته «اخص 


من قبلكك من المغنين) عثمان هم امر سليمان را بكار بسته و همه آوازه خوانان و خوانند كان مدينه را اخته كرده است! دلال كه 
يكى "ال ايشان وده كققه اسنك والآنصيرنا تساك جناا: 


«عجيب اينست كه برخى از بنى مروان كه اين عمل نامشروع و مخالف با قانون فقه اسلامى را دريافته در صدد اصلاح و تأويل 
آن بر آمده؛ و شايد هم خواسته ظرافت ذوق خود را نشان داده باشد» كفته است: حاكم مدينه نامةٌ سليمان را از «احصٌ» با حاء 
موملدديه رأخضى بناحناة مكهيه ضعي" كزهة امت لفكاآل الكاس: التق قر الكناب: كف تقولون ذلك و لفيد كان الحا 


معجمه بنقطه كانّها سهيل» 0١١‏ طبرى در تاريخ خود (جزء ينجم صفحه 000 اين مضمون را آورده است: 
#مفضل نن.ههلت كفقه است: 


«روز آدينه: در دابق بر سليمان در آمدم جامه خواست. آوردند و آن را يوشيد خوشش نيامد. جامه اى فرك خواسنة. اوووتة 
اين جامه كه رنكدّش سبز بود و يزيد بن مهلب آن را از شوش براى وى فرستاده بود بخواست و به يوشيد و عمامه بسر برنهاد و 
كفت: اى يسر مهلب اين را يسنديدى و از آن خوشت آمد؟ كفتم: جامه ايست نيكو و زيبا. بس آستين بالا زد و كفت: «من 


آن يادشاه جوانم» آن كاه نماز آدينه بككرارد واين آخرين جمعه اى بود كه سليمان نماز آن را به جا آورد. 


تبرق 'ازعلماء كقنهد:ائد: وورى ستليمان خامه ان شير يوشيد و ممافة و:ذشتارئ سز سر نهاد :يسن ال ان :ذواا ينه لكريسمم 


كرفت و كفت: «من آن يادشاه جوانم' از آن روز تا روزى كه سليمان مرد از يكك هفته 


بيش نبود (75)) 


)١(‏ ابو الفرج اصفهانى اموى در كتاب «الاغانى» ذيل «ذكر الدلال وقصته حين خصى و من خصى معه و السبب فى ذلكك..») 
(جزء جهارم صفحه 04-) قضيهُ خصى كردن را بطرق متعدد و انحاء مختلف آورده است. 


(7) فقيه مالكى در «العقد الفريد» قضايائى از شكمباركى سليمان آورده كه بسيار غرابت دارد از جمله در سبب مركك سليمان 
جنين آورده است: «و كان سبب موت سليمان ان نصرانيا اتاه و هو بدابق بزنبيل مملوء بيضا و آخر مملوء تينا فقال: قشروا 
فقشروا فجعل يأكل بيضه و تينه حتى اتى على الزنبيلين! ثم اتوه بقصعه مملوءه مخا بسكر فاكله فاتخم فمرض فمات). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ضف 


بعد از مركك سليمان, برادرزاده اش» عمر بن عبد العزيز» كه ولايت عهد مى داشت جانشين او كرديد و زمام امور را بدست 


رك 


طرز وليعهد شدن عمر بن عبد العزيز از جانب سليمان جون هم از جنبة فقهى و هم از لحاظ وضع دينى مردم وهم از لحاظ 


كردد: 


«.. جون سليمان مريض شد رجاء بن حيوه ١١‏ را كفت: بنظر تو جه كسى را جانشين خود سازم: آيا يسرم را؟ رجاء كفت: او 
در اينجا نيست. كفت: بسر ديكر مرا كه هست. رجاء كفت: او صغير است. كفت: يس كه را؟ ياسخ داد: عقيدهٌ من اينست كه 


عمر بن عبد العزيز را براى بعد از خود خليفه قرار دهى. سليمان كفت: 


قرار داده شود و نامه به همين ترتيب» كه نخست عمر بن عبد العزيز و بعد از او يزيد بن عبد الملكك باشد» نوشته شود و مهر 


كردد و همان طور سر بسته از مردم بيعت كرفته شود. 


«سليمان اين راى را يسنديد و عهدنامه نوشته شد و رجاء آن را برد و به مردم كفت: امير المؤمنين فرمان داده كه به آن كس 


كه در اين نامةُ سر بسته ياد شده بيعت كنيد! مردم كفتند: 


)١(‏ بفتح حاء مهمله و سكون ياء آخر حروف هجاء نام يدر رجاء. 

ادوار فقه (شهابى)» ج “2 ص: 727 

در نامه نام كيست؟ رجاء كفت: نامه سر به مهر است و تا سليمان نمرده است از آن آكاه نخواهيد شد! مردم كفتند: ما هم 
«رجاء به نزد سليمان بركشت و كفت مردم را به او باز كفت. سليمان كفت: 


رئيس شرطه و ياسبانان و نككهبانان را آماده و مردم را جمع و ايشان را به بيعت وادار كن يس هر كه از بيعت سريبجى و اباء 


كند او را كردن بزنيد! اين دستور بكار افتاد و مردم به ناجار زير بار رفتند و بيعت كردند: 


«رجاء كفت: در آن ميان كه من از نزد سليمان برمى كشتم برادرش هشام بمن برخورد و كفت: تو مقام و مرتبة خود را نزد ما 
آكاهى همانا امير المؤمنين كارى كرده كه من از آن آ كاه نيستم و مى ترسم آن را (سلطنت) از من زائل ساخته باشد اكر 
جنين است هنوز كه او را نفسى است و باصطلاح؛ كار دسترسى دارد مرا آكاه كن تا جاره انديشم. 


1 
من وى را كفتم: سبحان الله امير المؤمنين از من خواستار كتمان است 


«يس از آن به عمر عبد العزيز بر خوردم او بمن جنين كفت: 


«اى رجاء مرا انديشة بزركى از اين مرد در خاطر افتاد» مى ترسم اين كار را بمن واكذار كرده باشد و من نمى توانم باين كار 
بزركك قيام كنم يس بمن حقيقت را اعلا-م كن تا هنوز كه او زنده و كار را جاره است در صدد برآيم و خود رااز كرفتارى 
خلاص كنم. كفتم: سبحان الله امرى را كه امير المؤمنين خواسته است مكتوم و ينهان بماند من ترا بر آن مطلع نخواهم كرد. 


اسليفان در كتاشت وثافة كقودمو ولتعهدى عمروين عبة الغزين داسةة شك فرزندان عبد الملكك را جهره د كر كون .كرد زد 
ليكن جون اين جمله از نامه را شنيدند كه (بعد از عمر ولايت عهد با يزيد بن عبد الملك است) آرام شدند و بحال طبيعى 
بركشتند و ابه نزد عمر رفتند و او را به خلافت سلام كردند. 


(قمنا نيدن انحتان تكران:و تاراة شك كدوم كثر كزدين و تواست 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: عم 


ازجا بلند شود به طورى كه او را بلند كردند و نزديكك منبر بردند و بر منبرش نشاندند زمانى دراز بر منبر بود و سخن نمى 
كفت. تا اين كه رجاء مردم را بانكك در داد: آيا بر نمى خيزيد و با امير المؤمنين بيعت نمى كنيد!؟ مردم برخاستند واو دست 


بسوى ايشان دراز كرد و به او بيعت كردند يس بلند شد و حمد و ثناء الهى به جا آورد و جنين كفت: 


«أنها التناسن الى لست بفارض و لكل منفل 


و لست بمبتدع و لكنى متّبع. وانّ من حولكم من الأمصار و المدن ان هم اطاعوا كما اطعتم فانا و إليكم و ان هم ابوا فلست 


لكم بوال..) 


استبداد و استيلاء بنى امه و قدرت و جبروت ايشان از طرفى و ضعف و زبونى مسلمين از طرف ديككر باين درجه كه بز ركترين 
امر اسلامى و حكم دينى بجنان وضعى انجام مى يابد (نامه سر بسته و بيعت از ترس صاحب شرطه) كه از همه جهت با روح 
اسلامى و آزادى عقلى و شهامت و مردانكى و تربيت دينى مخالف و ناسازكار است به خوبى در اين قضيه نمايان و آشكار 
است و شككفت اين كه عمر عبد العزيز با آن مقام تزود و تقدّس كه ازخود نشان داده جنان عمل جابرانه و مستبدانه و 
قيصرمآ بانه را انكار نمى كند و حقيقت حكم الهى و واقع خواست دين را بر مردم روشن نمى سازد و بهر حال شايد بتأثير 


«الملكك عقيم» فريب مى خورد و به نوبة خود ملك و سلطنت را مى يذيرد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 780 

-!- عمر بن عبد العزيز 99- ١ا١٠‏ 

در ماه صفر از سال نود و نه (948) سليمان در كذشت و عمر بن عبد العزيز كه وليعهد شده بود زمام دار ككشت. 


عمر بن عبد العزيز نوة دخترى عمر خطاب است جه مادرش دختر عاصمء يسر عمر بوده است. 


عمر بن عبد العزيز بر خلا.ف سابقان وهم لاحقان خود. از بنى اميّهء به امور دينى توه مى داشته و قوانين فقهى و احكام 
شرعى را رعايت مى كرده و در مدت بسيار كوتاه امارت و حكومت خويش بر اقامةُ عدل و اشاعهُ نصفت و احياء سنت كوشا 


بوده و تا آن اندازه 


كه مى توانسته احكام الهى را بكار مى بسته است. 


سيوطى از ليث نقل كرده كه اين مفاد را كفته است (تاريخ الخلفاء- صفحه 7 (جون عمر به خلافت رسيد از خويشان و 
نزديكان واهل بيت خويش آغاز كرد و اموال ايشان را كرفت و نام مظالم بر آنها نهاد) باز همو (در همان كتاب- صفحه 


مع )2 اين مضمون را آورده است: 


«.. بنو امه جنان بودند كه على را در خطبه سبٌ مى كردند و بوى دشنام مى دادند و ناسزا مى كفتند هنكامى كه نوبة امارت, 
عمر بن عبد العزيز فرا رسيد اين شيوةٌ ناستوده را باطل ساخت و به نوّاب و عمّال خود نوشت كه آن روش رااز ميان ببرند. 


0 
و خود به جاى سبّ و ناسزا به على اين آيه را مى خواند (إنَّ الله يَأمرُ بالْعَدْلِ و الإخلطان.. 


الى »١«‏ واز آن زمان خواندن اين آيهُ شريفه در خطبه متداول و معمول كرديد) 


(0) آيهُ 9١‏ از سورة النحل. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع 
لا 


جرّاح بن عبد الله از خراسان (بنقل سيوطى صفحه 787) به عمر اين مضمون را نوشته است: 


«همانا مردم خراسان بدعادت و بد رفتار شده اند و ايشان را جز شمشير و تازيانه جيزى ديكر به صلاح نمى آورد يس امير 


«امَا فقد بلغني كتابكك تذكر ان اه[ خراسان قد ساءت رعتتهم و انّه لا الا الك يف والشوطء فقد كذبت 
:. : 0 عتتهم 2 بت بل د 
العدل و الحقّ فابسط ذلكك فيهم. و السَلام» باز هم سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه 378) آورده كه عطاء جنين كفته است: 


«كان عمر بن 


عبد العزيز يجمع فى كل ليله. الفقهاء فيتذاكرون الموت..) )1١‏ 

باز همو از كفتهُ شعيب اين مضمون را نقل كرده است: 

«عبد الملكك يسر عمر عبد العزيز بر يدر در آمد و بوى جنين كفت: 

«يا امير المؤمنين ما أنت قائل لربكك غدا اذا سألك فقال: رأيت بدعه فلم تمتها او سنّه فلم تحيها؟. 


لا 
اعمر يسر را جنين كفت: «رحمكك الله و جزاكك من ولد خيرا. يا بن ان قومكث قد شدّوا هذا الأمر عقده عقده و عروه عروه و 


متى اردت مكابرتهم على انتزاع ما فى أيديهم لم آمن ان يفتقوا علي فتقا يكثر فيه الدّماء. و اللّه لزوال الدّنيا اهون عليّ من ان 


يراق فى سببى محجمه من دم). 


«او ما ترضى ان لا يأتى على ابيكك يوم من ايام الدّنيا الا و هو يميت 


)١(‏ در «محاضره الابرار» محى الدين عربى نيز اين مطلب از عطاء نقل شده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”7 ص: 781 

فيه بدعه و يحيى فيه سنّه؟) (بالجمله يسر يدر را كفته است: هر كاه فرداى رستاخيز خدا از تو بيرسد كه: 
بدعت ديدى و آن را نابود نساختى و سنّتى را احياء نكردى جه ياسخ خواهى كفت؟: 


يدر جنين بوى ياسخ داده است: خدايت ياداش خير دهاد يسرك من همانا خويشان توء بنى اميّه اين كار را سخت كره بر كره 
زده و دسته بر دسته بسته اند بدان سان كه اككر بخواهم آن جه را به ناحق در دست دارند از ايشان بازستانم جنان شكافى يديد 
آورند و به مبارزه و معارضه برخيزند كه خونهايى فراوان بريزند. به خدا سوكند زوال دنيا بر من آسانتر است از اين كه من 


بار دار كد ايف عالت 


خون رد يخته شود. 


اابسرم آيا باين خرسندى نمى دهى و راضى نمى شوى كه هيج روز بر يدرت نككذرد مككراين كه يكك بدعت را بميراند و يكك 
سنت را زنده سازد؟» تااين زمان» زمان امارت عمرء حكومت اموى از لحاظ بدعت و سنّت بدين وضع واز لحاظ توجه به 
شرع و دين و احكام فقه بدين كونه بوده كه. به كفتة عمرء برداشتن بدعتهاى دينى و كذاشتن سنّتهاى فقهى خونبار و مركك 
آور بوده است و عمر قانع بوده و مى خواسته يسرش هم راضى باشد كه روزى يكك بدعت بردارد و يكك سنت بككذارد ليكن 


دريغ كه عمر حكومتش بسيار كوتاه بوده وجان خود را روى اين كار كذاشته و در كذشته است .)١١‏ 


)١(‏ بنى اميه او را به زهر كشته اند. سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه 158) اين مضمون را آورده است: 


«وفات عمر به زهر بوده است. بنو اميه جون ديده اند عمر بر ايشان سخت مى كيرد و بسيارى از آن جه در دست دارند از آنان 
باز مى ستاند و حفظ خود را نكتهبانى نمى دارد او را مسموم ساخته اند. مجاهد كفته است: عمر بن عبد العزيز مرا كفت: مردم 
در بارهُ من جه مى كويند؟ كفتم: مى كويند: مسحور شده كفت: من مسحور نيستم به خدا سو كند آن ساعتى را كه بمن زهر 
داده شده مى دانم آن كاه غلا-مى را بخواست و به او كفت: ويحكك! ترا جه واداشت كه مرا زهر مى خورانى؟ كفت: هزار 


دينار» و آزادى. كفت: هزار دينار را بياور. 
آورد. ازاو كرفت ودر بيت المال نهاد و به او كفت: برو كه كسى ترا نبيند.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 9/1 


مردم هميشه در كارها 


ازقدرت وحكومت بيروى مى داشته و به كفتة مشهور «الاس على دين ملوكهم» رفتار مى كرده اند «در آداب و سنن و 
عادات و اخلاق و سير حتّى دين وايمان هماره صاحبان زور و نفوذ وفرمانروايى و زمامدارى» ييشوايان طبيعى يا قهرى و 


جبرى مردم مى بوده اند. 
ابن اثير در كتاب «الكامل» (جزء جهارم صفحه /1717) جنين كفته است: 
«.. و كان وليد بن عبد الملكك صاحب بناء و انخاذ المصانع و الضياع فكان النْاس يلتقون فى زمانه فيسأل بعضهم بعضا عن البناء. 


عبد العزيز صاحب عباده فكان الّْاس يسأل بعضهم بعضا عن الخير: ما وردكك الليله؟ و كم تحفظ القرآن؟ و كم تصوم من 
الشّهر؟ 


عمر بن عبد العزيز در ماه رجب از يكك صد و يكك )230١(‏ به سن جهل سالكى در كذشته و يس از وى يزيد يسر عبد الملكك 


به امارت رسيده اس 


)١(‏ طبرى به جاى «عن النكاح و الطعام» جملة ١عن‏ الترويج و الجوارى» و بعد از«كم تحفظ من القرآن» جمله هاى «و متى 


تختم؟ و متى حد ختمت» را آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: اول 
-8- يزيد بن عبد الملك ٠١8-1١١‏ 


در ماه رجب از سال يكك صد و يكك )3١١(‏ كه عمر بن عبد العزيز وفات يافته بموجب عهدنامة سليمان بن عبد الملكك كه 
ولايتعهد را بعداز برادرزاده اش» عمرء به برادر خود يزيد بن عبد الملكء كه مادرش عاتكه دختر يزيد بن معاويه بوده. عطاء 
كرده يزيد به سلطنت و حكومت رسيده است. 


يزيد شخصى عاش و خوشكذران و بيوسته سركرم به لهو و 


لعب بوده و در اين راه افراط و اسراف مى داشته است يزيد كنيزكى را به نام «حبابه» »١١‏ سخت علاقه مند بوده وبه شدت به 
او عشق مى ورزيده و معاشرت و خوشكّذرانى با اورا بر همة امور دين و دنيا و تمام شئون خلافت و سلطنت ترجيح مى داده و 


مقدّم مى شمرده أسية: 


مردم و نزديكان و خويشانء واز همه بيشتر برادرش مسلمه بن عبد الملككء او را بر اين وضع سرزنش و نكوهش مى كرده و 
بند واندرزش مى داده اند ليكن وصايا و نصائح آنان در وى اثر نمى كرده و به آن ها وقع وارجى نمى نهاده و جنان آن 


كنيزكك را شيفته و فريفته بوده كه حتى يس از اين كه آن كنيزكء به كيفتتى كه نوشته اند» در روز خوشى و س ركّرمى 


)١(‏ طبرى هم كفته است نام وى عاليه بوده كه به حبابه شهرت يافته است. و همو آورده است كه روزى حبابه و سلامه 
(محبوبة وامتتظوقة: درك جو بن) ترك رز بدا يوده تل كه او ار سمت وخحوكى سفت بطري مده و ستكتاتى تر وين رائده | تجملة 


كفته است «دعونى اطير) يس حبابه بوى كفته است (إلى من تدع امر الامه؟» 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 06 


او كلوكير شده و مرده است نكذاشته او را دفن كنند و جند روز مرده او را نكتهداشته و خود را به روى كنيزكك مرده مى 
افكنده و مى بوييده و مى بوسيده و كريه و ناله و شيون مى كرده تا بدن كنيزكك كنديده شده و عفونت آن غير قابل تحمل 


كرديده أاسست: 


در آن هنكام ناكزير دفنش را اجازه داده و خودشء خليفه مسلمين» بيشاييش جنازه به راه افتاده و 


حون تختازة .را كان قبر تهاده اند يزنك به درون كور رفتة :و خودكن اوءزا يدخاك سيرده: بزاةفرش مسلمه تسليت:و تعزيت را 


بوى نزديكك شده و به شكيبايى و بردبارى و صبرش خوانده و يزيد ياسخش را جنين كفته است: 

فإن تسل عنكك النفس او تدع الهوى فبالياس تسلو عنكك لا بِالتَجلد 

و كلّ خليل زارنى فهو قائل من اجلكك هذا ميّت اليوم أو غد 

يزيد يس از به كور سيردن حبابه بيش از جند روز (هفت يا هفده روز) زنده نبوده كه در كذشته )١١‏ و به «حبابه) بيوسته است. 
ابو الفرج اموى اصفهانى در كتاب «الاغانى» (جزء -١‏ صفحه 168 ذيل اخبار حبابه-) اين مضمون را آورده است. 


«حبابه يكى از موأدات مدينه و نامش عاليه بوده است كه جون يزيد او را خريده نام «حبابه) بر وى نهاده است.. يزيد كفته 
سنك ونا تقر عبن قينا اوسسع بي الشلقهها حاو كه تعسكاساية كيز كك سس دن سيل زهرق واذ افيش نان 
كنيزكك لا-حق مكه را خريده و جون اين دو را مالكك شده وهر دو نزدش بوده اند كفته است هم اكنون من جنانم كه شاعر 


)١(‏ بنقل طبرى «مكث يزيد بن عبد الملكك بعد موت حبابه سبعه ايام لا يخرج إلى الناس اشار عليه بذلك مسلمه و خاف ان 
يظهر منه شى ء يسفهه عند الناس (جزء ينجم تاريخ - صفحه 153/8-). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *, ص: 77١‏ 

فألقت عصاها و استقرّت بها الَنَوى كما قر عينا بالإياب» المسافر) 

آن كاه سبب مركك «حبابه) را جنين آورده است: 


«يزيد بن عبد الملكك در «بيت رأس» ١١‏ شام منزل كرد حبابه هم با وى بود يس جنين كفت: 


مردم مى كويند: براى هيج كس عيشى كه يكك روز دوام يابد بى اين كه صفاى آن به جيزى تيره كردد فراهم نمى آيد. و من 
هم اكنون آن را تجربه مى كنم. يس ملازمان خود را كفت: جون فردا شود هيج خبرى بمن نرسانيد و هيج نامه اى برايم 
تباوومه أن كاماناتعنايهيه خلوت شت ميوه اوزدته يانه اقارى برداشت وه خوردون ا نابرداعةة 'دانةائناز ان ذو 
كلويش كير كرد و به هلاكت رسيد جون حبابه مرد سه روز بدن او را بهمان حال كذاشت تا دك ركون و متعفن شد و يزيد او 


رامى بوبيد! و مى مكيد! خويشان و نزديكان او را براين كار نايسند نكوهش كردند و كفتند: اين جه كاريست كه تو با لاشة 


قرذارق فى كت ؟ يض ثاكزير شد و:دستور غسل و كفن و'ذفن داد.. حون كنيزكك را دفن كرونن كفت :نيه دا سو كند من برا 
حال عتان ست كه كفن كنقه اسك: 


«فان يسل عنكك القلب او يدع الصّبا فبالياس تسلو عنكك لا بالتَجلّد 
«و كل خليل راءنى فهو قائل من اجلكك هذا هامه اليوم أو غد 
يزيد يس از دفن حبابه بيش از يانزده شب زنده نماند تا اين كه در كنار وى دفن كرديد.. 


«مدائنى روايت كرده كه يس از سه روز بعد از دفن حبابه» يزيد سخت مشتاق 


000 «اأسم لقريتين فق كل واحده منهما كروم كتير بينسب إليهما الخمر: إحداهما بالبيت المقدس..» (معجم البلدان) 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: نهف 


ديدار وى شد يس كفت: ناكزير بايد كور او شكافته يس قبر را نبش كردند و به امر او جهرة وى را كشودند سخت زشت و 


و ل ا 


كعداشة ةنا امير المو مين : 
ال هذا بترس مكز تمى ينتى كة جكؤته تغييز يافثة و. به :ضورت ذز هذه است؟ كقت: 


من هيج كاه او را زيباتر از امروز نديده ام! از كور بيرونش بياوريد! يس مسلمه و بزركان خانواده اش دور او را كرفتند و آن 


اندازه به او اصرار كردند تا توانستند او را از لاشة كنيز كك دور ساختند و دفنش كردند. 
«آن كاه يزيد ب ركشت و به سختى اندوهناك و محزون شد و براين حال بود تا جند روز بعد مرد و در كنار كنيزكك دفن شد). 


يزيد جون به سلطنت رسيد نخستين كارى كه انجام داده و نمونه اى را از حدّ علاقةُ خود بدين و اسلام نشان داده و خود را در 
تاريخ نمونة بى دينى و نشانه اى از بى عدالتى و بى انصافى شناسانده يا به كفتهُ فاضل مصرى معاصر ١١‏ «و مما يحفظ عليه 
التاريخ»» كارى تاريخى كرده. اينست كه به همه عمال عمر بن عبد العزيز نامه اى (باصطلاح اين زمان بخشنامه) فرستاده بدين 
عبارت: 


«امَا بعد فإِنّ عمر كان مغرورا غررتموه أنتم و اصحابكم. 
١و‏ قد رأيت كتبكم اليه فى انكسار الخراج و الضَريبه. 


«فإذا أتاكم كتابى» فدعوا ما كنتم تعرفون من عهده و اعيدوا النّاس إلى طاعتهم الاولى» اخصبواء ام اجدبواء احتواء ام كرهوااء 
حيواء ام ماتوا!. و السّ.لام 7 (همانا عمر مردى فريب خورده بود و شما و ياران شما او را كول زديد و فريب داديد. من نامه 
هايى را كه در بار كسر خراج و كاهش ضريبه و ماليات به او نوشته بوده ايد ديدم. اكنون جون اين نامة من به شما برسد بايد 


آن جه را از دستور و عهد او مى دانيد و مى شناسيد واككذاريد 


و رها كنيد و مردم را به فرمانبرى و اطاعت زمان بيش از عمر باز كردانيد» خواه در خوش سالى و فراوانى 


© محمد فريد وجدى در دائثره المعاردف (جلد اول- صفحه هم 
(1) «العقد الفريد) (جزو ينجم - صفحه )-٠١0‏ 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: إزة ها 


باشئدةه يادو شكسالى و تك روزي وخنواه دوست داشعه ياشتد و عرستد باشتد يا تاخرستلد» زثده يمالك با بميركد: و 
البِّلام) جنانكه دانسته شد يزيد در ماه شعبان از سال يكك صد و ينج )1١0(‏ در اندوه مركك حبابه جشم از جهان بسته و به 
محبوب خود ييوسته است و جون يسرشء وليدء كودكى نابالغ بوده يزيد ولايت عهد را به برادر خود هشام بن عبد الملكك 


داده باين كونه كه يس از هشام ولايت عهد به وليد فرزند يزيد متعلق باشد. 

يس جون يزيد در ككذشته است برادرش هشام بن عبد الملكك زمام سلطنت را بدست كرفته است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”ا ص: 717 

-94- هشام بن عبد الملى ١78-1٠١8‏ 


در ماه شعبان از سال يكك صد و ينج )3١8(‏ كه يزيد بن عبد الملكك در كذشته برادرش» هشامء به حكومت و سلطنت رسيده 


است. 


هشام نيز مانند ديكر اميران و فرمانروايان اموى به امور دين بى علاقه مى بوده و ازاين رو در بارة آنها اطلاعاتى كامل نمى 
داشته و در زمان او عم الش در همه جاء كم و بيش» به ستمكارى مى يرداخته و اعمال ناشايسته و مستبدّانه راء كه به كمان 
فال كنوة'نكيياة سلطيت و حسكرسة خاززانه فى اتيف روا فن واشعه و يكارد فى متفه انف ديم لني عل ذه فين وأ 


نمونه اى از آن اوضاع فاسد بايد بشمار آورد. 


در اينجا جند نمونه كه دلالت بر بى اطلاعى او 


و يسر و عمّالش از امور دين و عدم آكاهى آنان بشئون فقه دارد آورده مى شود: 


طبرى» ذيل حوادث سال يكك صد و شش )٠١8(‏ (جزء ينجم - صفحه 8”-), به اسناد خود. وهم بنقل از واقدى اين مضمون 


را آورده است: 
«در اين سال هشام بن عبد الملكك مراسم حج را خودش با مردم بركزار كرد. 
واقدى از ابو زياد از يدرش خبر داده كه كفته است: 


«هشام بيش از اين كه به مدينه وارد كردد بمن نوشت كه مناسكك و سنن حج را برايش بنويسم من هم نوشتم.. و در موكب او 
مى بودم كه سعيد بن عبد الله بن وليد بن عثمان او را ديدار كرد يس از مركوب خود به زير آمد و سلام داد و در كنار هشام 


يياده 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: همف 
به راه افتاد. هشام آواز بر آورد و مرا خواند من بيش رفتم و در يهلوى ديكرش به راه افتادم يس سعيد را شنيدم كه كفت: 


ديا امير المؤمنين همانا خمدا نعمت خود را بر خاندان امير المؤمنين بيوسته داشته و خاندان او هماره در اين اماكن صالح؛ ابو 


تراب را لعن مى كرده اند! اكنون جنان شايسته است كه امير المؤمنين هم در اين اماكن مقدس او را لعن كند!..) 
بى اطلاعى خليفة مسلمين و حافظ دين» كه قاعده بايد مردم و امّت اسلام, از او كه به جاى بيغمبر نشسته احكام دين بياموزند 


خود او مناسكك و آداب حجرا نمى داند! اين از طرفى در خور توه است واز طرفى ديككر موضوع لعن على (ع) كه با اين كه 
عمر بن عبد العزيز آن را منع كرده و از منابر در مواقع رسمى (خطبه 


جمعه) برداشته باز بنى امه بعد از وى آن را بركردانده و تا زمان هشام هنوز به آن عمل مى شده ودر اماكن مقدّسه و 


محلهاى «صالح)» جزء آداب و سئن مى بوده و بايد انجام مى يافته! (ا كر جه هشام اين كار را نكرده باشد) قابل توجه است. 


در همان سفر (باز هم بنقل همو- همان جزء- صفحه 7588-) يس از اين كه هشام در حجر نماز كزارده و ايستاده بوده است 
«ابراهيم بن محمد بن طلحه بوى كفته است: 


«ترا به خدا و به حرمت اين خانه و شهرى كه از آن آمده و حقش را بزركك داشته اى (مدينه) ستم رااز من بركردان. 
«هشام كفته است: كدام ستم؟ 

«ابراهيم ياسخ داده: «خانه امرا. 

«هشام كفته است: جرا اين سخن را به عبد الملكك نككفتى و از او داد نخواستى؟ 
«ابراهيم كفته است: به خدا سو كند او خود بمن ستم كرد. 

«هشام كفت جرا از يسرش وليد داد نخواستى؟ 

«ابراهيم كفت: به خدا سو كند بمن ستم كرد. 

«هشام كفت: سليمان بن عبد الملكك؟. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”7 ص: 7178 

«ابراهيم ياسخ داد: او هم بمن ستم كرد. 

«هشام كفت: عمر بن عبد العزيز؟. 

«ابراهيم كفت: خدايش بيامرزاد كه به خدا سو كند او خانه امرا بمن بركرداند. 
«هشام كفت: يزيد بن عبد الملكك؟. 


«ابراهيم ياسخ داد: به خدا سوكند او بمن ستم كرد و يس از اين كه عمر بن عبد العزيز خانه امرا بمن بركردانده بود يزيد 


دوباره بر من ستم كرد و خانه را باز يس كرفت و هم اكنون خانه امرا تو در دست دارى و بتصرف آورده اى. 


«هشام كفت: هان! به خدا سو كند اكر جايى در بدن تو براى زدن مى بود (شايد جون بير و فرتوت بوده) ترا 


«ابراهيم كفت: به خدا سوكند كه براى زدن با تازيانه وبا شمشير جا در تن من هست. 


«هشام جون اين سخن بشنيد و رو بركرداند و از آنجا برفت» در سال يكك صد و نه 03١9(‏ (بنقل طبرى از واقدى و هم به اسناد 
خود- جزء ينجم» صفحه 7917-) ابراهيم يسر هشام بعد از ظهر روز بعد از عيد قربان براى مردم خطبه خوانده و در جمله كفته 


است: «سلونى فانا ابن الوحيد لا تسالون احدا اعلم منّى). 


يس مردى از مردم عراق با خواسته و او را از قربانى يرسيده كه آيا واجب است يا نه؟ واو ندانسته عراقى را جه ياسخ كويد 


يس از منبر فرود آمده است. 


يكى از عمال هشام كه در همان سال اول سلطنت خود او را به امارت عراق و اعمال شرق (خراسان قديم) بركزيده خالد بن 
عيك الله قوق امدروفك ون ادن تصترالبةاتيوادة كانه ناراك ون داكن اسناكق شيوك دامنه حائكه فيان ادن ك هده 
(جزء ينجم تاريخ طبرى صفحه 6508): «.. الذى يهدم المساجد و يبنى البيع و الكنائس و يولى المجوس على المسلمين و ينكح 
اهل الذّمّه المسلمات» 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 7 
لا 


و خالد هم برادر خود اسد بن عبد الله )1١‏ را امارت خراسان داده و بدان ناحيه كسيل داشته است. 
اسد نيز مثل برادرء خونريز بوده و براى تحكيم بنيان امارت خود و سلطنت هشام سخت كيرى و خونريزى و ستم روا مى داشته 
است كسانى از دوستان آل على و آل عباس در مرو و بلخ از رفتار ستمكرانه و كردار جابرانة آل مروان و عمال ايشان؛ نهانى 


سخن مى كفته و مردم 


را روشن مى ساخته اند. جند كس از ايشان را كه بزركك آنان زياد بوده به نزد اسد برده اند شخصى كه ابو موسى خوانده مى 
فده دن تساف توده3 اده كد ذو طسق ورا شا دوع لاتدا ككل و امود هن ركه ابو عونت زر كلق انك قافن :ذا أت 
لا - - 3-4 - - 1 

قاض» اسد را خشم افزون كشته و كفته است: مرا جون فرعون دانستى و آن جه را بوى كفته شده بمن كفتى. ابو موسى ياسخ 


داده: خدا ترا بدان منزله قرار داده است. 


آن كاه اسد دستور داده آن كروهرا كه ده تن ايشان از مردم كوفه بوده اند كشته اند يس از آن (جنانكه طبرى از جماعتى نقل 
كرده- جزء ينجم تاريخ صفحه 798-) امر كرده است خطى از ميان زياد بكشند و او رااز ميان به دو نيم كنند. شمشير كندى 
كرده دوباره و سه باره امر كرده تا عاقبت وى را دو نيم كرده اند!. 


لا 
فرداى آن روز ديكرى از آن كروه كرفتار و به نزد اسد برده شده واو مى كفته است «رضينا بالله ربا و بالإسلام دينا و بمحمّد 


صلَى الله عليه و سلم نبباه اسد شمشيرى را كه از «بخارا خدا» مى داشته خواسته و بدست خود وى را با آن شمشير كردن زده 
ل 


ل 
در سال يكك صد و نه )3١9(‏ هشامء اسد را از خراسان برداشته و اشرس بن عبد الله 


)١(‏ اسد همان كسى است كه شايد نخستين شعر يارسى كه بعد از اسلام كفته و ضبط شده ابياتى باشد كه مردم خراسان (ما 
وراء النهر) هنككامى كه او در جنكك ختل از مخالفان شكست خورده او را هجو كرده و كفته اند: 


از ختلان آمذيه يرو تباه 


آمذيه 


-ه 
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سلمى را كه بواسطه فضل بعنوان «كامل» خوانده مى شده به جاى اسد امارت خراسان داده. اشرس اهل ذمّه راء از مردم 
سمرقند و ما وراء النهر. به اسلام خوانده بدين شرط كه «جزيه» را از ايشان بردارد جون اسلام را يذيرفته اند جزيه برايشان قرار 


داده و به سختى آن را مطالبه كرده است. 


به كَفتهُ طبرى (جزء ينجم صفحه 98" ابو صيدا از كرفتن جزيه مانع مى شده هانى به اشرس نوشته است كه مردم اسلام اختيار 


كرده و مساجد ساخته اند. اشرس بوى ياسخ نوشته كه ازهر كس باج مى كرفته ايد باز هم بكيريد يس عمال اشرس بر 


كسانى كه به اسلام در آمده بودند دوباره جزيه قرار داده اند. 


خلاصه اين كه در زمان هشام هم مثل زمانهاى سابق و لاحق اوء عمّال امويان از غدر و ستم و مجازاتهاى نامشروع مستبدّانه و 
خوددارى نمى كرده اند. 

همان اسد قسرى در وقائع خراسان و بلخ و بخارا و مرو و ما وراء النهر از مثله و بريدن زبان و كور كردن جشم و بريدن دست 
ويا بى داد كرده است. خداش كه مردى متديّن و مسلمان بوده وو به بنى هاشم توجّه مى داشته به جرم اين توجه و علاقه به 


فرمان اسد زبانش بريده و جشمش كور و در آخر هم مصلوب كرديده است. 


در قضيه اى ديكر موسى بن كعب را كه از مخالفان وى بوده فرمان داده تا لكام خر به دهانش زنند و بكشند تا دندانهايش 
بشكند و خرد شود 


دماغش را بكوبند و صورتش را بشكنند و فكك زيرين او را با كارد بشكافند و دندانى كه با لجام بيرون نرفته و باقى مانده بوده 


است بيرون آورند!. 


باز هم همان اسد عامل خليفةُ مسلمين در موردى ديكر بسر كردهٌ خود كه بيروز شده بوده نوشته است: «ينجاه كس از ايشان را 
به نزد من كسيل دار» از جمله اينان بوده است مهاجر بن ميمون و كسانى مانند وى كه دستور داده همه آنان را بدار آويخته 


اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 7/4" 


آن كاه بسر كرده؛ كرمانى» نوشته است بقيهٌ مخالفان را كه نفرستاده بوده و كرفتار او بوده اند سه بخش و با ايشان جنين 


را قطع كند. 
كرمانى سر كرده و سردار اسلامى دستور اسد را اجراء كرده» كسانى كه كرمانى كشته و بدار آويخته جهار صد تن بوده اند. 


قطع دست و ياء باين طريق» و بريدن زبان و كور كردن جشم در اين كونه موارد كه در فقه اسلامى موضعى ندارد و بر خلاف 


شرع ودين است و از زمان معاويه »)١١‏ در اسلام 


)١(‏ ابن اثير (جلد سيم الكامل- صفحه )-١100‏ در حِكونكى قتل عروه بن اديه اين مضمون راء كه طبرى هم آوردهء كفته است: 
«ابن زياد در اسب دوانى كه او را بوده حضور يافت و به انتظار رسيدن اسبهاى مسابقه نشسته بود. عروه؛ كه با كروهى از مردم 


در آنجا بودند» به اندرز و يند ابن زياد يرداخت و در جمله اين آيه 


دم ”حت د كر 7 عم لي ع فد 7 ها ده ا مر له2* مادم ل و ال 0" لا 7 -ه 
را بر او خواند «أ تَبْنُونَ بكلّ ريع آي تَعنُونَ وَ تَنَدَدُونَ مَطانع لَعَلْكم تَخْلَدُونَ وَ إذا بَطَذْمُمْ بَطَمْتُمْ جبَارِينَ) ابن زياد به كمان 
اين كه كروهى از ياران عروه او را همراهند متعرض وى نشد و برخاست و سوار شد و اسب دوانى را تا يايان نايستاد و رفت. 
ازآن يس عروه را كرفت و فرمان داد تا دو دست و دو يايش را جدا كردند آن كاه دختر عروه را بخواست واو را هم 


بكشت! ابن اثير (در همان جلد و همان صفحه) در قضيهُ بنجاء اين مضمون را آورده است: 


«بثجاء زنى از قبيلة بنى يربوع «و كانت من المجتهدات» و زنى عابده بود بد رفتارى و ستمكرى و نابكارى ابن زياد را به مردم 
ياد آورى مى كرد. ابن زياد دستكيرى و كشتن او را در صدد بود بثجاء را كفتند: خود را ينهان كن. كفت: مى ترسم براى 


خاطر من ديكرى كرفتار كردد. عاقبت آن زن كرفتار ابن زياد شد و به فرمان او دو دست و دو ياى زن بى جاره جدا كرديد). 


شيخ عبد الوهاب نجار كه از «استادان بزركك جامع ازهر)ا و مصحح كتاب «الكامل) است دراين موضع از كتاب جند سطرى 


«اين كار را كه ابن زياد در بارهٌ بثجاء و عروه كرده مثله ايست بسيار زشت كه بر نفسى خبيث دلالت دارد. خداء معاويه را كه 
فاسفات ما قد ارين زياف را بن هسلمانان مملط و شكيروا ستاعتة ا اقان داه تدترين وسقت ري عدانيا افآ فمصاز 


خواست و مجازات خواهد كرد) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”ل صسص: 7/٠١‏ 


راه يافته كويا در زمان هشام كم و 


بيش رواج يافته حتى خود او نيز جنين مجازاتهايى كرده و اين كونه كارهاى غير مشروع و زشت و ناهنجار را بكار بسته است. 
طبرى» به اسناد آورده اميت (جزء يلجم تاريخ ؟؟؟- صفحه :)١‏ 
«هشام به غيلان كفته است: 


«ويحكك يا غيلان» مردم را در بارهُ تو سخن فراوان شده است. با ماء در امر خود مناظره كن اكر حق با تو باشد ترا ييروى مى 


كنيم واكر بر باطل باشى از آن بركرد و حقرا يبروى كن. 


«غيلان )"١«‏ اين سخن را يذيرفته است يس هشام به ميمون بن مهران كفته است تا با وى به مكالمه و مناظره يردازد ميمون به 
غيلان كفته است: 


«تواز من بيرس زيرا در اين هنكام نيرومندتر خواهى بود. غيلان يرسيده است: 
آيا خدا خواسته كه او را نافرمانى كنند؟ 


«ميمون ياسخ داده است: آيا خدا به ناجار و ناخواه خودش» مورد نافرمانى و نسبت به او عصيان مى شود؟ 


)١(‏ غيلا-ن بر مبنى «تفويض» يرسش كرده و ميمون بنا به عقيدةُ «جبرا ياسخ داده است. نظير اين قضيه در سالهاى بعد در 
مجلس صاحب بن عباد اتفاق افتاد كه دو دانشمند بزركك معتزلى و اشعرى با هم دو جملة مناسب مذهب خود را رد و بدل 
كرده اند يس يكى از ايشان كفته است: «سبحان من تنزه عن الفحشاء» و ديكرى بر فور كفته است: (سبحان من لا يجرى فى 
ملكه الا ما يشاء) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 02 
«غيلان از ياسخ فرو مانده و به خاموشى كراييده است. 
در اين هنكام هشام, او را كفته است: جرا خاموش شدى ياسخ كوء غيلان باز هم جيزى نككفته و ياسخ نياورده است. 


اهشام كفته است: خداى از من نكذرد اكّر 


از او بككذرم. 


«يس فرمان داده دو دست و دو ياى غيلان را قطع كرده اند!) خطيب بغدادى. ذيل ترجمةٌ ابو الميّاس الرّاويه (جلد جهاردهم- 


صفحه فحةة به اسناد» مضمون زير را آورده است: 


«قريش را وليمه و ميهمانى بيش آمده كه مرّاس فقعسى آن را متصدّى بوده است يس عمارة كلبى را بالاتر از هشام بن عبد 
الملكك نشانده اين كار هشام را كران و ناهنجار شده و آن را به ياد سيرده و با خود عزم كرده كه جون به خلافت رسد او را 
معاقب سازد يس هنككامى كه خلاافت يافته امر كرده او را آورده اند آن كاه دستور داده است دندانهاى وى را يبكنند و 


تاختهابقن را يكشدد دستوز اجواء شده و دندانها و تاختهائ اويا كشيده ائلة ابخ:انيات زا ذوابن نازه انشاء كرده است: 
عذّبونى بعذاب قلعوا جوهر رأسى 

ثم زادونى عذابا نزعوا عنّى طساسى "١١‏ 

بالمدى حرِّز لحمى و بأطراف المواسى) 


در زمان سلطنت هشام هم فتوحات» جه در مشرق (خراسان قديم) و جه در مغرب (افريقا) زياد بوده است ليكن بيشتر جنبة 
سلطنتى و توسعة عرصة حكومت و فرمانروايى منظور مى بوده نه مسلمانى (جنانكه كاهى از جزيه كرفتن از تازه مسلمانان هم 
هر جند موجب اين مى شده كه از اسلام بركردند صرف نظر نمى شده است) هشامء جنانكه كفته شدء در ماه ربيع الآخر از 
سال يكك صد و بيست و ينج (118) به سن ينجاه و سه (27)» يس از بيست سال حكومتء سالطنت را به برادرزادة خود وليد 


انق يزنك واكداشته ودر كذشته امية: 


)١(‏ خطيب از قول ابو على از ابو المياس نقل كرده كه «طساس» بمعنى «اظفار) است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 


دنا 


-1١١-‏ وليد بن يزيد -1١18‏ ي؟| 


در ماه ربيع الآخر از سال يكك صد و بيست و ينج كه هشام مرده بر حسب وصيت برادرش يزيد» يسر يزيد وليد» زمام دارو 
فزمائروا كشته.وير سيد سلطنت» با جتانكه برادران ستى مامى كويتن إختلافت)»: نفسته اسث وبر مسلماثان جهان حكومك 


كرده اشيت: 


اين وليد يا خليفه! همان است كه جلاءل الدّين سيوطىء و ديكر علماء هم؛ در باره اش اين عبارت را كفته است (تاريخ 
الخلفاء- صفحه ١0٠١‏ ): 


ل 
«.. و كان فاسقا شرّيبا للخمر منتهكا حرمات الله اراد الحجّ ليشرب فوق ظهر الكعبه فمقته الناس لفسقه و خرجوا عليه فقتل فى 
جمادى الآخره سنه ست و عشرين» (يعنى بعد المائه) هنكامى كه در محاصرة مردم بوده و در خطاب به مردم اين مضمون را 
كفته «آيا من بر عطاهاى شما نيفزوده ام؟ آيا همه كونه مساعدت مالى به شما نكرده ام؟» مردم وى را جنين ياسخ كفته اند: 


5 
ا ننقم عليكك فى أنفسنا لكن لنقم عليكك انتهاكك ما حرّم الله و شرب الخمر و نكاح انمهات اولاد ابيكك! و استخفافكك بامر 


الله). 
باز سيوطى نوشته است: 


اشكاض كة:ولينى] كشع سيو اوابوا جه قيزه زدماو تزه ستر عمق نارزين بن وليه بن عبد الملكك ( يويد مشدهون به تاقصن) برده 
اند سليمان بن يزيد (برادر وليد مقتول) بر سر نظر افكنده و جنين كفته است: 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: إرن7 


ابعدا له اغنيد اله كان شرو لالش مانا فاسقا و لقدءراودى على تنس الواحاذ عمو در جملة غياراق كف از ابى ففضل تقل 


كرده اين عبارت را آورده است: 


«رشق المصحف بالشهام وفسق وماخاف الآثام) فقيه مالكى در «العقد الفريد» (جزء ينجم - صفحه 


١٠‏ ) كفته است: 


١نم‏ عكف الوليد على البطاله و حبٌ القيان و الملاهى و الشّراب و معاشقه ليسا فتعاشق سعدى (در اغانى سعده آورده شده) 
ابنه سعيد بن خالد بن عمرو بن عثمان بن عفان فتزوّجها ثم تعاشق اختها سلمى فطلق سعدى و تزؤّجت سلمى فرجعت سعدى 
إلى المدينه فتزوّجت بشر بن الوليد بن عبد الملك. 


«ثم ندم الوليد على فراقها و كلف بحتبها فدخل عليه اشعب المضحكك فقال له الوليد: هل لكك ان تبلغ سعدى عنتّى رساله و لكك 
عشرون الف درهم! قال: هاتها. فدفعها اليه. فقبضها و قال: ما رسالتكك؟ قال: اذا قدمت المدينه» فاستأذن عليها و قل لها يقول 
لكك الوليد: 


اسعدى ما إليكك لنا سبيل و لا حتّى القيامه من تلاق 
بلى و لعل دهرا ان يؤاتى بموت من خليلكك او فراق 
«فاتاها اشع فاستأذن ن نساء بنه جبر' عنه. ت له: ما بدا لكك زيار تنا؟..» 
فاتاها اشعب فاستأذن عليها و كان نساء المدينه لا يحجبن عنه. فقالت له: ما بدا لكك فى زيارتنا؟ 


فقيه مالكى از داستانهاى معاشقه وليد با سعدى و سلمى ابياتى از وى در اين زمينه ها آورده كه از آن جمله است ابياتى كه 


وليد بيش از اين كه با سلمى ازدواج كند مى كفته است: 

شاع شعرى فى سلمى و ظهر و رواه كلّ بدو و حضر 

و تهادته الغواتى ببيثها واتعنين به حتى انتشر 

لو رأينا من سليمى اثرا لسجدنا الف الف للأثر! 

ادوار فقه (شهابى)» ج “ا ص: 7/6 

واتنّخذناها إماما مرتضى و لكان حيجنا و المعتمر 

انما بنت سعيد قمر هل حرجنا ان سجدنا للقمر! 

باز هم فقيه مالكى اين مضمون را آورده است (العقد الفريد- جزء ينجم- صفحه :)-7١١‏ 


«علىٌ بن عاش كفته است: «در زمان خلافت وليد بن يزيد نزد او بودم كه ابن شراعه را از كوفه به 


توذتى. ووذ تل عدا زا سو كيدة يقن ازنانة ك#دوى :وا ان حال و واه برشديه از كفة:اى بسر شواعه نه هذا جو كيد عر ند يتنا 
نخواسته ام تا كتاب خدا و سنت ييمبرش را از تو جويا شوم و بيرسم! يسر شراعه كفت: من هم خدا را سوكند ياد مى كنم كه 
اكر آن دو رااز من بيرسى مرا در آنها حمارى نادان مى يابى! «يس وليد كفت: ترا بدينجا خواسته ام تااز شراب يرسش 
كنم..) تا آخر سؤال و جوابى كه در بار باده ميان آن دو مذاكره شد و فقيه مالكى آنها را به تفصيل آورده است. 


«اسحاق بن محمد ازرق كفته است: 


اريس از اين كه وليد كشته شده بود روزى بر منصور بن جمهور اسدى در آمدم دو كنيز از كنيزكان وليد نزد او بود مرا ككفت: 
بشنو از اين دو كنيز كه جه مى كويند. 


كني زكان وى را كفتند: ما ترا خبر داديم منصور كفت: آن جه را بمن خبر داديد به او هم بكوييد يكى از آن دو حك كك 


«ما كراميترين و محبوبترين كني زكان وليد بوديم اتفاق را وقتى شد كه ما را با او نزديكى (جماع) اتفاق افتاده بود و آن حالت 
جنابت بود با لثامى كه بر جهره اش افكند بمسجد فرستاد تا مردم با وى نماز بككزارند كنيزكك با آن حالت رفت و مردم با وى 


نماز كزاردند!» رفتار زشت و ناهنجار وليد جنان رسوا و هويدا بوده واو بحدّى بى يروا وضع 


ادوار فمه 


(شهابى)»؛ ج " ص: 7586 


ننكين خود را برملا-مى ساخته كه مردم به صدا درآ مده و كارهاى زشت او را به زبان مى آورده واو را بد مى كفته و 


نكوهش مى كرده اند وليد جون از بد كويى مردم و سرزنش ايشان آكاه شده بنقل صاحب «العقد الفريد) (جزء ينجم- صفحه 
جنين كته است: 


«خذوا ملككمء لا 2 يت الله ملككم ثانا يساوىء ما حييت» عقالا دعوا لى سليمى مع طلاء و قينه و كاسء الا حسبى بذلكك مالا» 
قضايائى از اعمال ننككين و رفتار شرم آوراين» باصطلاحء خليفه در كتب معتبر اهل تسنّن از قبيل «الأغانى)»؛ كه مؤلف آن خود 
از خاندان اموى استء و «العقد الفريد؛» و غير اينها» آورده شده (نظير قضيه در آوردن اشعب را به هيئت ميمون و يوشاندن 
لباس مسخره بر آن مرد مسخره و دستور دادن كه او را بهمان صورت بروىء در حالى كه نامردى (1لت) خود راء بتعبير اشعب 
«كالعود المدهون)»» در دست داشته و امر كردن وى به اشعب كه آن را سجده كند آنان به تفصيل نقل كرده اند) كه أوردن 


آنها درا ين اوراق از ادب اسلامى به دور است. 


وليد كه از ربيع الآخر سال ١10‏ به سلطنت رسيد در ماه جمادى الآخر از سال يكك صد و بيست و شش (8؟١١)‏ به سن سى و 


ينج سال (0") كشته شده و نوبت حكومت و فرمانروايى به يزيد يسر وليد يسر عبد الملكك رسيده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: 1 
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در ماه جمادى الآخره. جنانكه كفته شدء وليد بقتل رسيده يس از او مردم با يسر عممّشء يزيد بن وليد بن عبد الملكك مروان 


بيعت كرده اند و او زمام 


اين يزيد عطايا و حقوق سياهيان را كم كرده و بدين- مناسبت به لقب «ناقص» شهرت يافته و او را «يزيد ناقص» مى كفته اند. 
فول قاتقى | اتاد هية الضيال كه صادو درك ون :02 كا راع ماه ذو السحة اهما سال (072) كه به عرض 


طاعون به سنّ سى و ينج (0") سال در كذشته زمام دار امر خلافت بوده و سلطنت كرده است. 


يزيد ناقص مادرش شاهيرند دختر فيروز يسر يزد كردء و مادر فيروز» دختر شيرويه يسر كسرى و مادر شيرويه دختر خاقان 


يادشاه تركك و مادر مادر فيروز دختر قيصر يادشاه روم بوده و او باين نسبتها مى نازيده و مباهات مى كرده و مى كفته است: 
انا ابن كسرى و ابى مروان و قيصر جدّى و جدّى خاقان 


وبدين جهت ثعالبى در بارةُ وى كفته است: «اعرق النّاس فى الملكك و الخلافه من طرفيه) )١١«‏ يزيد ناقص در اواخر ذو الحجه 


از سال يكك صد و بيست و شش )١١8(‏ در كذشته و برادرش ابراهيم به فرمانروايى بر كزيده شده است. 


.)281 تاريخ الخلفاء (صفحه‎ )١( 
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١١ -1١7١/ ابراهيم بن وليد بن عبد الملكى‎ 1١59 

در اواخر ذو الحتجه كه يزيد بن وليد مرده است كروهى از مردم با برادر وىء ابراهيم بن وليد بيعت كرده اند. 


ابراهيم كارش متزلزل بوده )١١‏ جه همه مردم با او بيعت نكرده اند بلكه برخى ببعت كرده و برخى از بيعت سر باز زده اند يس 
كروهى او را به امارت سلام مى داده كروهى به خلافت و بسيارى از مردم نه به امارت و نه به خلافت. تا اين كه عاقبت در ماه 
صفر از سال يكك صد و بيست و 


هفت (177)» يس از اندكى بيش از شصت روز زمامدارى لرزان و سستء ناكزير خود را از خلافت» خلع و با مروان حمار 


بيعت كرده و كردن به اطاعت و فرمانبرى او نهاده است. 


ابراهيم به مناسبت اين كه خود رااز كار بر كنار و زمام سلطنت اموى را به مروان حمار واككذار كرده بعنوان «مخلوع» اشتهار 


نائقه اس 


بنى اميّه بقتل رسيده است. 


)١(‏ اشاره بدين مطلب كرده كويندة بيت زير: 

نبايع ابراهيم فى كل جمعه الا ان امرا أنت و اليه ضائع 
ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: /78 

179 -1١١؟1/ مروان حمار‎ 1١" 


جنانكه كفته شد ابراهيم در ماه صفر از سال 1717 خود را از سلطنت خلع و با مروان بيعت كرد. از آن هنكام نوبت فرمانروايى 


نصيب مروان بن محمد بن مروان بن حكم كرديد. 


مروان يبرو جعد بن درهمء كه يكى از بزركان معتزله استء بوده و مذهب اعتزال مى داشته و به مناسبت معلم و مؤدّبش 
(هغد انيه بيك محعلى تغوائدة عن ندة انبكه ويه عتابيتة ارق كد بر قبلاانن ده و بكارم سك رع ةردانو بقار برد و 
در تازى جزء امثال سائر است كه «فلا-ن اصبر من الحمار» فى الحروب» و يا به مناسبت اين كه عرب» رأس هر صد سال را 
«حمار» كفته و مدت حكومت خاندان اموى در زمان او نزديكك به صد سال مى شده لقب «حمار» به او داده واو را «مروان 


حمار» خوانده الداع يديه للات مشيون كركرله ات 


در ماه صفر از سال يكك صد و بيست و هفت 


)1١(‏ هنكامى كه در ارمتيه بوده با وى بيعت شده و تا ماه ذو الحجه از سال يكث صد و سى و دو (0177. كه دررجنكك با عبد 
الله بن على عمّ ابو عباس سفَاح» نخستين خليفة عباسى» در نزديكك موصل مغلوب كشته و به شام كريخته و عبد الله از دنبال او 
رفته واو ناكزير بمصر كريخته و صالح برادر عبد الله از بى وى بمصر رفته و عاقبت او را در «بوصير) كه از ديههاى مشهور 
مصر است بقتل رسانده» متصدى مقام خلافت و زمام دار امر حكومت و سلطنت بوده است و بكشته شدن مروان حمار (به سن 
شصت سالكّى) بساط سلطنت يا خلافت امويان» در مشرقء در نورديده كرديده و انقراض يافته و نوبة حكومت و سلطنت 


عباسيان بعنوان خلافت اسلامى رسيده اشية»2 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 521 


كفته اند: مروان حمار در ميان بنى مروان در سياست و شجاعت. و ديكر مزاياى حكومت. ممتاز بوده ليكن همه جا به بد 


بختى دجار و به ناكامى كرفتار مى شده است. 


يكى از كارهاى بسيار نكوهيده و زشت مروان حمار اينست كه جون از سياهيان و مردم بيعت كرفته نخستين كارى كه به آن 


اقدام كرده نبش قبر يزيد ناقص و بيرون آوردن لاشة او رااز كور و بدار آويختن آن بوده است. 
اين هم آخرين عمل خليفة اموى كه بايد نككهبان فقه اسلام و حافظ احكام كتاب و سنّت باشد. 


اكنون كه اوضاع و احوال عمومى دورة اول از عهد دوم در آن حدّ كه برابر با سلطنت خاندان اموى بود از لحاظ وضع دربار و 


حكومت ايشان شرح داده شد. 


ذوككانان اين فسعت 


نامه اى» كه به فرمان و دستور معتضد خليفةٌ عباسى در معرفى ابو سفيان و معاويه و خاندان بنى اميه نوشته شده براى اين كه 
آن را نشر دهند و باصطلاح امروز بخشنامه كنند تا در همه جا بى ايمانى و بى علاقكى افراد حاكمة اين خاندان بر همه كس 
دانسته شود نقل مى كردد و از آن بس براى نتيجه كيرى آن جه را از اوضاع عمومى ياد شد تخليص و تلخيص مى كنم واز 


آن يس بشرح وضع فقه و فقيهان اين دوره و عصر مى يردازم. و بالله الاستعانه و منه التوفيق و الهدايه. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لحا 


بايان سخن از خاندان اموى 
:. 


دويست و هشتاد و جهار (185) عازم شد كه فرمان دهد معاويه را براى بى دينى و بى ايمانى و كارهاى خلافش بر منابر لعن 
كتتك سين ادر كروانامه لذن ادع يانه اشاح كنعه نيزاي اوم “قاد سيكرى قاذ نام انوا كدوو زهان ما مونو دامر لوكوبارة تع 
انشاء شده و در ديوان مضبوط بوده مورد مطالعه قرار دهند و از جوامع آن نامه نسخه بركيرند و نامه اى ازرنو انشاء كنند جنين 
كردند و نامه را آماده و زمينه را براى قرائت آن بعد از نماز جمعه فراهم ساختند ليكن ابو القاسم عبيد اللّه بن سليمان وزير 
المسقيه بالله كندي ايد كان مواقق وهو خوو ار اعون كلقا ]الاو كان سس توياقد قافن سكين ريما 
احضار كرد و ازاو خواست كه ابطال عزم 


المعتضد را جاره انديشد. 


قاضى رفت و با المعتضد در اين باره به سخن يرداخت و كفت: مرا بيم آن است كه عامّه جون اين لعن نامه را بشنوند به 


جنبش آيند و شورش كنند. 
معتضد كفت: اككر جنين كنند يا سخنى بر خلاف به زبان آرند شمشير در ميان ايشان مى نهم و ايشان را ادب مى كنم. 


قاضى كفت: اين درست ليكن با طالبيين جه بايد كرد؟ ايشان در همه نواحى مملكت هستند و خروج مى كنند و بسيارى از 
مردم به واسطة نزديكى ايشان به ييغمبر و به واسطة مآثر و مفاخرى كه دارند و در اين نامه هم از آنها ياد شده ودر ستودن 
آنها 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: دض 


اطراء بعمل آمده و مردم به ايشان توجه و رغبت دارند يس از انتشار اين نامه راغبتر خواهند شد و زبان آنان بازتر و دليل و 


حجتشان نيرومندتر خواهد شد. 
سخنان قاضى در معتضد تأثير كرد و ياسخى نككفت و يس از آن دستورى در بارهٌ آن نامه نداد و جيزى در آن باره نككفت. 


اين نامه كه طبرى و غير وى نسخه اش را در كتب خود آورده اند» جون به خوبى وضع معاويه و بنى اميه رااز لحاظ عدم 


ليث بشئون دينى و عدم علاقه به احكام اسلامى مى رساند و آن جه را تا كنون در اينجا نقل شده روشن مى سازد از 


تاريخ طبرى (جزء ششم صفحه 187) خلاصه و ترجمة آن در اينجا آورده و به بحث از خاندان اموى خاتمه داده مى شود: 
يس از سياس خدا و درود بر ييغمبر و ستودن سلف از آل عباس (به تفضيل و تفصيل) جنين آورده شده است: 


«امير المؤمنين 1 كاهى يافته 


است كه كروهى از عامّه را شبهه در دين و فسادى در اعتقاد به همرسيده و تعضّب بر ايشان جيره كرديده و بى اين كه معرفت 
وفكرى داشته باشند به آن زبان باز كرده و بى بنه و بينابى» بيشوايان كمراهى را بيروى نموده و سنّتهاى شايسته را كذاشته و 
به مخالفت آنها برداخخته و اهواء مبتدعه را بذيرفته و به كمراهى كراييده اند نو مَنْ أَمَلَ مِمَنِ اع كه بعر مُدىَ مِنَ الله إن 
الله توف لقو الح الموك اوري ووو وعر لهك عمانن تظاهر كزذة أل كد عدا دوسضق و موالات انقاو را فكواستهوار 
ملت خارجشان خواسته و لعن بر آنان را واجب ساخته و به تعظيم كسانى رو آورده اند كه خدا ايشان را كوجكك قرار داده و 


امرشان را موهون و سست فرموده واينان بنى اميّه» شجرة ملعونه» هستند. 


«جون امير المؤمنين از اين وضع آكاهى يافته نخست آن را بزركك شمرده و جنان عقيده دارد كه اكر آن را انكار نكند و شما 
را بتركك آن وادار نسازد به وظيفة دينى رفتار نكرده و در آن جه خدا از تقويم مخالفان و ارشاد جاهلان و اقامة حجت بر دو 
دلان 
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و تأديب عاندان بر عهدة او كذاشته و بر او واجب ساخته كوتاهى كرده اينست كه به شما مردم مى كويد. 


«خدا جون محمد را بدين خود بركزيد تنى جند از خويشان نزديكش به او كرويدند و در راه او جانفشانى كردند و به حمايت 


ويارى او يرداختند و بيشتر از عشيرةً و معاندت و محاربت و تكذيب و تثريب و آزار و تخويف اوو 


تعد نيوان و:ستكان وك :را كارو شعان خوك ساغشل در ميان" ابنان از قمه'ذو دشني ومخالفت و محازيت سرسخت ثر 
و يادارتر و بيشتازتر ابو سفيان بن حرب بود كه هيج يرجمى براى مبارزة با اسلام برافراشته نمى شد مككر اين كه او صاحب و 
قائد و رئيس آن بودء جه در بدر واجه در احد و جه در خندقء ابو سفيان و ييروان اواز بنى اميه» كه خدا و ييغمبر در مواطنى 
بسيار ايشان را لعن كرده. مى بودند. 

«نا اين كه امر خدا غلبه يافت و اينان مقهور و مغلوب شدند يس ابو سفيان ناجار به زبان اسلام آورده و در نهان بر كفر خود بر 


جا بود ييغمبر و مسلمين هم دانستند ازاين رو ييغمبر (ص) او را بعنوان «مؤلفه قلوبهم» بشمار آورد و سهمى براى وى جدا 


ساخت و اولادش هم با علم باين موضوع آن را يذيرفتند. 


- 
ا 
5 
4 
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راز جمله مواردى كه خمدا ايشان رااذركتات خؤة لعن كرده اين آيداست وو اشر الملعوتة فى:القدآن 
إلا لكان كيرا كد بد اتفاق هته اذ تعره ملعو دون شه ار اده تدده ات 


«واز جمله كفتة بيغمبر استء هنككامى كه ابو سفيان را ديد بر خرى سوار و معاويه از جلو آن را مى كشد و يزيد يسر ابو 


فشان ال علي 1ن را فق وال ق وونية اومن 1١‏ تنه رلك اللد«القاقد :و الذا كيو الساتقة: 


«و رأويان همه از ابو سفيان اين كفته را روايت كرده اند: (يا بنى عبد مناف تلقّفوها تلقف الكره فما هناكك جِنه و لا نار) و اين 


كه كوينده اش از جانب خدا ملعون است. 
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«و هم ازاو روايت كرده اند كه بر ثتيه (يشته) احد ايستاده و در حالى كه نابينا بوده به قائد خود كفته است «هاهنا ذسبنا محمّدا 


و اصحابه) «و هم مسألة خواب ييغمبر (ص) كه كروهى از بنى اميه را ديد بر منبر او بالا مى روند.. 


وااو حمل اين "كل يرخص اصن السعاو يه را اخواسيك ازاذر كور دن اط ياويسة اونافوماتي كرد و بهان ووه كعةا من حوره 


يبغمبر كفت: الا اشبع الله بطنه؛ يس تا بود از غذا سير نمى شد.. 
«واز آن جمله بيغمبر كفت: «يطلع من هذا الفج (درّه) رجل من أمتى يحشر على غير ملتى) يس معاويه از آنجا برآمد. 
«و از جمله اين كفتهُ ييغمبر (ص) است: «اذا رأيتم معاويه على منبرى فاقتلوه). 


«و از جمله است حديث مرفوع مشهور از ييغمبر (ص:: «انْ معاويه فى تابوت من نار فى اسفل دركك منها ينادى يا حنّان يا منّان 
الآن وقد عصيت قبل و كنت من المفسدين». 

«و از جمله مساوى معاويه اين كه به محاربه با افضل مسلمين در اسلام از لحاظ مكانت و اقدم ايشان از لحاظ سبقت و احسن 
ايشان از لحاظ اثر و ذكر على بن ابى طالب قيام كرد و حق او را با باطل خويش به منازعه يرداخت و انصار او را با ياران 
كمراه و بى ايمانىي كه داشت مجاهده حيو واوا و جلارش عميشهءى خوايعة نور خدا وفروغ دين حق را خاموش كنند و 
ان الله إن نك و ده الْكافِرُونَ مردم كودن را كول مى زد و نادانان 


رافريب مى داد جنانكه ييغمبر (ص) به عمّرار خبر داد و كفت: «يقتلكك الفئه الباغيه تدعوهم إلى الجنْه و يدعونكك إلى النارا 
كه او برانكيخت كروهى 
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بى شمارء از ب ركزيد كان مسلمانان و مدافعان از دين خدا و ناصران حق و مجاهدان در راه حقيقت را خون بريخت و به كشتن 
داد و كوشش كرد تا مردم خدا را اطاعت نكنند و احكام دين اقامه نشود و خلاف دين رواج يابد و كلمة ضلالت را بلندى به 


همرسد و دعوت باطل اوج كيرد.. 


«و عهدة اين خونهاى ناروا و خونهايى كه بعد از آنها ريخته شد به كردن كرفت و روشهاى فساد را كه كناهش و هم كناه 


«و از جمله جيزهايى كه خدا لعن بر او را واجب قرار داده كشتن او است بر كزيدكان از صحابه و تابعان و اهل فضل و ديانت 
را مانند عمرو بن حمق و حجر بن عدى و اين كشتار را كرد تا عزت و ملكك و غلبه داشته باشد و لله العزّهِ و الملكك و القدره و 
75 ف 02 وبر 0 م # سه و 2 لا ب ََ وم 7 :رم جو لاء # 

خداعزٌ و جل مى كويد «وَ مَنْ يقتل مُؤْمِنا تعدا عراز خوك عاندا فوا عض غضب الله عَليْهِ وَ لعَنْهِ وَ أعد له. عَذابا عَظيما). 


«و از جمله كارها كه او را مستوجب لعن خدا و رسول كرهده ادّعاء او است زياد بن سميّه را واين جرات و جسارتى است از او 


در 


برابر كفتة مدا «ادْعُومَ لِبائْهع هُوَ أَقسَط عِنْدَ اللا و در برابر كفتة يبغمبر خحدا «ملعون من ادّعى إلى غير مواليه و در برابر 
كفتةُ ديكر او «الولد للفراش و للعاهر. الحجر» يس آشكارا حكم خدا و سنت ييغمبر را مخالفت كرده و ولد را براى غير فراش 
قرار داده و باين كار خويش حرامهاى الهى را مباح كرد و جنان ظلمى بر اسلام وارد ساخت كه مانند نداشت و مانند آن بر 


دين وارد نشده بود. 


«و از جمله اين كه مردم را دعوت كرد تا به يزيد يسر متكئر مى كسار خروس و تازى و ميمون باز او بيعت كنند و بركزيد كان 
ازاهل اسلام را به قهر و سطوت و توعيد و اخافه و تهديد براين كار وادار كرد با اين كه نادانى و خبث و يليدى او را مى 


دانست و مستى و فجور و كفر او را معاينه مى داشت تا اين كه بر خر مراد سوار شد و قدرت را بدست 
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آورد به نافرمانى خدا و رسول يرداخت و به خونخواهى مشركانء از مسلمين قيام كرد يس واقعةُ حرّه را كه در اسلام واقعه اى 
شنيعتر و فضاحت آورتراز آن نبوده يديد آورد و كمان كرد كه از اولياء خدا انتقام كرفته و دشمنان خدا را به دلخواه رسانده 


يس شركك خود را اظهار و كفر خويش را آشكار ساخت و كفت: 
ليت اشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الاسل 

قد قتلنا القوم من ساداتكم و عدلنا ميل بدر فاعتدل 

فاهلّوا و استهلوا فرحا ثم قالوا: يا يزيد لا تشل 


لست من خندف ان لم انتقم من بنى احمد ما كان 


فعل 
لعبت هاشم بالملكك فلا خبر جاء و لا وحى نزل 
«اإين كفت كسى است كه از دين» خارج است و به خدا و بيغمبر و كتاب خدا و دين اوء ايمان ندارد. 


«واز بزركترين و سخت ترين يرده درى او است از دين» ريختن خون حسين بن على (ع)» فرزند فاطمه (س) دختر ييغمبر 
(ص)»ء با مقامى كه نزد بيغمبر» و منزلتى كه در دين وفضل داشتء كه ييغمبر در بارةٌ او و برادرش به سيادت اهل بهشت 
شهادت داد. همه اينها از راه جرأت بر خدا و كفر بدين و عداوت با ييغمبر و بى احترامى به او و معاندت با عترت بوده كه 
كويى كروهى از كفّار ترك و ديلم رامى كشاء نه از انتقام خمدا يروا كرد و نه سطوت و قدرت الهى را بحساب آوردء يس 
خدا عمرش را كوتاه كرد و اصل و فرعش را ريشه كن ساخت و آن جه در دست داشت باز كرفت و عذاب و عقاب را برايش 


آماده فرمود. 
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«همة اينها بود بعلاوه آن جه بنى مروان كردند از تبديل كتاب خدا و تعطيل احكام او و تفريط بيت المال و ويران ساختن خانة 
خدا و حلالل ساختن حرام او و نصب منجنيقها بر خانه و افكندن آتش در آن براى سوزاندن و خراب كردن و هتكك حرمت 


ص 
نمودن و ريختن خون يناهند كان.. 


اريس اى مردم لعن كنيد كسانى را كه خدا لعن كرده و دورى جوييد از كسانى كه نزديكى به خدا حاصل نمى كردد مكر به 
دورى جستن از ايشان. 

, 

«اللهمٌ العن ابا سفيان بن حرب و معاويه ابنه و يزيد بن معاويه 


و مروان بن الحكم و ولده. اللْهم إلعن اثّه الكفر و قاده الضلاله و اعداء الدين و مجاهدى الرسول و مغترى الاحكام و مبدّلى 
الكتاب و سفاكى الدّم الحرام. اللَهمْ أنا نتبر| إليكك من موالاه اعدائكك و من الاغماض لأهل معصيتكك كما قلت: لا تجد قوما 
يؤمنون باللّه و اليوم الآخر يوادٌون من حادٌ الله و رسوله. 

«حق را بشناسيد تا اهل آن را بشناسيد و راههاى كمراهى را تامّل كنيد تا روند كان آنها را بشناسيد.. يس در راه خدا از ملامت 


مينديشيد واز دين خدا به هوى و دوستى و فريب نابكاران منحرف مشويد.. تا آخر نامه» جنين بوده است وضع خاندان بنى 


امه نسبت بشئون دين و به راستى جنانكه ابن ابى الحديد تعبير كرده اين قضيّه در تاريخ «اعجب من العجب» بايد شمرده شود. 


ابن ابى الحديد در ذيل نام على عليه السّ.لام به معاويه «اما بعد فانّى على التردّد فى جوابك..» آنجا كه عبارت «كالمستثقل 


الَائم» را شرح مى دهد (جلد جهارم صفحه *17) اين مضمون را آورده است: 


«اما تشبيه على (ع) معاويه را به كسى كه در خواب است و با صفات احلام سركرم, از اين رو است كه اكر در زمان بيغمبر 
(ص) معاويه در خواب مى ديد كه او خليفه است و به او امير مؤمنان خطاب مى شود و با على براى خلافت بيكار مى كند و 


در ميان مسلمين 
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به جاى بيغمبر مى نشيند بى كمان اين خواب خود را تأويل و تعبيرى نمى يافت و آن را از وساوس خيال و اضغاث احلام مى 


شمرد جه كونه جنين خيالى بخاطر او خطور مى كرد و حال اين كه او دورترين خلق 


عدا بود از اذاو انو حسداقية 8ه تفاط وهوس عا دشاهى شاط عافد دين نكر كه انامض نوق ابد متمد نطلل 
كه از «مؤْلّفه قلوبهم» بشمار بوده كه بدل تكذيب مى داشته كر جه به زبان اقرار و در نزد مسلمين كم يايه بوده واكر به 
مجلسى كه اهل سوابق از مهاجران مى بودند در مى آمده در آخرين صف مى نشسته جه كونه به خاطرش مى كذشته است 
كه روزى خليفه مى كردد و اين عنوان را بيدا مى كند و بر مؤمنان امير مى شود و بر رقاب آن بزركان از اهل دين و فضل 


سوار و بر ايشان فرمانروا مى باشد؟ 


«انن اعحب انا عجت :ادق كه يخمين (ضن) بااشششيز و نا نان نشت اسه )شال نا كروهى سجاهنه و اشان زا لعق. كدو 
از خود دور دارد وقرآن در نكوهش و لعن و برائت از آنان نازل كردد و همين كه دولت او كسترده شود ودين بر دنيا غلبه 
كند و شريعت و دين ثابت و محكم كردد و بيغمبر در كذرد» و صالحان از اصحاب او بنيان دين را تشييد كنند و بلندى ملت 
وبزركى قدر امّت او را در نفوس يهناور سازند ناكهان همان دشمنان كه ييغمبر (ص) با ايشان جهاد مى داشته سر بردارند و 
بر آن ييروز كردند و زمام سلطنت و حكومت بدست كيرند و صاحاء و ابرار و اقارب ييغمبر (ص) را كه از او فرمانبردارى 
داشته بكشند.. 


اببس اى كاش بيغمبر (ص) سر از خاكك بر مى داشت و مى ديد معاوية طليق و يسرش و مروان و يسر و اعقابش جه كونه به 


جاى او نشسته اند و 


بجه وضعى بر مسلمين حكومت و فرمانروايى مى كنند) ودر آخر آن قسمت جنين آورده است: 
10 | ا 
«.. قد كان معه (يعنى مع علىّ) من الضّ حابه قوم كثيرون سمعوا من رسول الله صلى الله عليه و آله يلعن معاويه بعد اسلامه؛» و 


يقول: انّه منافق كافر و انه من اهل النار و الاخبار فى ذلكك مشهوره) 
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9 - تخليص اوضاع عمومى 
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تخليص اوضاع عمومى در دورة اول ازعهد دوم كوتاه كفتار اين كه دراين دوره زان «افوئى) و دستكاء حكورفة شام از 
لحاظ تردّد فقيهان با ايمان و رفت و آمد اشخاص متوبجه بحقائق احكام و تشنكان بحث و نظر در مسائل اصلى و فرعى اسلام 
و تحقيق و تنقيح اين كونه امور» وضعى بر خالاف وضع مجالس خلفاء راشدين» در مدينه» يافته است. 

به جاى بزركان از صحابه و دل باختكان به قرآن و اكابر از يرورش يافتكان در مهد دانش و ايمانء بيشتر اوقات هرزه درايان و 
شاعران و مدّاحان و ياوه سرايان و كزافه كويان و جايلوسان و منافقان و سياستمداران رفت و آمد و نشست و برخاست مى 
داشتند. 

بعلاوه مركز سلطنت مستبدّانة معاويه و اخلاف اجلاف او (شام) از موطن آن بزركانء كه كانون تعليم و تعلم امور دينى شده 
بود (مدينه)» و ساكنانش از مهاجر و مواطن» بزركك و كوجككء زن و مردء بشئون دينى خو كرفته و مأنوس كرديده بودند دور 


بود واين خود موجب مى شد كه اين كونه اشخاص يا هيج به آن دستكاه دربار نزديكك نشوند و يا اكر كاهى نزديكك شوند 


براى رفع تعدٌّى و تجاوز عمال معاويه و اعقايش باشد يا براى 


مقاصد و حاجاتى ديككرء كه بهر حال آزادى و آزادكى بيشتر اينان محدود و مصدوم مى بود. رهسيار آن دربار شوند. 


بهر جهت بحث از امور شرعى و احكام اسلامى و تحقيق در حقائق مقاصد دينى در دستكّاه معاويه و محاضر و محافل 


جانشينان او بسيار كم و ناجيز و اتفاقى مى بوده 
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جه از همه جيز كذشته معاويه (و هم اخلاسف او) را باين امور علاقه و دلبستكى نمى بوده و ترويج و تحقيق دين و مسائل و 
احكام اسلام؛ بالاصاله مورد توبجه و نظر نمى شده واكر با دستكاه حكمروايى و سلطنت كسرى مآبانه و قيصر منشانة او 
تماس نمى داشته آن را مهم نمى دانسته و كفتكوى از آن را به جيزى نمى شمرده بلكه به حقيقت امور دين و شئون اسلام را 
دست آويز حفظ و بقاء و بسط و رقاء امور و شئون سلطنت و استيلاء خود قرار مى داده و دائر مدار آنها مى شناخته است و 
طرح آنها را در موردى كه از آنها استفاده مى داشته مى خواسته و در غير اين مورد نيازى در طرح و بحث و حل وفهم آنها 
نمى ديده است و در حقيقت آن امور را كه از لوازم و خواص مقام خلافت دينى است نسبت به مقاصد سلطنت از زوايد مى 
ورد ها اسك 

خلاصه اين كه مسائل دينى و احكام فرعى كه انشاء و اصدار آنها در زمان ييغمبر (ص) از مراحل تشريع واز شئون و مقاصد 


نبوّت بود» در زمان بعد ازوى بحث و فحص و جمع و نشر و حفظ و بسط واجراء و ترويج وفهم و تفهيم آنها از وظائف 
خلفاء و جانشيئان 


بيغمبر (ص) شناخته مى شد بدين معنى كه مقام خلافت جنانكه در امور دنيا و سياست و تدبير شئون حيات اجتماعى امّت تنها 
ملجأ و مرجع مى بود در امور دينى و تشخيص و تعيبن وظائف و تكاليف مسلمين از لحاظ مقررات شرع و دين و آداب و سنن 
آيين كه بعدها نام «فقه) براى آنها مصطلح كرديده؛ نيز همان حوزه و مقام» مرجع و ملاذ مى بودء و به اقتضاى روح خلافت و 


حقيقت نيابت از مقام نبوّت بايد هم جنين مى بود و باشد. 


يس هر كاه در خود مركز خلا.فت, مدينه» يا در حجاز يا در ديكر بلاد و كشورهايى كه بدست اهل اسلام كشوده شده و 
اسلام در آنجاها استقرار يافته موضوعى را حكم آن مجهول بود يا مقطوع نبود طالبان علم و قطع به آنء عقيده داشتند كه بايد 
به مقام خلافت» مراجعه و حكم آن موضوع رااز آن مقام» استفسار و استعلام كنند و به استناد ياسخى كه از آن مقام به ايشان 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: من 


در برابر اين مراجعات» مسئول مى دانست و مكلف مى شمرد كه مشكل را حل كند يس از راه علم و اطلاع؛ اكر مطلع و عالم 
به آن بودند» يا از روى مشاوره ويا راى آن را روشن مى ساخت و به مراجعه كنندكان ياسخ مى داد. 
در حقيقت اهل اسلام مقام خلالخت را از لحاظ مرجع بودن براى بيان احكام و تكاليف دينى» در آغاز آن» مقامى اصلى و 


مركزى رسمى مى شناختند و آن را مرجعى مسلم براى بحث و فحص و تنقيح و تحقيق و تعيين و 


تبيين مسائل و احكام مى دانستند و خلافت را دنبالة نبؤت كه مبدأ هدايت و منشأ ارشاد است مى انكاشتند و خليفه را به تعليم 
و تبيين كتاب و حكمت و تبليغ و تعيبن احكام شريعت و نشر و ترويج مقاصد و حقائق رسالت» مكلف و بيروان دين را به 


اطاعت از كفته هاى دينى آنان موحت تاشدرد 


از اين روء جنانكه از اين بيش هم كفته شدهء خليفه در اين كونه موارد بيشتر از اوقات بزركان صحابه را فراهم مى آورد. و در 
بار حكم اين «حوادث واقعه؛ و مسائل مستحدثه كه مورد سؤال قرار يافته به مشاوره و مذاكره مى يرداخته وواز نظر آنان 
استفاده مى كرده و كاهى هم «راى» خود را بكار مى بسته و حكم دينى موضوعى را به اجتهاد خويش استخراج و سر كردانى 
و جهل سؤال كننده را دفع و رفع مى ساخته است. 


ذل ] دوي وز لفاس تددن تلحو كراد مد درء يقاب :اليك روا بن ااه م قبي رمن ال اف نا 
در نظر اصحاب بيغمبر و يرورش يافتككان به آداب دين» از شئون دين و براى حفظ و نشر دين مى بوده و» بهر حال» جنبة دينى 
آن غلبه مى داشته يعنى خليفه را از ديد اين كه جانشين فرستادة خدا و نائب رهنما و معلّم و مرشد و هادى و مزكى و مربّى 
كامل الهى است» يس حافظ دين و ناشر مقاصد و كاشف حقائق آن است مى ديده و مى نككريسته اند و او نيز خود را به همين 


عَنوان:مى شئاسائده و.مئ خواسته اسث كةااشث: او را به هميق كوله بشتاستل: 


به جهات ياد شده بوده كه خليفه با كمال صراحت برفراز منبر فرياد مى زده 


است كه: «اككر كجروى و انحرافى از راه دين در من ديديد مرا كاه سازيد و به راه راستم 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لان 


بركردانيد» و مسلمين هم كسانى داشته اند كه برمى خاسته و با كمال شجاعت و نهايت شهامت شمشير خود را در برابر خليفه 
از نيام مى كشيده و مى كفته اند: «اكر به كجى كرايى و راه انحراف ييمايى و در آن به يايى ترا با شمشير راست مى كنيم) و 
بظاهر از همين جهت بوده كه به هنكام انتخاب خليفة سيم» عبد الرحمن بن عوف متابعت از سيرة دو خليفة سابق را شرط بيعت 
قرار مى داده. خلا-صه اين كه جنين بوده است عقيده و نظر مسلمين به مقام خلاغت و جنان بوده است شيوه و سيره خلفاء 


ليكن معاويه را كه نه از مزاياى عالية صدر اسلامء از قبيل سبق به ايمان و مهاجرت و مجاهدت در ركاب ييغمبر (ص) و امتداد 
مدت صحبت» شرف و مزيّتى وجود داشته و نه از خليفة سابق» نصى در كارش بوده و نه از زعماى امّت و مردمان با بصيرت 
و؛ باصطلاح؛ اهل حل و عقد انتخابى به ميان آمده بلكه به زور و زر و نيرنكك و دغل با خليفة راشد جنكك و حق مسلّم فرزند 
بيغمبر را غصب كرده و جنبةُ سلطنت كسرى و فرمانروايى هرقلى و قيصرى به آن داده و ولايت عهد فرزند فاسق خود يزيد را 
براى بعد از خود به زر و زور و حيله وغرور برامّت مسلمان تحميل كرده است جنانكه با كمال بى اعتنائى به مسلمين و با 


ودر مدينه ييغمبر كفته است. 


هنكامى كه به مدينه مشرف شله متملقان و منافقانى از قريش كه مانند خود او سست دين و دنيا دار و هوى يرست بوده اند 


جايلوسى و خوش آمد را بوى جنين كفته اند: 


العية للا لد اضر تطرقف ]علق كني ]و وكا به مج ششدة رين كله و جين كتقد سك 


لا 
«امَا بعد فإِنّى و الله ما وليتها بمحبه علمتها منكم و لا مسرّه بولايتى» و لكنّى جالدتكم بسيفى هذه مجالده..) (تا آخر آن جه فقيه 


مالكى آن را در «العقد الفريد» آورده و ازاين ييش هم در اين اوراق آورده شد) بطور خلاصه بايد كفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرحان 


در زمان معاويه و اعقاب او از بنى اميه دستكاه و دربار حكومتء يا خلافتء بتفقيه و تفقّه و ترويج شرع و تحقيق و تنقيح فقه و 
حتّى بعمل به آن دلبستكى و علاقة لازم را نمى داشته بلكه بر خلاف مسلمات و ضروريّات دين رفتار مى شده و محرّمات و 


منكرات انجام مى يافته است. 


هدف واقعى افراد اين خاندان» تحكيم اساس سلطنت ١‏ و كوشش در كشو ركشايى و بسط حكومت خود زير عنوان خلافت 
اسلامى و كسب ثروت و مال از طريق فتوحات مى بوده ازين رو آن دوره از دوره هاى درخشان فتوحات بشمار است ودر 
عين حال در همان دوره تفقّه و تفقيه را هم حركت و جنبشى جالب و قابل توجه به همرسيده كه مى توان كفت «فقه) بمعنى 
اصطلاحى و بصورت علم رسمى وفنّ بحث و نظرى در آن دوره بنياد يافته و استقلال آن يايه كذارى شده و در همان دوره 


بوده است كه عنوان («قرّاء) بعنوان 


«فقهاء» تبديل شده و كسانى بعنوان «فقيه»؛ شهرت يافته و عنوان «فقهاء سبعه) براى هفت تن فقيهان به نام» كه در محل خود نام 
برده خواهند شد اصطلاح و عنوان كرديده است و بحث و فحص در فروع بر وجه بحث علمى يا به ميان نهاده و حتّى فروعى 
غير مبتلى به» بلكه غير واقع؛ استخراج شده و در باره حكم آنها بعنوان بحث اجتهادى و بقصد اين كه روزى مورد ابتلاء واقع 
كردد يا بوقوع بيوندد كفتكو و بحث بيبش آمده و مجالسى در مساجد و منازل براى بحث و فحص و تدريس و تدرّس و 
مناظره و مجادله و ذكر و حفظ حديث و نقل سنت با توججه وعنايت براويان و محدّثان و تعظيم و تكريم از ايشان و ياد كردن 


نام آنان (اسناد) به هنكام تحديث و اخبار تحقق يافته است. 


بيدا شدن اين وضع براى «فقاهت» در آن دوره علل و عواملء» متعدد دارد» 


(ازاين روهر كدامازاين خاندان كه سلطنت مى يافته نخستين كارى كه مى كرده ده درهم بر ارزاق و حقوق جيره 
خواران و سياهيان مى افزوده است جملة «عير بعير و زياده عشره» براى اشاره باين عمل آن خاندان كفته و «مثل سائر) شده 
است. جوهرى در صحاح اللغه جنين آورده است «.. و قولهم عير بعير و زياده عشره» كان الخليفه من بنى أميه اذا مات و قام 


آخر زاد فى ارزاقهم عشره دراهم..) 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ع 


كه در اين اوراق برخى از آنها: دو علت و عاملء كه به دستكاه حكومت مرتبط و با اوضاع و احوال ناشى از طرز سلطنت 


متناسب استء. مورد 


اشاره واقع مى كردد: اين دو عامل و علتء بطور خلاصه. عبارت است از: 


-١‏ بر كنار كرفتن دستككاه حكومتء؛ خود رااز شئون مربوط باين مسائل و مباحث (مكر به مقدارى كه ضرورت حكومت و 


رعايت سياست آن را ايجاب مى كرده است). 


-١‏ افتادن تكليف استخراج مسائل دين و مباحث احكام به دوش دانشمندان از صحابه و تابعان و آزاد بودن آنان وو سر كرْم 
شدن باين كونه مطالب نخست در مدينه كه از زمان ييغمبر و زمان خلفاء راشدين كانه مرجع. و مراجعة به آن جا طبيعى و 
عادى و مأنوسء مى بوده و يس از آن مكه كه نزديكترين بلاد اسلامى به مركزء مدينه» بوده و روابطى با مدينه» از ديكر بلاد» 


زيادتر و شبيهتر و محكم تر مى داشته و ازاين يس در سائر شهرهاى بز رك اسلامى. 


در آن دوره بر خلااف آن جه در زمان خلفاء راشدين معمول و لازم بوده» كه مسائل معضله دينى و حوادث واقعة شرعى به 
كاوق لذ فكو ميك وحالكمر لجيه وح انياترا ان انها اما من قله شاب يه «سدكادستاطت اموق واذريا لشكرمت 
مروانى هيج مراجعه نمى شده؛ يا بسيار كم» از طرف مردم يا عمال حكومت, به آن دستكاه مراجعه مى شده است. 

معمولا مردم به صحابه يا تابعان كه مورد اعتماد ايشان مى بوده رجوع مى كرده. و از آنان مسائل دينى و احكام فقهى خود را 


مى خواسته و مى يرسيده اند. بويزه از كسانى كه در مدينه بوده و به جهات و شئون دينى طبعا بيشتر وقوف مى داشته اند» و 


همين امر» باعث شده كه فضلاء از صحابه و تابعان در مسائل فقهى وارده به بحث و فحص يردازند و حتّى خود را 


براى جواب كويى مراجعات آينده آماده سازند و نتيجه را فنّ و علمى به نام «فقه) بوجود آورند و به ميراث كذارند. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: "١00‏ 

طبرى در كتاب تاريخ الامم و الملوكك (جلد دوم) به اسناد از ابن شهاب از ابن قبيصه اين مضمون را كه او كفته آورده است: 
«ازنى را بر عملى نذر بود كه اكر انجام دهد يسر خود را در كنار كعبه بكشد. 


آن كار را مرتكب شده يس به مدينه آمده تا در بارةٌ اين نذر از بزركان مدينه «استفتاء» كند. 
:. 

«نخست به نزد عبد الله عمر رفته و نذر و عمل خود را به او كفته و از او فتوى خواسته است. 

:. 
عبد الله ياسيخ داده است: من نمى دانم» خحدا وفاء بنذر را خواسته است. آن زن كفته است: بس من بايد يسر خود را قربانى 
كنم؟ عبد الله عمر كفته است: «خدا شما رااز اين كه خود را بكشيد نهى فرموده است» و براين كفته و ياسخ جيزى نيفزوده 
است. 

.: 

«ايس از اين» آن زن به نزد عبد الله عباس رفته و از وى فتوى خواسته است: 


1 
عبد الله عباس جنين ياسخ كفته است: 


«خدا وفاء بنذر را امر كرده واز كشتن خود نهى. وعبد المطلب بن هاشم نذر كرده بوده است كه اكر خمدا بوى ده فرزند 
عنايت فرمايد يكى از ايشان را قربان كند. و فرزندانش بده تن رسيده وفاء بنذر را ميان آنان قرعه افكنده. قرعه به نام عبد الله 
كسح كو القن برفسييروة اند فين المطلت كتةانبة: عد اوه عد اللسرا سه هده بن فرع ميان عبن الدب عمد 


شتر كشيده قرعه بر 


فك شف افقاده أسة: 


1 
ن كام عيت الله غياس ترا كفقة اسه يه حاف ليرت اصند دز قر بان 5 


لا لا 
«اين قضيه به مروان» كه در آن هنكام امارت مدينه را مى داشته» رسيده. او كفته است: بنظر من عبد الله عمر و عبد الله عباس» 
هر دوء در جواب از راه صواب به دور افتاده و به خطا فتوى داده اند جه نذر» در معصيت خدا انعقاد نمى يابد. 


«آن كاه آن زن را خواسته و بوى كفته است: 


«خدا را استغفار كن و راه توبه بيش كير و تصدّق بده و آن جه از كارهاى خير مى توانى به انجام رسان و بدان كه خدا ترا از 
كشت»١‏ يسرت نهى فرموده السيدة: 
«مردم را كفتهُ مروان يسند افتاد و راى او را در اين «فتوى» بر صواب دانستند 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: 02" 
لا 


وفتون بر اين :قرار كرفت كه :الا نذان فى :معضة الله 


خلاصه سخنان بيش اين كه در دورةٌ اين خاندان فساد دستككاه حكومت و نادانى متصديان از لحاظ احكام دين و حتّى فساد 


اطرافيان منافق و دو روء بسيار روشن است. 


راستى قابل توه و تامل است و جكونكى حال اطرافيان دستككاه و نادانى والى امر از آن هويدا و نمايان. 


«.. فاتى (يعنى يزيد بن عبد الملكك) بأربعين شيخا فشهدوا له» «ما على الخلفاء من حساب و لا عذاب» خليفة نادانى كه جهل 


مرد بزركك بى ايمان و بى اعتقاد نزد او كواهى دهند كه خليفه را حساب و عذابى نيست جه بايد بكند؟ يا جه نبايد بكند؟ 


ازغ ليث كه انلها سيان 


وعذاب هست يا نه! از زمان يزيد بن عبد الملكك (بلكه بيش از او) مطرح بوده و متملقان و جايلوسان و استفاده كنندكان از 
دستكاه ظلم و جور و بى دينى آن را در انديشِة حكام و سلاطين اين خاندان راه» بلكه رسوخ داده اند و اكر مختصر ايمان و 
اعتقادى هم ايشان را مى بوده و كاهى تأثير مى كرده و نككرانشان مى ساخته باين سخنان و اين شهادتها نابود كرده و از ميان 


برده اند .)١١‏ 


باز سيوطى ذيل ترجمةٌ وليد بن عبد الملكك (يدر يزيد) آورده است كه: 


)١(‏ در ترجمة عبد الملكك مروان كلمات و نامه هاى تملق آميز حجاج نسبت به عبد الملكك مروان كه نمونه اى از كفته هاى 
جايلوسان و متملقان آن دوره است ياد شد. در اين موضع هم آغاز يكى از نامه هاى حجاج را به عبد الملكك كه در «العقد 
الفريد» (جزء ينجم- صفحه 7:08-) آورده شده نقل مى كنم: «.. لعبد الله امير المؤمنين» و خليفه رب العالمين المؤيد بالولايه. 
المعصوم من خطل القول و زلل الفعل بكفاله اله الواجبه لذوى أمرهة هن ين اكتنفته الزلل و 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: حار 
«ابو حاتم در تفسير خود از ابراهيم بن ابى زرعه اخراج كرده كه وليد به او كفته است: 
«أيحاسب الخليفه؟!.» 


در خاتمه براى اكمال بينايى نسبت به فساد دستكاه حاكمة بنى اميه و احاطه بر صدر و ذيل اوضاع و احوال آن دوره مطلبى 
راجع بسر سلسلة خاندان» معاويه؛ و ديكرى راجع به جكونكى اوضاع در اواسط حكومت اين خاندان و سه ديكر مربوط به 
جِكونكى اوضاع در زمان آخرين فرد از حكمروايان اين خاندان مى آورم واز آن يس مبحث اصلى ادوار فقه (جكونكى 


در بارةٌ سر سلسلةٌ اين خاندان» ابن ابن الحديد از نصر بن مزاحم, به اسناد» نقل كرده امت (جلد اول شرح صفحه 07617: 
«.. لما نظر علي عليه السّلام إلى رايات معاويه و اهل الشام قال: 


وق الذي قلق النطه وير | التيشيهه :جا اسلموا ولك استسلموا واوا الكفر فلمًا وجدوا عليه اعوانا رجعوا إلى عداوتهم لناء الا انهم 
لم يتركوا الصّلاه) باز ابن ابى الحديد از نصر به اسناد او از حبيب بن ابى ثابت آورده كه كفته است: 


ل 
الما كان قتال صفين قال رجل لعّار: يا ايا اليقضان أ لم يقل رسول الله (ص): قاتلوا الّاس حتّى يسلموا فاذا اسلموا عصموا منى 
دماءهم و أموالهم؟ قال: كرو تكنو الله ها امملغوااى لك الستليوا واسدنا الكفر حتّى وجدوا عليه اعوانا» و هم ابن ابى 
الحديد از نصر به اسنادش از منذر ثورى آورده كه محمد بن حنفييه جنين كفته است: 


0 
«لمَا أتاهم رسول الله (ص) من اعلى الوادى و من اسفله و ملا 
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الاوديه كتائب, يعنى يوم فتح مكه. استسلموا حتى وجدوا اعوانا» ابن ابى الحديد از نصر به اسنادش از حكم بن ظهير از 
اسماعيل از حسن بصرى كه او به اسناد از عبد اللّه مسعود از بيغمبر (ص) حديث كرده كه كفته إست: «اذا رأيتم معاويه بن ابى 
مشا معطب خلج متترع فاظر نوا اعنقه) ينين فس بعد ازانقل ان سوريف تمن كنهه اسك رفو اللداها فلن ولا كلدو لاقل نار 


حِكونكى اوضاع در اواسط آن دوره؛ كافى است به آن جه به فرمان عبد الملكك مروان با سعيد 


بن مسيّب فقيه نامى مدينه براى بيعت كرفتن از او به ولايت عهد وليد و سليمان» فرزندان عبد الملككء بعد از وى معامله شده و 


به همين نزديكى در ترجمهُ سعيد آورده خواهد شد توجه و مراجعه شود. 


در بارة جكونكى اوضاع در زمان آخرين فرمانرواى آن خاندان» ابن ابى الحديد (در قضية ابن عطيه كه از طرف مروان حمار 
به سركردكى سياهيان شام مأمور بوده كه به مكه برود و با ابو حمزه معروف به خارجى كه از طرف عبد اللّه بن يحيى كندى 
ملقب به طالب الحق» امارت داشته بجنككد و اين جنكك به سال يكك صد و سى (170) وقوع يافته) از «صاحب الاغانى» جنين 


نقل كرده است: 


«و ذكر ابن الماجشون: انْ ابن عطبّه لما التقى بأبى حمزه قال ابو حمزه لأصحابه: لا تقاتلوهم حتّى تختبروهم فصاحوا. فقالوا: يا 
اهل الشام ما تقولون فى القرآن؟ فقال ابن عطيّه: نضعه فى جوف الجوالق! قالوا: فما تقولون فى مال اليتيم؟ قالوا: تأكل ماله و 


نفجر بِأمّه!..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: 7:09 

-٠١‏ جكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان (بطور كلى) 
اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج *, ص: 71٠١‏ 

فصل اول جكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان بطور كلى و عام. 
اشاره 


در جلد اوّل اين اوراق» عهد صحابه مورد بحث و فحص قرار يافت و آن عهد, از لحاظ تقسيم بندى «ادوار فقهاء به سال جهلم 
هجرى خاتمه داده شد واز آن سال به بعد دور «تابعان» در اين جلدء, كه به حقيقت و از لحاظ نظام زمانى (ترتيب بحسب 
سنوات)» جلد دوم بشمار مى رود شروع مى كردد يس جنانكه در آن جلدء» عنوان «صحابه» تفسير و منظور اصطلاحى از آن 


تشريح كرديد در اين جلد هم بايد عنوان «تابع» و مقصود اصطلاحى از آن توضيح و تبيين شود: 
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تابعان 

كلمةٌ «تابع) در لغت بمعنى ييرو و در اصطلاح به كفتهُ فاضل معاصرء فريد وجدى مصرىء در كتاب «دائره المعارف): 


لا 
«التابعون» لفظ يطلق على من رأوا اصحاب رسول الله (ص) فيقال: هو «تابعيّ» اى راى واحدا او جمله من الضٍّ حابه») (تابع كسى 


است كه از ديدار صحابه (يكك يا بيشتر) برخوردار شده باشد) و به تعبيرى كاملتر و دقيقتر» جنانكه ممقانى )١١‏ در كتاب 


«مقباس الهدايه» افاده كرده عبارتست از: 


لا 
«كسى كه در حال ايمان به رسول الله (ص) صحابى را ديده و با ايمان از جهان رفته باشد هر جند ميان زمانى كه ديدار او با 


ايمان دست داده و ميان زمانى كه مركك در حال ايمان بر او دست يافته ارتداد و كفرى به همرسيده باشد..» 


بنا باين تعريفء. «ايمان)» در هنكام ديدن صحابى و در هنكام مردنء براى تحقق معنى «تابعى» (بمعنى اصطلاحى) اعتبار شده 


4. 


است. 


و به كفتهُ همو: برخى «طول ملازمت» با صحابى را براى محقق شدن معنى «تابعى» شرط دانسته و برخى ديكر «صبحت سماع) 


او را شرط قرار داده 


وبرخى «تميز) را در معنى اصطلاحى آن اعتبار كرده اندك. 
باز همو در همان كتاب (مقياس الهدايه) اين مضمون را كفته است: 


«.. تابعيون نيز زيادند كروهى طبقه اى را كه به ملاقات «صحابه» نائل نشده اند 


)١(‏ مامقانى. 
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در عداد «تابعان» بشمار آورده اند در صورتى كه اينان تابعان «تابع) مى باشند نه «تابع) جنانكه كروهى ديكر جمعى از صحابه 


رادر عداد «تابعان» باد كرده اند. 


«از «تابعان») نخستين كسى كه از جهان رفته» ابو زيد معمّر بن زيد بوده كه در سال سىء (يعنى بعد از صد) به قولى در 
خراسان. و به قولى ديكر در آذربايجان» كشته شده است و آخرين كسى از ايشان كه مرده خلف بن خليفه بوده كه در سال 


يكك صد و هشتاد وفات يافته است). 

يحيى بن شرف معروف به نووى در كتاب «التقريب»» كه در فن اصول حديث نوشته )١١‏ جنين آورده است: 

«النوع ار قو معرفه التابعين (رض». هو و ما قبله اصلان عظيمان بها يعرف المرسل» و «المتصل»» واحدهم «تابعىّ) و «تابع). 
«قيل: هو من صحب الصٌحابىٌ. 

«و قيل: من لقيه» و هو الأظهر.» 

باز همو جنين افاده كرده است: 


«حاكم كفته است: تابعان» يانزده طبقه اند نخستين ايشان كسى است كه «عشره» را (عشرةٌ متشرزة) «؟) ادراكك كرده باشدء مانند 


قيس بن ابى حازم و ابن مسئب و غير اين دو. 


0 «التقريب و التيسير لمعرفه سئن البشير النذير» نام اين كتاب به كفتهُ كاتب جلبى در «كشف الظنون» تلخيصى است از كتاب 
«الارشاد)» كه نووى آن رااز كتاب «علوم الحديث» ابن صلاح» مختصر كرده است. «شيخ امام محى الدين يحيى بن شرف 
نووى به سال ششصد و هفتاد و شش (598) وفات يافته است. 


بر تقريب او جند كس شرح نوشته اند از جمله جلال الدين سيوطى (متوفى به سال ١‏ .)را شرحى است بر «التقريب» به 


نام «تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى). 
(1) مبشره: خلفاء راشدين» زبير» سعد وقاص. ابو عبيدة جراح, عبد الرحمن بن عوف طلحه و سعيد بن زيد. 
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«حاكم در بار ابن مسيب به غلط رفته زيرا ابن مسيّب در خلافت عمر متولّد شده و از بيشتر از آن ده تن سماعى نداشته بلكه 


برخى كفته اند كه: به صحت نرسيده كه ابن مسبب را جز از سعد از ديكرى از آن ده بزركك سماعى اتفاق افتاده باشد. 


«امَا قيس از همه آنان «سماع)» داشته و از تمام ايشان روايت كرده و در اين مزيّت بى همال است بعضى هم كفته اند: قيس را 


از عبد الرحمن» سماعى دست نداده است. 
«طبقهُ بعد از آن طبقه (طبقهُ نخستين) كسانى هستند كه از اولاد صحابه و از زادكان در زمان ييغمبر (ص) بوده اند. 


«مخضرمانء كه مفرد آن «مخضرم)» بفتح راء مى باشد هم از جملةٌ «تابعان» بشمارند و مراد از مخضرم كسى است كه زمان 
جاهليت و هم زمان ييغمبر (ص) را دريافته ليكن به ديدار بيغمبر (ص) مشرّف نككشته ويس از رحلت آن حضرت به اسلام در 


آمده شت 


«مسلم» مخضرمان را بيست كس شمرهده. با اين كه بيش از بيست كس بوده اند. و او از ابو مسلم خولانى و از احنف ياد نكرده 


وآن دورا بشمار نياورده است. 


«واز اكابر ايعاد فقيهان هفتكانه (فقهاء سبعه) را: سعيد بن مسئّب» قاسم بن محمدء عروه. خارجه بن زيدء ابو سلمه بن عبد 


الرتمي فين اللقيق 


عليه ععة و سليدان و رسا ونا بل هار ورف 
لا 


انو اركذم الو سلمة زا نياورده و به جاى او سالم بن عبد اللّه را آورده است. 
ابو الزّناد به جاى هر دو ابو بكر بن عبد الرحمن را ياد كرده است. 
«احمد بن حنبل جنين كفته است: 
«افضل «تابعان)»» ابن مسيّب است. از او يرسيده شده: يس علقمه و اسود جطور؟ ياسخ داده است: او و اين دو! 
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تويك الله ان تفروك كفقة إنيكة اهل مد ينه أرق سمي ترا افقيل كابقاة من تداقد و آهل كرقه اوسن :وا و اهار ,نضره جسن ا 


«و ابن ابى داود كفته است: سرور همه زنان «تابعات») حفصه دختر سيرين و عمره دختر عبد الرحمن است و يس از اين دو ام 
درداء )١١‏ از ديكر زنان تابعيه افضل است. 


«و بايد توجّه داشت كه برخىء طبقه اى را از «تابعان» بشمار كرفته اند كه اين 


الاصابه) نام برده و ترجمه كرده اندك. 
«حفصه دختر سيرين) و «عمره دختر عبد الرحمن» را به نام نياورده اند ليكن ام درداء را در «اسماء) به نام «خيره» آورده اند. 
خلاصه كفتةُ ابن حجر جنين است: 


«خيره: بنت ابى حدردء ام الدرداء الكبرى. سماها احمد بن حنبل و يحيى بن معين فى ما رواه ابن ابى خيثمه عنها.. و قال: ام 
الدرداء الصغرى اسمها هجيمه.. و قال ابو عمرو: كانت ام الدرداء الكبرى من فضلى النساء و عقلائهن و ذوات الرأى فيهن مع 
العباده و النسككث توفيت قبل ابى الدرداء و ذلكك بالشام فى خلافه 


عثمان و كانت حفظت عن النبى (ص) و عن زوجها روى عنها جماعه من التابعين منهم ميمون بن مهران و.. و لها ترجمه حافله 
فى تاريخ ابن عساكر.. 


و قال ابن ماكولا: ام الدرداء الكبرى لها صحبه.. و أورد ابن منده لأم الدرداء حديثا من طريق شر عن خلف بن حوشب عن 


ميمون بن مهران قال: 


الميزان اثقل من خلق حسن» و اخرج الطبرانى من طريق..) بنا بر اين آن جه در بالا از ابن ابى داود نقل شده كه ام درداء راء كه 
از صحابيات است» 
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لا 
طبقه را با صحابى ملاقاتى نبوده و طبقه اى را از صحابه بشمار آورده اند كه در هر دو نظر بر اشتباهند. و الله اعلم» 


دانسته شد كه اجتهاد و فتوى» كم يا بيش» در عهد صحابه بوجود آمده و مواردى هم بعنوان نمونه در جلد اول ياد كرديد 
بلكه اين كار را تأليف كتابى خاص و شايد تأليف كتابهايى مخصوص بايد جه به طورى كه بعضى از دانشمندان تصريح كرده 


اند: جمعى از صحابه را آن اندازه فتوى بوده است كه مى توان از مجموع فتاوى هر يكك از آنان كتابى فراهم آورد. 


شياك لفون الحمك و على ول تحبلا وذ حي ابد على سمنقلاق قافى عرو هناد سج (كري سال 86) شمر ) در 


كتاب «الإصابه فى تمييز الصّحابه) تحت عنوان «فائده)» اين مضمون 


را آوردهاست: 

«از صحابه كسى كه بطور اطلاق از همه بيشتر فتوى داشته هفت كس بوده اند: 
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عمر و على و ابن مسعود و ابن عمر و ابن عباس و زيد بن ثابت 0١١‏ (رض». ابن حزم كفته است: 
«از فتاوى هر يكك از اين جند تن ممكن است مجلدى قطور جمع آورى و تأليف شود.) 

باز همو اين مضمون را كفته است: 

«يس از اين دسته (هفت كس»» از لحاظ كثرت فتوى» بيست كس بشمار مى آيند: 


لا 
ابو بكر و عثمان و ابو موسى و معاذ و سعد بن ابى وقاص و ابو هريره و انس و عبد الله بن عمرو بن عاص و سلمان و جابر و ابو 


سعيد و طلحه و زبير و عبد الرحمن بن عوف و عمران بن حصين و ابو بكره و عباده بن صامت و معاويه و ابن زبير وامٌّ سلمه). 
باز هم اين مضمون را آورده است: 

«از فتاوى هر يكك از اين اشخاصء ممكن است جزئى (جزوه) كوجكك جمع كردد.. ودر ميان صحابه نزديكك به يكك صد و 
بيست هزار كس هستند كه فتواى آنان بسيار كم است به طورى كه بيش از يكك مسأله و دو مسأله و سه مسأله از ايشان نقل 


نشده كه ممكن است از مجموع فتاوى همه آنان» يس از كوشش و كاوش زياد به اندازة يكك جزء (جزوه) كوجكك فراهم 


آورد مانند ابن بن كعب و ابو درداء و ابو طلحه و مقداد..) 


() دراين عبارت منقول از «الاصابه)»» كه اكنون به يادم نيست از كدام صفحه و كدام جلد آن نقل كرده ام؛ «هفت كس" 


كفته ليكن در تعديد شش تن نام 


برده شده است در جلد اول صفحه 0558 همان كتاب در ترجمة زيد بن ثابت باز جنين آورده است: 


«و روى ابن سعد به اسناد صحيح قال: كان زيد بن ثابت احد اصحاب الفتوىء و هم سته: عمر و على و ابن مسعود و ابى و ابو 


موسى و زيد بن ثابت» يس عدد «هفت» كه در بالا آورده شده شايد سهوى از ناسخ بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 1 


براى دورةٌ «تابعان» اوّلء كه هم اكنون بحث و فحص در ييرامن آن آغاز مى كردد بايد باين مطلب توجه شود كه اكر عصر 
«تابعان» از لحاظ امكان فهم حقائق دين و سهولت تحصيل مآخذ قطعى و يقينى براى استخراج وظائف و تكاليف و استنباط 
احكام فقهىء به يايهُ عصر سعادت نمى رسيده و مانند زمان بيغمبر (ص) و عهد صحابه نبوده بطور يقين نسبت به اعصار بعد 
به سعادت نزديكتر بوده وازاين لحاظ بر اعصار و قرون تالية متواليه برترى و رجحان دارد زيرا اككر استفادة مستقيم و بى 
واسطه از خود شارع مقدس در اين دوره از ميان رفته و به خود آن حضرت دسترسى امكان نداشته استفاده را واسطه بسيار كم 
مى بوده است بعلاسوه واسطه اى هم كه بكار مى آمده از صحابه و ياران و معاشران و اشخاص شناخته و آزموده و مورد 
اطمينان و اعتماد بوده و همه آن وسائط كم يا بيش از ظواهر و حقائق شريعت و از اصول و فروع احكام, اطلاع و استحضار مى 
داشته اند و ازاين رو فهم و دركك احكام بسيار ساده و آسان بوده و بحث و فحص و دقتهاى صناعىء كه در زمانهاى بعد 


معمول 


و رايج شده؛ و هر جه بعد عهد به ميان آمده رايج تر و متداولتر كشته ضرورى نمى نموده است. 
3-4 ل 3-4 
حديثى از بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بطرق متعدد باين مضمون كه: 
«بهترين مردم از امّت من كسانى هستند كه قرن مرا ادراكك كرده اند و يس از اينان كسانى هستند كه بعد از ايشان مى آيند و 


از آن يس مردمى هستند بعد از ايشان» وارد و نقل كرديده كه شايد بهمان مطلب بالا ناظر و به جهت بهتر بودن متوجه باشد.. 
ابو نعيم حديث فوق را به اسناد از طرقى متعدد به عبارت زير روايت كرده است: 


«خير أمّرتى قرنى» ثم المذين يلونهم, ثم المذين يلونهم» در يايان» اين مطلب هم نككفته نماند كه «يكك صد و بيست هزار اهل 
فتوى» جنانكه از ابن حجر نقل شد كه «و در ميان صحابه نزديكك به يكك صد و بيست هزار كس هستند كه فتواى آنان..) بى 
كمان بدان معنى كه در عصرهاى بعد براى «فتوى» اصطلاح شده و جنبة صناعى يافته نبوده است بلكه بلحاظ احاديثى كه در 
بارةُ مسائل 


ادوار فقمه (شهابى)»؛ ج 3 ص: لمر 


فقهى و احكام دينى از ايشان رسيده و مبدأ و منشأ تفقّه و افتاء اعقاب كرديده توجه و نظر بوده وء باين نظرء بر نقل و روايت 


ايشان اطلاق «فتوى) شده است. 


آن جه در بار اصطلاح «تابع» و «تابعى» در اين اوراق بيان شد خوانندة «ادوار فقه؛ را كافى استء اكنون بايد جكونكى وضع 
تفقّه وفتوى دراين عصرء از راه فحص از فقيهان كه در اين دوره وجود داشته و شهرت يافته و بحث از مسائل و احكام فقهى 


را بنياد نهاده و عنوان 


تقاعتك وقترى وا دارااعرةة افن بوره تعدو بروسى قران كرد و اللدنولك التوفيق و التابيب 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 19" 

-١١‏ فقاهت و فقيهان مشهور در دورةً نخست از عهد دوم 

اشاره 

(تابعان) 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 77١‏ 

فقاهت و فقيهان مشهور در دورة اول از عهد دوم 

[توجيه از ميان رفتن مركز بودن مدينه براى فقاهت و تفرقه آن در سائر بلاد اسلامى] 


جنانكه دانسته شد مدينه» موطن دور تشريع و صدور احكام؛ و مطلع دستورات الهى و قوانين دينى» مركز فقاهت و مصدر افتاء 
و مرجع امّت مى بوده و حق هم همين بوده است كه مشرق نبوّت و رسالت»ء مركز خلافت و مرجع فتوى و منبع فقاهت و 
هدايت باشد ليكن معاويه هنكامى كه زمام سلطنت راء به نام خلافت» بدست كرفته و حقيقت خلافت را به حكومت و سلطنت 
مبدّل و دكركون ساخته جون از بيست سال بيش در شام حكومت مى داشته و مردم آنجا را در مدّت امارت بيست سالة 
كسرى مآبانه و قيصر منشانة خود جنانكه بيبش بينى مى كرده يرورش داده و رام داشته و براى يذيرش سلطنت خويش آماده 
ساخته صلاح در اين دانسته است همان شام را كه مردم آن» حقيقت خلافت را نشناخته و آن را عنوانى از سلطنت مى دانسته 


اند» مقرٌ سلطنت خود سرانه و مركز حكومت مستبدانةُ خود قرار دهد. 
اين كار براى معاويه از دو نظر ضرور بود: 


يكى اين كه مردم شام و توابع آن بيست سال به حكومت و سلطنت او عادت كرده و خو كرفته و به دلخواه او تربيت شده و به 
فرمانبردارى از وى رام و آرام كرديده اند و او خود را به مردم تازه مسلمان بى اطلاع آنجا نزديكترين شخصء به بيغمبر اسلام 


(ص) معرفى كرده بلكه به ايشان جنان فهمانده كه ييغمبر اسلام را جز او قرابت و خويشى نيست )١١‏ واو 


)١(‏ محمد فريد و جدى در كتاب دائره المعارف (جلد ينجم- صفحه 577-) ذيل ترجمةٌ هلال بن المحسن 


الصابى جنين آورده أشي 


«و كان له ولد اسمه «غرس النعمه» ابو الحسن محمد بن هلاال؛. كان فاضلا من متقنى المؤلفين له كتاب «الهفوات النادره من 
المغفولين المحظوظين و العظات البارده من المغفلين الملحوظين» جمع فيه كثيرا من الحكايات التى تتعلق بهذا الباب منها: ان 
عبد الله بن على بن عبد الله بن عباسء و هو عم السفاحء و ابى جعفر المنصورء أنفذ إلى ابن اخيه» السفاحء فى اول ولا-يتهم 
مشيخه من اهل الشام يطرفه بعقولهم و اعتقادهم., و انهم حلفوا: انهم ما علموا لرسول الله من يرثونه غير بنى أميه حتى وليتم 


انتم) 
ادوار فمه (شهابى)» ج بوذ ص: حمر 


بوده كه كتابت وحى مى كرده يس حالا به عنوانى بالا-تر و نامى با دين و آيين مناسبتر (خلافت) بهتر و بيشتر از او اطاعت 
خواهند داشت بويزه كه عصبتت هم در ايشان يديدار خواهد آمد ١‏ و دراين صورت اهل دين و علاقمندان به شريعت و 
آيين را جه در مدينه باشد و جه در سائر بلاد اسلامى بهتر خواهد توانست تهديد كند و مرعوب دارد واكر مقتضى باشد از 


ميان بردارد و سركوب كند. 


ل 
)١(‏ حصين بن نمير» كه به فرمان يزيد براى كرفتن عبد الله زبير مسجد الحرام را محاصره كرده و خانة كعبه را سوزانده ودر 
اين ميان خبر مركك يزيد به او رسيده با ابن زبير ملاقات كرده و به او جنين كفته است «يا أبا بكر انا سيد اهل الشام لا ادافع و 
ارى اهل الحجاز قد رضوا بك. فتعال ابايعكك الساعه و يهدر كل شى ء اصبناه يوم الحره و تخرج معى إلى الشام فانى لا احب 
ان يككون الملكك بالحجاز» 


مركك معاويه بن يزيد اهل شام؛ جز مردم اردن» و هم مردم مصر با ابن زبير بيعت كردند و ابن زبير» ضحااكك بن قيس فهرى را 


بر شام حاكم ساخت جنين نوشته است: 


«فلما راى ذلكك رجال بنى أميه و ناس من اشراف اهل الشام و وجوههم منهم روح بن زنباع و غيره» قال بعضهم لبعض: ان 
الملكك كان فينا اهل الشام فانتقل عنا إلى الحجاز لا نرضى بذلكك..) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: فض 


دو ديكر اين كه مردم مدينه. مركز دين و دين داران» معاويه و خاندان او را خوب مى شناختند و بر حدٌ ديندارى او نيكك 
واقف مى بودند واز «طليق» بودن وى كاملا آكاهى مى داشتند يس او را در ميان آنان» كه ارجى نمى داشت,. فرمانروايى 
بسيار دشوار بود و بر فرض اين كه به نيروى سياهيان شام مى توانست در آنجا استيلاء يابد اوّلا برايش كران تمام مى شد و 
ثانيا هميشه متزلزل و مضطرب مى بود و ثالثا شاميان يس از مدتى كه در ميان مردم مدينه مى بودند بحقائق دين و مراتب و 
سوابق معاويه يى مى بردند و شايد وضع اطاعت كور كورانة ايشان د كركون مى شد و بهر حال اكر مى خواست از آداب و 
سنن دين يا به تعبيرى ديكر از سيرة خلفاء راشدينء كه هنوز كروهى زياد در مدينه مى بودند» كه حتى خود ييغمبر (ص) را 


ادراكك كرده و خلفاء را ديده» و روش و سيرة ايشان را يسنديده؛ انحراف جويد و به شيو قيصر مآ بانه كه در شام معمول 


مى داشت عمل كند ناكزير با اواز در مخالفت بر مى آمدند و به امر بمعروف و نهى از منكر قيام مى كردند و او را به راه 
واه دون ك شه و كر كني اوماق مها ملر امع كز قل كزنا بن شد هنا ود ماهو الى العاضيدي امد كردة 


بودنك. 


اين كونه جهات موجب شده كه مركز بودن مدينه براى هميشه از ميان رفته واز آن جه شايسته و مستحق آن بوده محروم 
مانده از آن طرف شام هم در امور دينى و شئون شرعى و مسائل فقهى داراى جنان سابقه اى نبوده كه جون حكومت اسلامى 
و مركز بودن دينى بدانجا انتقال يافته مركز بودن فقه و فتوى و علاقة باين مسائل و مباحث نيز با آن بدانجا منتقل كردد. 
دستكاه حكومت اموى را هم جنان توجه و دلبستكى باين موضوع نبوده كه قراركاه آرام خويش را مقر اين كونه شئون و امور 


قرار دهد و در حقيقت بعنوان امر بمعروف و نهى از منكر درد سرى توليد و خود را به قوهُ خود ضعيف كند. 


يس لا جرم در آن عصرم وبا آن وضعء فقه وفتوى را مركزى واحد نبوده بلكه حاملا-ن فقه و قائمان به افتاء در بلا-د مهم 
اسلامى متشدّت و يراكنله بوده الت كزوهيئ در مدينه» كه مركز اوّلى و اصلى احكام بوده و بذر آن در آنجا افشانده شده و 
نهال 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: إرفضن 


فقاهت وافتاء به وسيلةُ مردم دين كستر سر برداشته و رو به بالش نهاده است. كروهى ديكر در مكه كه به مركز صدور و 


تشريع احكام نزديكتر و براى مركز دينى بودن 


مناسبتر بوده. جمعى در يمن و برخى در شام و عدّه اى در كوفه وفرقه اى در بصره و طايفه اى در خراسان وهم جنين در 


ديكر شهرهاى مهم اسلامى بامر افتاء و تفقّه قائم و بعنوان «فقيه) مشهور كرديده اند. 


باحث از تحؤّلات و ادوار فقه را شايسته بلكه لازم و بايسته است كه اين فقيهان را خوب بشناسد و به طرز اجتهاد و بنيانكذارى 
فقاهت ايشان آشنا كردد و از علاقه و دلبستكى آنان بكار خويش آكاهى و اطلاع يابد و از اختلافات ميان آنان در مسائل و 
احكام كه خود نتيجهُ اوضاع و احوال محيط است و در نتيجة آن روش مخصوص و مكاتب خاص و ممتاز در تفقّه و اجتهاد 
بوجود آمده و كم و بيش برجا مانده» مستحضر كردد كر جه اين آكاهى و استحضار بر وجه كلى باشد نه بر وجه احاطه بر 
تمام مسائل جزئى و فروع شخصىء بلكه شايد در زمان ما احاطه بر تمام مسائل مختلف فيها ميان همه متفقّهان در همه ازمنه و 
امكنه و اعصار و امصارء امكان نداشته باشد يا لا اقل بسيار دشوار باشد. 


ازاين رو در اين اوراق» مشاهير از فقيهان هر شهر مهم راء كه در آن دوره بوده اند با رعايت طبقه به طورى كه در كتب 
بزركان از دانشمندان اسلامى» شيعه و سنّى آورده شده. تقريبا طبق طبقه بندى كه در كتاب «طبقات الفقهاء» دانشمند مشهور 
ابو اسحاق شيرازى شافعى ١١‏ مرنّبٍ شده. نقل مى كنم تا وضع فقه و طرز تفقّه در طىّ شناختن آن فقيهان مشهوره در آن 


دوره» تا حدّى دانسته و آن دورةٌ از فقهء به دانستن و 


شتاحتن أن مشاهير و.روشن شدن كار ايشان شتباحته كردد. 


بعلاوه فوائد بسيار ديكر هم, كه بر اهلش آشكار استء بر اين كارء تآن اس 


)١(‏ ابراهيم بن على بن يوسف شيرازى» كه نياى فيرو زآ بادى آبادى معروف (صاحب قاموس) است. شرح حال او در متن 


خواهد آمد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عم 


كه برخى از آنها براى بسط استفادة ناظران اين اوراق در اين موضعء مورد اشاره قرار مى كيرد. باشد كه دانايان را تذكره و 


غافلان را تبصره كردد. 

از جملة آن فوائد است: 

-١‏ اطلاع بر فكر و نظر آن مشاهير در باب عمل به «رأى) يا منع از آن. 

7ت دانستن خالات زهد و دورى جستن آنان از دستكاه. حكومت يا تقوب ونرديكك شدن به آن دستكاه. 
“- وقوف بر اقوال و افعال آنان كه شايستة اتّباع و اكتساب يا بايستةُ احتراز و اجتناب است. 


6- توه به اين كه از آن عهد و در آن دوره» به سنّت و حاكى از آن (احاديث و روايات) توجه شده و حفظ أسناد و معرفت 


رجال ناقل خبر و راوى حديث و جرح و تعديل ايشان مورد عنايت و دقّت بوده است. 


ه- بر خوردن به احاديثئى مستند و منقول از ايشان كه كاهى در كتب فقهى در بابى مناسب يا مخصوص به آن باب آورده 
نشده و مورد توججه نكرديده و تصادف رادر طىّ شرح حال و ترجمة يكى از آن بزركان مشهورء به اسناد صحيح از او نقل و 
آورده شده است. 

فى المثل مانند حديث «مسح يا) كه از خليفة سيمء عثمان» (رض) در بيان كيفيت وضوء بيغمير (ص) حديث شلده )١١‏ و مانند 


«جمع ميان ظهر و عصر و 


مغرب و عشاء در سفر ودر حضر) كه به اسناد از سفيان ثورى جند حديث آورده شده كه ييغمبر (ص) در حضر و سفر نماز 


ظهر و عصر و هم نماز مغرب و عشاء را بطور «جمع» خوانده است .)5١‏ 


)١(‏ جنانكه در ترجمة مسلم بن يسار (از فقيهان تابعى بصره) كفته خواهد شد اين حديث را از مسانيد مسلمه شمرده اند. 
(1) در ترجمة سفيان ثورى اين احاديث آورده خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: لخرونا 


بهر جهت تصور نرود كه تطويل سخن در بارةٌ ترجمةُ حال اين مشاهير رجال فقاهت در كتاب «ادوار فقه) افراط است و بلا 
طائل بلكه فوائد اين كار در نظر اهلش جنانست كه شايد به عقيدة ايشان سخن ما در اين باب كوتاه نمايد و كوتاهى آن» در 


بهر جهت اكنون براى شناختن و ديدن فقيهان مشهور بلاد اسلامى در آن دوره يا خوانند كان و دانشيزوهان به آن بلاد مسافرت 


واين سفر راز مركز فقاهت و مطلع آن مدينة بيغمبر (ص) آغاز مى كنيم. و باللّه الاستعانه. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 72" 

-١‏ فقيهان تابعى مدينه و طبقات ايشان 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 1" 


طبقات فقيهان تابعى مدينه و طبقةُ نخستين آنان در عصر مورد بحثء كسانى بسيار در مدينه بوده كه كم يا بيش فقه مى دانسته 
و براى شناختن احكام دين و يى بردن به مسائل فقه به ايشان مراجعه مى شده و از فتوى و نظر آنان سؤال بعمل مى آمده است 
وايشان به استناد مداركك و مآ خذى كه معتبر مى دانسته ودر دست مى داشته اند از كتاب (قرآن) و سنّت (قول و فعل و تقرير 


معصوم) و اجماع و قياس 


١١‏ و سيرة اهل مدينه «7) فتوى مى داده و مردم را به احكام فقهى رهبرى و ارشاد مى كرده اند. 


(1) «عقل» را كه فقيهان شيعه به جاى «قياس» مدركك جهارم براى استنباط احكام مى دانند ياد نكرديم زيرا آن جه مسلم است 
اينست كه شيعه عمل به قياس و «راى» را از همان آغاز كار باطل مى دانسته و آن را مدركك بشمار نمى آورده اند ليكن 
اصطلاح لفظ «عقل» به جاى كلمة «قياس'» شايد در زمانهاى بعد و عصرهاى مبأخر يعن اوائل خييت كبرئ باشد بهر جهت 


«قياس» كه از مداركك ياد شده است اعم است از «راى» و «قياس) مصطلح. 


(0) مالكك بن انس» كه مذهب مالكى بوى منسوب استء مدارك استنباط و استناد را ينج دانسته بدين كونه كه بر جهار 
مدرك نخستء مدركى ينجم افزوده واز آن به «سيرة اهل مدينه) تعبير كرده است و بنظر جنان مى رسد كه اككر سيرةٌ اهل 
مدينه محقق كردد و اتصال آن بزمان ييغمبر (ص) مسلم و مقطوع باشد مدركى است قابل استناد و لا اقل مانند «اجماع» است 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ارون 
ابو اسحاق شيرازى سه طبقه از كسانى را كه در اين دوره بعنوان «فقيه) در مدينه شهرت يافته و شناخته شده اند ياد كرده است. 


طبقهُ نخستين از ايشان كه بدين عنوان شهرت داشته هفت تن بوده كه عنوان «فقهاء سبعه» بر آنان اطلاق شده و اين عنوان براى 
ايشان اصطلاح كرديده است ١١‏ نامهاى آنان بترتيب سال وفات (بنا فرلا اف بدين قرار است: 


-١‏ عروه يسر زبير يسر عوّام متوفى به سال هفتاد و جهار (17) قمرى 


1- سعيد يسر مسب متوفى به سال نود و يكك (41) قمرى (يا 47 يا..) 


"- ابو بكر يسر عبد الرّحمين متوفى به سال نود و جهار (45) قمرى #- سليمان يسر يسار متوقى به سال نود و جهار (46) قمرى 
(يا ٠٠١‏ يا 00١17‏ ه- عبيد الله يسر عتبه متوفى به سال نود و هشت (48) قمرى (يا 48 يا..) 


#- خارجه بسر زيد متوفى به سال نود ونه (44) قمرى 7- قاسم يسر محمد بن ابى بكر متوفى به سال يكك صد و يكك )1١1١(‏ 
قمرى در اين اوراق به ترجمة اين هفت تن كه از طبقة نخست فقيهان مدينه» بلكه فقيهان بطور مطلق» بشمار آمده اند به ترتيبى 


كه در بالا از ايشان نام برده شد, بر وجه اختصارء المام و اشعار مى شود: 


)١(‏ مقام على بن حسين (ع) امام جهارم شيعه فوق فقهاء سبعه بوده جه به روايات شيعه و برخى از علماء سنى بعضى از آن 
فقيهان از شاكردان امام بوده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: اضر 
طبقة نخست از فقيهان تابعى مدينه 
اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: كرون 


طبقة نخست از فقيهان تابعى مدينه 
1 عروه 


عروه يسر زبير يسر عوّام اسدى. 


به كفت ابو اسحاق شيرازى عروه به سال بيست و شش (18) هجرى قمرى متولد شده و بنقل همو از كتاب «شرح السَنّهه بقول 
واقدى در سال هفتاد و جهار (/) و به قولى به سال نود و نه (484) و به قولى به سال صد )٠٠١(‏ و به قولى ديكر به سال يكك 


صد و يكك )٠١١(‏ وفات يافته است. 


از زهرى نقل شده كه كفته است: «عروه بحر لا تكدره الذلاء). 


ابو بكرء عبد الرّحمن بن حارث بن هشام اين مضمون را كفته است: 


«علم؛ براى يكى از سه شخص است: صاحب حسبى كه علمش او را زيب و زيور استء يا ديندارى كه دين خود را بعلم 
خويش سائس باشد و يرورش دهد يا معاشر و نديم سلطان كه با علم خود سلطان را سركرم سازد و رهنما باشد و من هيج 
كسرا نمى شناسم كه از عروه يسر زبير و عمر يسر عبد العزيز اين سه خصلت را ملازمتر و داراتر باشد. هر دو با حسبء دين دار 
و با سلطان معاشر و بوى نزديكند» ابو نعيم» در حليه» جمله هاى زير را از عروه نقل كرده و به او نسبت داده است: 


-١‏ «ربٌ كلمه ذل احتملتها أورثتنى عرًا طويلا» -١‏ يا بني تعلّموا فإنُكم ان تكونوا صغراء قوم عسى ان 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: إفرضس 


تكونوا كبرائهم .)١١‏ وا سوأتاه ما ذا اقبح من شيخ جاهل» "- «النّاس بأزمنتهم اشبه منهم بآبائهم و أمّهاتهم) 03١‏ و هم ابو نعيم 
رواياتى به اسناد از عروه آورده كه از جمله است به 


اسناد از عائشه از ييغمبر (ص) كه كفته است: «الْنّظر إلى علي عباده» و از جمله است» بهمان اسناد كه ييغمبر (ص) جون براى 
خواب سر به بالين مى نهاد مى كفت: 

.: 

«اللهم متتعنى بسمعى و بصرى و عقلى و اجعلها الوارث منَى و انصرنى على عدوّى و ارنى فيه ثارى» و همو در ذيل ترجمة 
صفوان بن سليم (جلد سيم- صفحه 197-) به اسناد از عروه اين حديث را از ييغمبر (ص) آورده است. 


«من يمن المرأه تيسير خطبتها و تيسير صداقتها». 


اين را نبايد نكفته كذاشت كه عروه جون نسبت به على (ع) دشمنى مى ورزيده نه تنها در نظر شيعه مطعون و مذموم است 
بلكه ارباب فضل و انصاف از اهل تسئّن نيز در بارهً او مطالبى نوشته اند كه نظر شيعه را تاييد و تقويت مى كند .)3"١‏ 


ابن ابى الحديد معتزلى در شرح بر نهج البلاغه (جلد اوّل) از قول ابو جعفر اسكافى اين مضمون را آورده أشي 


«معاويه قومى از صحابه و كروهى از تابعان راواداشت كه اخبارى ناسرا و ناروا 


)١(‏ اين عبارت تا اينجا با اندكك تغييرى به على بن حسين (ع)» امام سجاد (ع) و عبارت سيم به على (ع) منسوب و از ايشان 


(0) اين عبارت تا اينجا با اندك تغييرى به على بن حسين (ع)؛ امام سجاد (ع) و عبارت سيم به على (ع) منسوب واز ايشان 


(9) ابن عبد ربه نوشته است (جزء ينجم العقد راوع وي 777 ره از جانب عبد الملكك مروان در يمن عامل بوده» و 
اموالى فراهم آورده و حجاج مى خواسته است آن اموال وكساك اللملاق مسعلي به لمق 


مى دانسته از او بستاند و وى رااز كار بر كنار دارد. 
عروه به شام رفته و عبد الملكك را راضى ساخته كه حجاج را بفرمايد كارى به او نداشته باشد..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: زفرض 


در بارهٌ على عليه السِّ. لام بسازند تا موجب طعن در او و مجوّز برائت از او باشد و براى اين كار ياداشى قابل توجه قرار داد 
ايشان اخبار و رواياتى از خود ساختند تا معاويه را راضى و خرسند سازند. از جملةٌ آن كروه بوده است از صحابه: ابو هريره و 
عمرو عاص و مغيره بن شعبه و از جملة تابعان بوده است عروه بن زبير..» 

و هم او از عاصم از يحيى يسر عروه بن زبير اين مضمون را نقل كرده است: 

ايدرم جنان بود كه جون نام على را مى شنيد ناسزا مى كفت. يكك بار بمن كفت: 


يسرم به خدا سوكند از على رو بر نكرداندند مككر براى طلب دنياء همانا اسامه بن زيد كس نزد على فرستاد و ييام داد كه 


«اين مال» از آن كس است كه بر آن جهاد كرده باشدء ليكن مرا در مدينه مالى موجود است هر جه مى خواهى از مال خودم 


-ه 
براى خود بردار و بكير). 


«يحيى كفت: من در شككّفتم از جنين توصيف و تعريفى كه يدرم از على كرد و از جنان عيبجويى كه نسبت به او مى خواست 
و انحرافى كه از وى مى داشت» ابو نعيم» و غير او» داستانى براى عروه از طرق مختلف و به اسناد متعدد آورده اند: كه كثرت 


شكيبايى و بردبارى 


او را در مصائب و كرفتاريها و حوادث و تظاهر او را به مسائل دين و فقه مى رساند. در اينجا مفاد آن» از مجموع آن طرق نقل 


مى كردد: 


«عروه به شام رفت و بر وليد بن عبد الملكك وارد شد و يسرش محمد را نيز با خود برده بود. محمد براى ديدن اسبهاى خليفه به 


اصطبل خليفه رفت در آنجا اسبى بر او لككدى نواخت او به زمين افتاد و جابجا مرد. 


«عروه را هم در يا خوره افتاده بود وليد كفتةُ طبيبان را بدو كفت كه: بايد يا را بريد. عروه بدين كار خرسندى نداد بيمارى يا 
بالارفت و به ساق رسيد. وليد كفت: يا را قطع كن و كر نه همة بدن ترا فاسد و تباه سازد يذيرفت. يا را با ارّه بريدند و با اين 


كه در آن وقت عروه بير وفرتوت بود كسى را نككذاشت كه او را نككهدارد وخود 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: فرفر 


در برابر اين كار دشوار يايدارى و از خويش نككهدارى كرد و جز در شبى كه يايش قطع شده بود و رد و عمل عبادتش تركك 
نشد ودر هنكام عمل خم به ابرو نياورد و رخساره اش تغيير نيافت! عروه كفته است: خداى را سياس كه تا جه اندازه بمن 
عنايت كرده جهار (يا هفت) يسر بمن بخشيده و مدتها مرا بوجود آنان متميّع ساخته و خوش داشته و اينكك يكى رااز من 
كرفته و ديكران را به جا كذاشته و يكك عضو مرا كرفته و جند عضو ديككر: دو دست و دو كوش و دو جشم ويكك يا را بمن 


ارزانى و برايم 


نكاه داشته است! «حون يان را بريذه اند بدين آبيات معن بق اوس تمثل منت اسة: 
لعمرك ما أهويت كمّى لريبه ولا حملتنى نحو فاحشه رجلى 

ولاقادنى سمعى و لا بصرى لها ولا دلَّنى رايى عليها ولا عقلى 

و اعلم انّى لم تصبنى مصيبه من الدّهر الّا قد اصابت فتى قبلى 

وكترن نمسي كتعدو ون كاناية سداق أوو قداو ان الرضال: حرميت اند كنم ايه 
«لقد لقينا من سفرنا هذا نصبا» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: ع" 


-؟- سعيد بن مسيّب 


ابو محمد سعيد بن مسيّب )١١‏ بن حزن بن ابى وهب مخزومى. 


عيذ به كفنة ابو اسحاق» و غير او دو سمال از ختلافك غير كذشه (سال ١8‏ هخرف) نتولد كده و بقل او از بحن بق سعيدة 
در سال نود وويكك (41) 3١‏ يا نود و دو (41) و بنقل همو از واقدىء و به حكايت غير او از «مختصر ذهبى» در سال نود و جهار 
(؟4) كه؛ به واسطة كثرت مركك فقيهان در آن سالء به نام «سنه الفقهاء» خوانده شده؛ وفات يافته است 0. 


از مدائنى و هم از يحيى بن معين نقل شده كه سال وفات سعيد را سال يكك صد و ينج )3١8(‏ دانسته اند. 


سعيد» خود را در مسائل مربوط بقضاء از همه معاصران خويش اعلم مى ينداشته و مى كفته است: 


)١(‏ «با ميمى مضمومه و سين مهمله مفتوحه و ياء دو نقطَهُ تحتانى مفتوحه؛ بقول مشهور يا مكسوره جنانكه برخى از 


دانشمندان» ابن جوزىء» كفته است» (ترجمة عبارت «تنقيح المقال» ممقانى). 


(9) ابن لكان وفات شعيد وا بةاسال توويك قمرى ؤانستة ود قول ديك ريدن ثرائيت وو" وع0ه 


و 96 و ٠١50‏ راهم نقل كرده است. 
(9) در مختصر ذهبىء بنا به آن جه صاحب روضات نقل كرده.؛ در بار سعيد جنين آمده است: 


«احد الاعلام و سيد التابعين» ثقه. حجه. فقيه» رفيع الذكرء رأس فى العلم و العمل» عاش تسعا و سبعين و مات سنه اربع و تسعين 
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ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: حارو 


«كسى كه بحكم و قضاء ييغمبر (ص) و جانشينان او از من عالمتر باشد باقى نمانده است» سعيد داماد ابو هريره بوده و بقول 
منقول از زهرى كر جه از زيد بن ثابت» علم خود را كرفته و با ابن عمر و ابن عباس و سعد بن ابى وقاص مجالست كرده و به 
حضور ام سلمه و عائشه مى رسيده و از على (ع) و عثمان و صهيب حديث شنيده ليكن بيشتر روايات او از يدر زنشء ابو 


هريره» بوده است. 
از قتاده اين مضمون نقل كرديده است: 


«علم حسن را با علم هيج عالمى جمع و مقايسه نكردم مكر اين كه آن را برتر ديدم با همه اين حال هر كاه حسن را مطلبى 
مشكل مى افتاد به سعيد بن مستّب مراجعه و از او سؤال و رفع اشكال مى كردا. 


بروايت ابو اسحاقء على بن حسين» زين العابدين (ع) در باره سعيد جنين كفته است: 

«سعيد بن المستب اعلم النّاس بما تقدّمه من الآثا و افضلهم فى رأيه). 

همين روايت را كشى نيز نقل كرده جز اين كه به جاى جملة اخير جنين آورده «و افقههم, يا أفقههم؛ فى زمانه). 
عبد الرحمن بن زيد بن اسلمء بنقل ابو اسحاقء اين مضمون را كفته است: 


لا لا لا 
«جون عبادله (عبد الله عباس و عبد الله عمر و عبد الله زبير و 


عبد الله بق عمرو غاض) :در كذششد فقه در همة علد ند مؤالى ' انتقال نافة: “سن فقنه .مكده ممطاء يوة و فقيه يمن طاوسن وافقيه 
يمامه يحيى بن كثير و فقيه بصره» حسنء و فقيه كوفه. ابراهيم نخعى, و فقيه شام» مكحولء و فقيه خراسان» عطاء خراسانى» كه 
اينان همه از «موالى» (غير عرب- ايرانى-) و فقيهان اين بلاد بودند. از همة بلاد خدا تنها بر مردم مدينه منْت نهاد و سعيد بن 


مسيب را كه قرشى و در فقاهت مورد قبول عموم و مسلم نزد همه بود به اهل مدينه ارزانى فرمودا 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”0 ص: 78 
ابن خلكان در كتاب «وفيات الاعيان» ابق مضمون را آورده ايت 


لا 
«سعيد بن مسيّب سيد تابعان است از طراز اوّل .»١١‏ سعيد ميان حديث و فقه و عبادت و زهد و ورعء جمع كرده.. عبد الله عمر 


به شخصى كه از وى مسأله اى برسيده بود كفته است: ممسأله را نزد سعيد ببر و از او ببرس و بمن باز كرد و از ياسخى كه به تو 
بدهد آكاهم ساز آن شخص جنين كرده يس عبد الله وى را كفته است: آيا شما را نكفتم كه سعيد يكى از علماء سبعه 


اسنت؟:. 
«.. واز زهرى و مكحول برسيده شله: فقيهترين كسى را كه شما ادراكك كرده ايد كيست؟ ياسخ داده اند: سعيد بن مستّب. 
«واز خود او روايت شده كه اين مضمون را كفته است: 


«جهل بار حج كزاردم. و هم كفته است: ينجاه سال است كه تكبير اوّل از من فوت نشده و يشت سر كسى را در نماز نديده 


ام) جه بر اوّل وقت و بر صف اول» 


رجال خود جنين آورده است (در اصحاب على بن الحسين (ع): 


«سعيد بن المسيب بن حزن ابو محمد المخزومى سمع منه و روى عنه (ع) وهو من الصدر الاول» سيد محمد صادق آل بحر 


العلوم در ياورقى اين مضمون را تعليقه زده است: 


«سعيد بن مسيب در سال يانزده» دو سال از آغاز خلافت عمر كذشته. و به قولى بعد از جهار سال از خلافت عمر متولد شده و 
ازعمر و هم ازعلى روايت كرده و به سال نود وجهار (45) در هفتاد و ينج سالككى در كذشته است و بنا بنقل از مختصر 


ذهبى هفتاد و نه سال زندكانى داشته است. و امير المؤمنين على (ع) او را تربيت كرده است. 
«و ابن حجر در كتاب «تقريب التهذيب» جنين آورده انبيت: 


«سعيد بن المسيب بن.. القرشى المخزومى احد العلماء الاثبات و الفقهاء الكبار من كبار الثانيه. اتفقوا على ان مرسلاته اصح 
الجر سيا 


«و قال ابن المدينى: 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: وخرخرا 


محافظت و مداومت مى داشته است. و در بار او كفته شده كه ينجاه سال نماز بامداد را با وضوء نماز خفتن كزارده است! ابو 
نعيم در كتاب «حليه الاولياء» به اسناد همين مضمون را آورده و بنقل از قتاده اين مضمون را كفته است كه: سعيد روزى 


كفت: «ما نظرت فى اقفاء قوم سبقونى بالصّلاه منذ عشرين سنه) و همو از اوزاعى نقل كرده كه كفته است: 


١كانت‏ لسعيد بن المسيّب فضيله لا نعلمها كانت لأحد من التابعين: لم تفته الصّلاه فى جماعه اربعين سنهء عشرين منها لم ينظر 
فى اقفيه النّاس» باز 


ابو نعيم اين مضمون را كفته است: 


«كروهى از جوانان بنى ليث از عاد بودند ظهر بمسجد مى رفتند واتا نماز عصر در آنجا به عبادت مى يرداختند. صالح (كسى 
است كه ابو نعيم به اسناد اين مطلب را از او نقل كرده) كفته است: عبادت اين است اكر ما هم مى توانستيم مانند اين جوانان 
باشيم و بدان يردازيم. سعيد كفته است: ما هذه العباده» و لكنّ العباده؛ التفقّه فى الدّين و التتفكر فى امر اللّه.) 


در كتاب «التقريب» تاليف ابن حجرء بنقل ممقانى» جنين وارد است: 


و اسن العلماه الأثنات :و الققهاء الكبارء اتفقوا على انْ مرسلاته اصح المراسيل» و در مختصر ذهبىء باز هم بنقل ممقانى» اين 


مفاد آورده شدة:است: 


«سعيد بن مسب يكى از اعلام و سرور تابعان است. ثقه و حجت و فقيه و بلند آوازه و در علم و عمل بر همه سرور واز همه 
برتر است» آن جه از تراجم حال سعيد دانسته مى شود اينست كه او علاوه بر معروف بودن به جهات فقهى و علمى مردى بوده 
است دينى و مراقب و متصلب و به همين جهت با عبد الملكك بن مروان در موضوع بيعت به ولايت عهد وليد و سليمان» دو 
فرزند او» 

ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: كرض 


مخالفت كرده و تا ياى جان در راه اين مخالفت ايستاده و سرسختى و استقامت ورزيده و بيعت نكرده است. 


ابو نعيم در كتاب «حليه الأولياء» اين مطلب را از جند طريق حكايت كرده از جمله از يحيى بن سعيد اين مضمون را آورده 


اسَيت: 


«والى مدينه به عبد الملكك نوشت كه: اهل مدينه بر بيعت با وليد و سليمان اتفاق دارند تنها سعيد بن 


مسيّب بدين كار تن در نمى دهد. عبد الملكك بوى نوشت: 


أو زااير امشو غرفية يداز ا كرجتيزفت سان خوته و كز له تهاء تازتانة اشن رن وبذن ازارهاى مده ادن يكرفان 13 


0 
«جون نامه به والى رسيد سليمان بن يسار و عروه بن زبير و سالم بن عبد الله نزد سعيد رفتند و كفتند: ما آمده ايم در بارهٌ فرمان 


عبد الملكك با تو سخن كوييم» عبد الملكك فرمان داده كه اككر سر از بيعت بازكيرى كردنت را بزنند. اينكك ما به تو سه امر را 
ييشنهاد مى كنيم و انتظار داريم يكى از اين سه امر را به يذيرى: 


«نخست اين كه والى قانع است كه نامه را بر تو برخواند و تو خموش باشى و از كفتن «نه) و «آرى» خوددارى كنى و دم فرو 


بندى. 


)١(‏ ابن عبد ربه در «العقد الفريد) (جزء ينجم) قضية بيعت را باين مفاد آورده است: 


«عبد الملكك به هشام بن اسماعيل مخزومى كه عامل او در مدينه بود نوشت كه از مردم مدينه براى وليد و سليمان دو يسر او 
بيعت بككيرد. مردم بيعت كردند جز سعيد بن مسيب كه امتناع كرد و كفت: «لا ابايع و عبد الملكك حى» (تا عبد الملكك زنده 
است بيعت نمى كنم) هشام او را سخت بزد و «مسوح» (جامه هاى يشمين- يلاس-) بر او يوشانيد واو را فرستاد كه در يكى از 
تبه هاى مدينه بكشند و بر فراز آن بردار بياويزند جون بدانجا رسيدند او را بر كرداندند. سعيد كفت: اكر مى دانستم مرا بدار 
نخواهند آويخت «تبان» (تبان» بالضم. عورت بوش كشتى به آنان) نمى يوشيدم!. جون عبد الملكك از اين قضيه آكاه شد 
كفت: خدا زشت كرداناد 


هشام را كه مانند سعيد كسى را تازيانه مى زند. 

همانا شايسته جنين بود كه او را به بيعت بخواند يس اككر امتناع كند كردنش را بزند!!) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 79 

«كفت: من اين كار را نمى كنم زيرا مردم خواهند كفت: سعيد بيعت كرده است. 


«و سعيد را عادت جنان بود كه هر كاه در كارى كفتى «نه) از آن بر نمى كشت و نمى توانستند بر خلاف آن وادارش كنند از 


اين رو امر دوّم را طرح كردند و كفتند: 


«دوم اين كه در خانه بنشينى و جند روز به مسجد نروى جه همين كه والى ترا در مسجد نيافت قانع خواهد شد و تعقيب 


نخواهد كرد. 


«ياسخ داد: اين نيز ناشدنى است كه من اذان را بشنوم و بانكك «حيىّ على الصّلاه؛ و «حيّ على الفلاح) به كوشم برسد و من در 


«كفسيك: يس سيميق خواهش را يشتو و به يلير بمسجد بزو ليكن جد روز جائ خوة زا دو مسجد تغيير بده جؤن. هر كاه والقى 


ترا در جاى هميشه ات نبيند تعقيب نخواهد كرد. 
«كفت: اين هم نمى شودء هر كز منء براى خاطر مخلوقى» جاى خويش راء يكك وجبء يس و ييش نخواهم كرد. 


«يس ايشان نوميد شدند واز نزد وى بيرون رفتند. او هم براى اداء نماز ظهر بمسجد رفت و در جاى معمول خود بنشست جون 
والى از نماز به يرداخت سعيد را بخواست و بوى كفت: امير المؤمنين» عبد الملكك. بما نوشته و فرموده است كه اكر بيعت 
نك كانت زد شود اشعيك كفت يفم (ضن )از دوا ربعت هئ فرموده است٠‏ يس برائ' كشكة شندن آمامة كرديهؤ 


ان 


كشيد و شمشيرهاى درُخيمان والى براى كردن زدن و كشتن اواز نيام كشيده و مهيّا بود والى جون او را بدان كونه آمادة 


مركك ديد دستور داد ينجاه تازيانه براو زدند و در بازارهاى مدينه كرداندند. 


«وقتى آزاد شد و بمسجد بركشت مردم از نماز عصر فراغ يافته واز مسجد بيرون مى شدند. سعيد جون با آنان روبرو شد 


كفت: جهل سال است اين جهره ها را نديده ام! 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: رضن 


هنكامى كه سعيد را براى تازيانه زدن برهنه كردند زنى جنين كفت: «انّ هذا لمقام الخزى» سعيد كفت: «من مقام الخزى فررنا» 


يس از اين واقعه مدتها مردم از مجالست با سعيد ممنوع بوده اند. قتاده» بنقل ابو نعيم» اين مضمون را كفته است: 


«جون كسى مى خواست نزد سعيد بنشيند سعيد به او مى كفت: مرا تازيانه زده و مردم را از نشست و برخاست با من منع كرده 


انك. 


«با همه اينها انبهت و عظمت علمى او زياد بوده به طورى كه كفته اند: «ما كان انسان يجترئ على سعيد بن المسيّب يسأله عن 
شىء حتّى يستاذنه» كما يستاذن الامير) از برخى از مواضع جنان برمى آيد كه تازيانه زدن سعيد را علتى ديكر بوده است و آن 
حنين :نودهاشت كهسعين وتدرى داشنة انت كه "عبد الملكة نس از ان كد ولينة زايةولانت:عيدس كونده وسعة ترابكن 
كرفته آن دختر را از سعيد خواستكارى كرده و سعيد نيذيرفته و ردٌ نموده است. عبد الملكك را كران افتاده و اين را در دل مى 


داشته و تخم بهانه در خاطر مى كاشته تا بيعت را بهانه ساخته و دستور داده كه او را تازيانه زده و جامة 


يشمي (بلاس) براوق بوشائده ودر بازارهاق هدينهة اش كرَداندة اتذ: 


5 


ابو نعيم» به اسناد خود. (در كتاب حليه) از ابن ابى وداعه (كثير بن مطلب بن ابى وداعه) قضيه اى را بدين مفاد نقل كرده است 
كه: 


«من: (ابن ابى وداعه) با سعيد بن مسيّب مأنوس بودم و مجالست مى داشتم جند روز نتوانستم نزد او بروم جون برفتم يرسيد: 
كجا بودى؟ كفتم: زنم مرد بكار تجهيز او كرفتار بودم. كفت: جرا مرا نكفتى تا من هم حاضر شوم؟ هنككامى كه خواستم 
برخيزم و بيرون آيم كفت: آيا زنى تازه كرفتى؟! كفتم: خداى ترا رحمت كناد! من كه جز از دوء يا سه درهم ندارم كى بمن 
زن مى دهد؟! كفت: من. با تعجب كفتم: آيا تو جنين كارى مى كنى؟! كفت: آرى!. 


ادوار فمه (شهابى)» ج بوذ ص: اعم 


«آن كاه خدا را سياس كفت و ييغمبر را درود فرستاد و بر آن دو درهم (يا سه درهم) دخترش را بمن تزويج كرد من برخاستم 
واز خوشى ندانستم جه كنم! به منزل خويش بركشتم و به انديشه فرو رفتم كه از كه وام بكيرم و بجه كونه زندكانى را به راه 
اندازم. يس براى نماز مغرب رفتم و يس از اداء نماز به خانه آمدم اندكى استراحت كردم جون روزه داشتم به افطار يرداختم و 
به نان وزيت كه داشتم روزه بككشودم ناكاه در خانه را زدند كفتم: كيست؟ كفت: سعيد. هر كس به نام سعيد بود به ذهنم 
خطور كرد مكر سعيد بن مسب كه هر كز آمدن او را احتمال نمى دادم زيرا جهل سال بود كه سعيد از راهى جز راه خانه اش 


بمسجدء نرفته و در جايى جز مسجد و 


خانه اش ديده نشده بود! «برخاستم و كشودن در را بسوى آن رفتم سعيد بن مسيب را ديدم جنان ينداشتم كه يشيمان شده 


است. كفتم: جرا مرا نزد خود نخواستى تا من بسوى تو مى آمدم؟ 


3 كفت: حق تو انا ينست كه نزد تو آيند! كفتم: جه فرمايى؟ 5 كفت: تو مردى بى زن بودى و زن كرفتى شايسته ندانستم كه شب را 


تنها بخوابى!! اينكك زن تواينجاست! متوجه شدم كه دختر يشت سرش ايستاده أشنت !: 


يس دست دخترش را كرفت و به خانه ام در آورد ودر را جلو كشيد و باز كشت دختر از شرم به زمين نشست من در را 
بستم و كاسة نان و زيت را ييش او نهادم و به بام خانه بر آمدم و همسايكان را بانكك در دادم. يرسيدند جه خبر است؟ كفتم: 


سعيد امروز دختر خود را به زنى بمن داده وامشب او را بى خبر به خانه ام آورده. با تعجب كفتند: 
ح: 11 3 
سعيد بن مسب دختر خود را به زنى به توداده است؟! كفتم: آرى و اينكك زن من در خانة من است. 


«هم سايكان آمدند مادرم هم آكاه شد و نزد من آمد و كفت: ديدار تو بر من حرام اكر بيش از سه روز كه من كارهاى دختر 


را اصلاح خواهم كرد و او را آماده خواهم ساخت به او نزديكك شوى و با او هم بستر كردى. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: لفننا 


ناكزير سه روز تحمل كردم و يس از آن بر او در آمدم واو رااز زيباترين زنان يافتم واواز همه كس بهتر قرآن مجيد را 


حفظ داشت واز همه نسبت به ييغمبر (ص) داناتر و بحق شوهر 


«نزديكك يكك ماه كذشت و سعيد به خانة ما نيامد من هم نزد وى نرفتم تا روزى خدمت او رسيدم در حلقهُ درس خويش بود 
كونه است؟! كفتم: خوب و بدين منوال است كه دوست مى خواهد و دشمن نمى خواهد. 

كفت: اكر ريبه و شكى به همرسد يس عصا است!! من به خانه ب ركشتم و سعيد بيست هزار درهم براى من فرستادا. 

ظاهرا همين دختر بوده كه سعيد از دادن آن به وليد وليعهد عبد الملكك امتناع ورزيده! و در نتيجه عبد الملكك از او رنجيده و 
باعث توهين و آزار سعيد كرديده است! بطور خلاصه بايد دانست كه سعيد مردى متعبد و متصلب و متفقّه بوده و علم و عمل 
رابا هم داشته است. او يكى از تابعان بزركك و از فقيهان ستركك است كه شيعه و سنّى او را ستوده اند و بروايت كشى حضرت 
امام موسى كاظم (ع)» هفتمين امام شيعه سعيد را از حواريّين جدٌ خويش حضرت ستجاد» على بن حسين (ع)» شمرده است. 


لق 


برخى از علماء شيعه نسبت به سعيد خوش بين نيستند و در باره اش قدح و طعن دارند ليكن يكى از دانشمندان هم عصرء 
صاحب كتاب «تنقيح المقال» »"١‏ يس از بحث مفصّلء. او را از ثقات مذهب دانسته و عظيم القدر و جليل المنزله خوانده است 
5 


لا 
)١(‏ كلينى در كافى (در باب مولد حضرت صادق جنين آورده است (به اسناد) قال ابو عبد الله عليه الس لام: كان سعيد بن 


بن ابى بكر (جده من قبل امه) و ابو خالد الكابلى من ثقات على بن الحسين عليه السّلام» 


(9) ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلالغه (جلد اول- در طى ذكر اسماء منحرفين از على عليه السّد.لام) جنين آورده 


الي 


«و كان سعيد بن المسيب منحرفا عنه عليه السّلام و جبهه عمر بن على عليه السّلام فى وجهه بكلام شديد» آن كاه بروايت از ابو 


داود اين مفاد را ياد كرده است: 


ل 
نيا ابن اخى ما اراكك تكثر غشيان مسجد رسول الله (ص) كما يفعل اخوتك و بنو اعمامك؛ عمر در باسخ كفت: «او كلما 


ورف الس و انع تقال 35 اسه كوك لا اح أن تحب ؟ سمدك] دكن تول: ]ان ل يلاها ليو تحبر ل 
عبد المطلب مما على الا-رض من شى ء) عمر كفت: «و انا ايضا سمعت ابى يقول: ما كلمه حكمه فى قلب منافق فيخرج من 
الدنيا الا يتكلم بها سعيد كفت: «يا ابن اخى جعلتنى منافقا» عمر ياسخ داد: 


«هو كما قلت» و ب ركشت». 


ادوار فمه (شهابى)» ج و3 ص: ازشفرا 


كلمات زير رااز سعيد نقل كرده و بوى نسبت داده اند: 


لا لا 
-١‏ «قد بلغت ثمانين سنه و ما شى ء اخوف عندى من النساء) "- (يد الله فوق عباده» فمن رفع نفسه وضعه الله و من وضعها 


زفعة الل النّاس تحت كنفه يعملون اعمالهم فاذا اراد الله فضيحه عبد اخرجه من تحت كنفه فبدت للنّاس عورته» ”*- «انّ الدّنيا 


نذله و هن إلى كل تذل: أميز نو اتدل متها من إخدها عير حنهاء 


و طلبها بغير وجهها و وضعها فى غير سبيلها» *- «اصلح قلبكك و البس ما شئت» اين جمله اخير را به على بن زيد (بنقل ابو نعيم) 
هنكامى كه جِدَهُ خزى يوشيده بود و سعيد او را ديده و كفته است جبه اى نيكو به تن دارى. و على كفته است جه فائده كه 


سالم آن را بر من تباه ساخته؟ (ظاهرا سالم بن يسارء بر يوشيدن جنان جامه اى على را اندرز داده بوده) كفته است. 
وازروايات سعيد است: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: عع" 

-١‏ به اسناد ابو نعيم از سعيد از عمر بن خطاب از بيغمبر (ص) كه كفته است: 

١أوَّل‏ ما يرفع من الامّه. الأمانه و آخر ما يبقى الصّلاه. و ربٌ مصل لا خير فيه». 

؟- وهم سعيد از على بن ابى طالب (ع) حديث كرده كه فاطمه (س) كفته است: 

زنان را جه شايسته تر؟ 


فاطمه (س) ياسخ داده است كه: «مردان را نبيند و مردان ايشان را» على (ع) ياسخ فاطمه (س) را براى ييغمبر (ص) نقل كرده 


بيخنن [فر) كلع ابنك” 

«انْما فاطمه بضعه منّى). 

- باز هم از على (ع) روايت كرده كه بيغمبر (ص) كفته است: 
لا 


شبح أكق] اللداعاقن قوها وشاوفى ببلادة مناه 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: رضن 
-19- ابو بكر بن عبد الرحمن 


ابو بكر بن عبد الرّحمن بن حارث بن هشام بن مغيرة قرشى مخزومى كه به كفت ابن خلكان و ابو اسحاق و غير اين دوء همان 


كنيةُ او اسم او است و نامى جدا ندارد. 
ابن خلكاة ذو ياوكناو ابن نشموة زا وود است؛ 


«ابو بكر از سروران «تابعان» و يدرش حارث كه برادر ابو جهل بوده از جملةُ صحابه است و ابو بكر را 


«راهب قريش» مى خوانده اند. در خلافت عمر متولد شده و به سال نود و جهار (95)» كه به واسطهٌ مركك كروهى از فقيهان 


در آن سالء بعنوان «سنه الفقهاء) اشتهار يافته در كذشته است. 

ابو نعيم در «حليه الاولياء» او را بدين عنوان ياد كرده است: 

١و‏ منهم الفقيه الوجيه؛ العابد النّبيهه راهب قريش و عابدها ابو بكر بن عبد الرحمن.. اكثر حديثه فى الأقضيه و الأحكام). 
جون ابو بكر نماز زياد مى خوانده به لقب «راهب قريش» ملقب كشته كاهى هم بعنوان «راهب مدينه) ياد مى شده است. 
از سخنان منسوب به ابو بكر است: 


«انّما هذا العلم لواحد من ثلاثه: «لذى نسب يزين به نسبه» او لذى دين يزين به دينه» او مختلط به سلطان ينتجعه به ..)١(‏ الخ» و 
از ووايات مسئد او است از يبغمير (ضن). كه كفتة است: 


0 
«انّى لأستغفر الله و اتوب اليه فى اليوم اكثر من سبعين مرّها 


)١(‏ در ترجمة عروه يسر زبيراين كلام ابو بكر آورده شدك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج “؛ ص: 2" 


از عبارت ابو نعيم در ترجمة ابو بكر مخزومى و در ترجمة بعضى ديكر از فقيهان آن طبقه بدين مفاد كه «بيشتر حديث وى در 
«قضيه و احكاما بوده است» جنان مستفاد است كه از آن زمان» تجرّى در كار فقاهت به ميان آمده بدين معنى كه برخى از 
فقيهان نسبت به برخى از ابواب و اجزاء فقه بيشتر كار مى كرده و احاديث آن باب را بيشتر حافظ و دانا بوده و آنها را بيشتر 


مورد فحص و بحث فقهى و نقل و افتاء قرار مى داده و باصطلاح در آنها زيادتر تبرّز مى داشته اند. 


«كتب» مستقل و منفرد براى هر باب و مبحثى از فقه ريخته شده و بعد كتابهايى بعنوان كتاب صلاه و كتاب قضاء و كتاب 
صيام» مثلاء تصنيف كرديده اسية: 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: ففرا 


- 6- سليمان ابن يسار 


لا 
انواثوت :9 اتوعية ]للم يالابوعيد ابعص ) متاق ب عبار عوالن فينوته وختر عارك زن وكير ذفن 


سليمان بنقل ابو اسحاقء از واقدى» در سال يكك صد و هفت )1٠١0(‏ به سن هفتاد و سه سال و بنقل همواز هيثم بن عدىٌ در 
مال هد [5!) و وهل انه علكان: الى كوسال ترد صيان (6) وفات يافته أسه: 


سليمان از ابن عباس و ابو هريره و امٌّ سلمه روايت كرده است و زهرى از او. 
ابن خلكان و هم ابو اسحاق اين مضمون را كفته اند: 


«(جون كسى از سعيد بن مسجب؛ موضوعى را مى يرسيد و استفتاء مى كرد سعيد بوى مى كفت: نزد.سليمان بن يسار بروء جه 


وى از همه كسانى كه امروز باقى هستند اعلم است. 

از قتاده نقل شده كه بدين مفاد كفته است: 

«به مدينه وارد شدم يرسيدم اعلم اهل مدينه به مسائل طلاق كيست؟ كفتند: 

سليمان بن يسار» از مالكك بن انس نقل شده كه كفته است: «سليمان من اعلم الناس عندنا بعد سعيد بن المسئّب). 
ابو نعيم» به اسناد» از ابى حازم حكايتى بدين مضمون آورده است: 


«سليمان بن يسار از مدينه با رفيقى بيرون رفت تا به «ابواء» رسيدند و در آنجا فرود آمدند و منزل كردند رفيق سليمان سفره 


برداشت و به بازار رفت تا جيزى بخرد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: مع 


سليمان در خيمه نشست و سليمان را جمالى به سزا بود از همه مردم زيباتر و 


يارسايى و عفافش بيشتر بود. زنى اعرابى از فراز كوه او را در جادر بديد شيفتة حسن و زيبايى جمال او شد يايين آمد و بسوى 
او شتافت در برابرش نشست و برقع از جهرة خود, كه مانند ماه بود» بر كرفت و كفت: مرا بده! سليمان كمان برد خوراكك از 
او مى خواهد برخاست تا از باقى ماندة غذا جيزى به او بدهد. زن كفت: من اين را نخواستم بلكه آن را كه زن از مرد خود مى 
خواهد! سليمان كفت: ترا ابليس به نزد من فرستاده آن كاه سر ميان دو آستين خود كرفت و آواز كريه اش بلند شد و به كريه 


ادامه داد تا زن نوميد شد يس برقع بر رخ افكند و ياى ندامت و حسرت برداشت و بسوى خيمة خويش باز كشت. 


«رفيق سليمان كه از خريد بركشت جشمهاى سليمان را آماس كرده و كلويش را كرفته يافت سبب يرسيد كفت: به ياد دخترم 
افتادم كريستم. رفيق كفت: سه روز بيشتر نيست كه دخترت را نديده اى بى كمان كريه ات را سببى ديكر بوده است بايد بمن 


بكويى. 
اصرار كرد نا اين كه داستان زن اعرايه را به او كفت او سفره را به زمين نهاد و به سختى كريستن كرفت. 


«سليمان كفت: ترا جه افتاد؟ و جرا جنين كريه مى كنى؟ كفت: من بيش از تو به كريستن سزاوارم. كفت براى جه؟ ياسخ داد 
زيرا مى ترسم اككر به جاى تو بودم نمى توانستم خود را نككهدارم يس زمانى دراز سليمان و رفيقش با هم به كريه يرداختند!..» 
از روايات مسند سليمان, از ابو هريره از بيغمبر (ص).» بنقل ابو نعيم» اين روايت است: 


1 
«ما عبد الله بشى ء افضل من فقه فى 


دين» 


ادوار فمه (شهابى)»؛ ج 3 ص: وعم 


1 
- 8- عبيد الله بن عتبه 

10 ا :. 
ابو عبد الله عبيد الله بن عبد الله بن عتبه بن مسعود هذلى. 


1 
عبيد الله به كفتهُ واقدىء به سال نود و هشت (48) و به قولى در سال نود ونه (44) و بقول يحيى بن معين در سال يكك صد و 


دودر كذشته أسى. 


از زهرى حكايت شذه كه اين مضمون را كفته است: 
١‏ 
«من مقدارى زياد ازعلم شنيده و دارا بودم و كمان داشتم كه به اندازة كافى دانش اندوخته ام تا اين كه ديدار عبيد الله بن 


عتبه ام دست داد يس جنان دريافتم كه كويا مرا جيزى از علم در دست نيست!» و از همو حكايت شده كه كفته است: 


لا 
«ادركت اربعه بحور..) و عبيد الله را يكى از آن جهار شمرده است. 


از عراكك بن مالكك يرسيده اند كه در ميان فقيهانى كه او ديده از همه فقيهتر كه بوده؟ كفته است: 

ل 
«اعلمهم سعيد بن المسيّب و اغرزهم فى الحديث عروه و لا تشاء ان تفيجر من عبيد الله بحرا الآ فتجرته) ابو نعيم يس از اين كه او 
را بعنوان «احد الاربعه من البحور..» عنوان كرده كفته زهرى را كه «ادركت اربعه بحور من قريش..» آورده است. 


لا 
عمر بن عبد العزيز در هنكام خلاافت خوده بنقل ابو نعيم» به عبيد الله» كه مؤدّبٍ و استادش بوده» زياد توجه مى داشته به 


طورى كه به خانة عبيد اللّه مى رفته و عبيد اللّه 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”م ص: "0١‏ 

كاهى او را مى يذيرفته و كاهى اذنش نمى داده و نمى يذيرفته است. 
از عمر بن عبد العزيز اين مضمون منقول است كه: 


0 
«اكر عبيد الله مرا در مواقع كرفتارى در امور و مشكلات در وقائع» دريابد همه مشكلات بر 


مخ آسان فى كردد 
1 
اين اشعار را عبيد الله براى عمر عبد العزيز نوشته است: 


باسم الُذى أنزلت من عنده الور و الحمد لله اما بعد يا عمر 

ان كنت تعلم ما تأتى و ما تذر فكن على حذر قد ينفع الحذر 
واصبر على القدر المحتوم و ارض به وان اتاكك بما لا تشتهىء القدر 
فما صفا لامرئ عيش يسرٌ به الا سيتبع يوما صفوه كدر 


ان روايات مسندة او از ابن عباس از بيغمبر (ص) است كه روزى بر كوسفندى مرده كذشته بس كفته است: «الدّنيا اهون على 
الله من هذه على أهلها» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: ١ن"‏ 
- يم خارجه بن زيد 


ابو زيد خارجه بن زيد بن ثابت انصارى. 


خاريهه به كلقة اند خلكانه دو هال ثودو 3و4 وتنقل هيو و ظاهرا ابو اسحاق» دو مال عد محر ابد عفناه سال دز 


مدينه وفات يافته است. 


ابو اسحاق از مصعب حكايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


1 
«خارجه بن زيد و طلحه بن عبد الله بن عوف در زمان خود مرجع استفتاء بودند و مردم به كفتةُ ايشان منتهى مى شدند و آنان 


را مرجع مى دانستند و آن دو دانشمند مواريث مردم راء از نخل و خانه و اموال ميان وارثان تقسيم مى كردند و اسناد و وثائق 


بردم رامى نوشتند..») 


ابو نعيم او را بدين عبارت «الفقيه بن الفقيه خارجه بن زيد.. كان من عبّاد المدينه مممن تفقّه ثم انفرد و آثر العزله و لم ينشر عنه 


عامّه حديثه فى الأقضيه و الأحكام» از روايات مسند اوء بنقل ابو نعيم» اين روايات است از يدرشء زيدء از بيغمبر (ص) كه در 


مواعظ و احاديث خود مى فرموده است: 


(و الذى نفسى 


بيده ما عمل على وجه الأرض احد قطء عملا اعظم عند الله بعد الشّرك من سفكك دم حرام..) 


از عبارت ابو نعيم در باره خارجه (عامّه حديثه فى الاقضيه و الاحكام) جنان استفاده مى شود كه او نيز (مانند ابو بكر مخزومى) 


در يكك قسمت از ابواب و اجزاء فقه بيشتر كار كرده و حديث آن را كه مبنى اجتهاد و فتوى بوده بيشتر از ديكر ابواب 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ذفان 


حديث مى دانسته است و شايد جنانكه در عصور بعد اصطلاح شده كه مجتهد را بر دو قسم كرده اند: مجتهد مطلق و مجتهد 
متجزّى بتوان كفت: امثال خارجه يا مجتهد مطلق بوده اند نهايت امر در قسمتى از ابواب بيشتر اطلاع داشته اند و يا اين كه 
اصلا فقط در باب ياد شده اجتهاد و فتوى داشته و «متجرّى» بوده اند و در ابواب ديكر يا اصلا كار نكرده و يا به مقام كمال و 


افتاء نرسيده و«مجتهد مطلق» نشده انك. 


ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: اودارا 
-/8ا- قاسم بن محمد بن ابى بكر 


به كفت ابو اسحاقء وفات قاسم به اقوالى مختلف: به سال يكك صد و دو )3١1(‏ و به سال يكك صد و هشت )3١8(‏ و به سال 
يكك صد و دوازده )١١١0(‏ كفته شده ود بحب بن معين سال وفات او را يكك صد و ب هشت )٠١8(‏ و واقدى يكك صد و دوازده 


)١١9(‏ دانسته اند و سن او به هفتاد يا هفتاد و يكك و يا هفتاد و دو يا هفتاد و هفت رسيده است. 


مالكك بن انس در بارة قاسم كفته است: «كان القاسم بن محمد من فقهاء هذه الامّه..) و يحيى بن سعيد كفته است: «ما 


يزد كرد آخرين شاهنشاه ايران هم سر حسين بن على (ع) و ديكر دخترش هم سر محمد بن ابى بكر و سيم هم سر يسر عمر 
بوده است و همين قاسم جد مادرى حضرت امام جعفر صادق (ع) است يس حضرت صادق (ع)» هم از طرف يدر وهم از 
طرف مادر به شاهنشاه ايران» يزد كردء انتساب دارد. 


شيخ طوسى در كتاب رجال خود قاسم را بعنوان «القاسم بن محمد بن ابى بكر) در اصحاب على بن حسين (ع) آورده و بعنوان 
«القاسم بن محمد) در اصحاب حضرت باقر (ع) ياد كرده است كلينى هم در كتاب كافى (در باب مولد حضرت صادق (ع)) 


به اسناد از حضرت صادق (ع) جنين روايت آورده است :)١١‏ 


)١(‏ اين روايت در طى ترجمة سعيد بن المسيب هم آورده شد. 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 705 

«كان سعيد بن المستب و القاسم بن محمد بن ابى بكر و ابو خالد الكابلى من ثقات على بن الحسين (ع)..) 
ابن خلكان در بار قاسم اين مضمون را كفته است: 


«قاسم از سادات تابعان و يكى از فقهاء سبعه )١(‏ در مدينه بوده» كه نام شش تن از آنان ييش از اين ياد كرديد» قاسم بر همة 


و مالكك كفته است: قاسم از فقيهان اين امّت بوده است..) 
ابو نعيم» قاسم را جنين عنوان كرده است: 


١و‏ منهم الفقيه الورعء الشّهيق الضّرع؛ نجل الضّ ديق ذو الحسب العتيق القاسم بن محمد بن ابى بكر الضّ دّيقَ» كان لغوامض 
الأحكام فائقا و إلى محاسن الأخلاق سابقا» و همو به 


اسناد از ابو الرّناد آورده كه كفته است: «ما رأيت فقيها افضل من القاسم بن محمدا. 


باز هم ابو نعيم» بهمان اسناد» نقل كرده «ما رأيت احدا اعلم بالسّنّه من القاسم بن محمد) و هم به اسناد از محمّد بن اسحاق اين 


مفاد را آوردهاست: 


«اعرابى نزد قاسم بن محمّرد آمد و كفت: آيا تو اعلم هستى يا سالم؟ قاسم بيش از اين نككفت كه «منزل سالم آنجا است» تا 


اعرابى برخاست وو رفت. 


«محمد بن اسحاق كفته است: قاسم نمى خواست 1 «سالم ازاو اعلم است» زيرا دروغ بود و نمى خواست بككويد: «او 


خودش از سالم اعلم است)» زيرا 


ابن خلكان غلطى رخ داده كه رفع اشتباه را مناسب است در اينجا تذكر دهم عبارت جنين نقل شده «انه من سادات التابعين و 
فقهاء الشيعه بالمدينه» و صحيح آن جنين است «انه من سادات التابعين و احد الفقهاء السبعه بالمدينه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: إخزكرا 


خودستايى و خود يسندى و تزكية نفس بود ازاين رو جيزى ديكر كفت» ابو نعيم از جمله سخنانى كه از قاسم نقل كرده اين 
عبارت است: 
03 ل 

«ما نعلم كل ما نسأل عنه و لثن يعيش الرّجل جاهلاء بعد ان يعرف حقٌ الله تعالى عليه خير له من ان يقول ما لا يعلم» از روايات 
مسند قاسم است از عائشه از بيغمبر (ص) «اعظم النّساء بركه أيسرهنٌ مؤنه) و هم به اسناد» از عائشه از ييغمبر (ص) روايت 
كرده است: 

0 لا 0 
«أتدرون من السابقون إلى ظل الله. عر و جل؟ 


: 
«قالوا: الله 


عزّ و جلء و رسوله اعلم. 


«قال: الْذين اذا اعطوا الحقٌّ قبلوه» و اذا سألوه بذلوه و حكموا للنّاس كحكمهم لأنفسهم) وهم از عائشه از ييغمبر (ص) جنين 
روايت كرده است: 


لا 
«ما من عبد يكف بصره عن محاسن امرأه؛ و لو شاء ان ينظر إليها نظره. الا ادخل اللهء تعالى» قلبه عباده تجد حلاوتها) اين هفت 


فقيه تابعى» كه بترتيب تقدّم زمان فوت (با رعايت قول بأقل) نام ايشان در اينجا ياد و به شمّه اى از مقام فقهى و درجة علمى 
آنان اشاره و المام كرديد جنانكه مكرر كفته شد بعنوان «فقهاء سبعه) اشتهار يافته اند و در كتب فقهى باين عنوان از آنان ياد 


كرديده است. 

ابن خلكان در ذيل ترجمة ابو بكر بن عبد الرّحمن جنين افاده كرده است: 

«واين هفت فقيه (فقهاء شيعه) در يكك عصر در مدينه مى بوده اند و علم و فتوى از ايشان در جهان انتشار يافته است. يكى از 
عالمان نامهاى آنان را در دو بيت فراهم آورده و جنين كفته است: 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 708 


الأ كل من لا يفتذق رأئمه فقس ضيزى عن الحق شاريجه 


ل 
فخذهم: عبيد الله عروه» قاسم سعيد» سليمان» ابو بكر و خارجه 


«.. واين كهاين هفت تن بدين عنوان (فقهاء سبعه) خوانده شده و بدين سمت تخصيص و اشتهار يافته اند از اين رو است كه 
بعد از صحابه» اينان مرجع فتوى قرار كرفته و به فقه و افتاء اشتهار يبدا كرده اند. 


0 
«به كفت حافظ سلفى در عصر اينان كروهى از علماء تابعان مانند سالم بن عبد الله بن عمر و اشباه و امثال او مى بوده اند ليكن 


فتوى جز اين هفت فقيه را نمى بوده است». 


ازاين كه اين هفت فقيه تابعى را شمرده و ياد آورى كرده كه اينان بعنوان «فقهاء سبعه) خوانده شده اند جنين آورده است: 
لو لا 


ضع اللدا ور عيك اللد نه عليه كد حعوة يك 1 افعقت فقدافت ان شعن كقهه كر رادو اتناك زينه #دويارة رق أذ 
هذيل كفته» نام برده و با هم فراهم آورده شده است. 
احبكك حبا لا يحّك مثله قريب وء لا فى العاشقين» بعيد 


و حبكك يا ام الضَبى مدلّهى )١١‏ شهيدى ابو بكر فنعم شهيد 


و يعرف وجدى قاسم بن محمّد و عروه ما القابكم و سعيد 


)١(‏ دلهه: حيره و ادهشه. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: 1ه" 

و يعلم ما اخفى» سليمان علمه و خارجه يبدى بنا و يعيد 
متى تسألى علا اقول تبتحرى فلله عندى طارف و تليد )١2‏ 


ل ل 
«و عبد الله بن مبارك هم فقيهان مدينه را هفت كس دانسته جز اين كه به جاى ابو بكر بن عبد الرحمنء سالم بن عبد الله را 


نام برده و ياد كرده است. 


)١(‏ ممكن است اين شعر آخر هم اشاره به بودن خودش متمم هفت فقيه باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: دين 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مدينه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 0 


طبقه دوم از فقيهان تابعى مدينه تا اواخر قرن يكم و اوائل قرن دوم كسانى ديككر نيز از تابعان در مدينه بوده كه فقاهت مى 


داشته و شايد كم و بيش به ايشان رجوع مى شده و فتوى مى داده اند ليكن در فتوى به درجةُ هفت فقيه ياد شه نرسيده يعنى 


نذاق اذاه نكن لع أشدياونه اعن و مدو نسية سروف لشده انك 


نام جند تن از اينان با ذكر تاريخ حيات و اشاره به درجات علمى و دينى ايشان را 


ابو اسحاق در كتنابت «طبقات الفقهاء») باد كرده كه از آن جمله ششتك تن اشخاص زير» با اشاره به اقوالى ديكر در بارة ايشان» 


بترتيب تقدّم سال وفاتشان (با رعايت قول بأقلّ) از آن كتاب كرفته و در اينجا آورده مى شود. 


٠١8 سالم‎ -6 ٠٠١ حسن بن محمد حنفيه در حدود‎ -1 )1١/ يا 88) 1 ابو سلمه 6[ه (يا‎ 6١ يا‎ 6١ محمد حنفته ؟/1(يا ”ايا‎ -١ 
ه- محمد بن مسلم 17 (يا 17 يا 170) ©- عبد الله بن ذكوان 170 (يا 177) 1- ربيعه الرأى 178 8 ابو عبد الله بن‎ 015١4 (يا‎ 


يزيد؟ 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: لاوا 
-1١-‏ محمد حنفيّه 


محمد فوسال از خلافت عمر كدشعه تقولد ياقته و درسال وفات او اخدللاق است. سال هفعاد وجو )١1(‏ و عفاد و مه (8/ا وه 
به كفتة ابو نعيم» هشتاد (60 و بظاهر كفتة ابن خلكان باين مضمون: «.. در اول محرم از سال هشتاد و يكك )8١(‏ هجرى در 
كذشته) كه مسعودى هم به آن تصريح كرده. و با مدتى كه براى حيات او كفته اند اشصت و ينج سال- 68-) نيز مطابقت 
دارد» به سال هشتاد و يكث )6١(‏ وفاتش واقع شده قولى به اين كه در سال هشتاد و سه (87) وفات يافته نيز نقل كرديده است. 


مسعودى در ١مروج‏ الذّهب) (جلد دوم- صفحه )-١1"0‏ اين مضمون را آورده است: 


«محمد بن حنفيه در زمان عبد الملكك به سال هشتاد و يك )8١(‏ در كذشته و در بقيع به خاكك سيرده شده و باذن يسرش ابو 


هاشم ابان بن 


عثمان بر او نماز خوانده و عمر او در هنكام مركك شصت و ينج سال (20) بوده است. و كفته شده است كه: 


از ابن زبير بسوى طائف كريخته و در آنجا مرده است. برخى هم كفته اند: در بلاد «ايله وفات يافته است. در جاى قبر او هم 


اختلاف است .)١١‏ عقيدةٌ كيسانيه را از اين 


)١(‏ مرحوم حاج فرهاد ميرزا در حاشيه «وفيات الاعيان» ابن خلكان در ترجمة محمد بن حنفيه (جاب تهران) در اين زمينه جنين 
:. 

«و آن جه مشهور است قبر محمد حنفيه در جزيرة «-خارك» است و اكنون قبر او در آنجا معروف است. و الله اعلم). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: مان 


بيش كفته ايم كه كسانى از ايشان كفته اند: او در جبل رضوى غائب شده است..) 


جنانكه مسعودى هم اشاره كرده فرقه «كيسائيه)» كه به كفتة برخى «كيسان» لقب مختار بن ابو عبيدة ثقفى بوده ١١‏ و به كفتة 
برخى ديككر نام يكى از بندكان على (ع) بوده؛ امامت محمد را عقيده داشته اند و او را مهدى غائب مى دانسته اند و مى كفته 
اند: با جهل كس از اصحاب و ياران خود بيكى از درّه هاى كوه رضوى رفته و در آنجا غائب خواهد بود تا زمانى كه فرمان 
ظهورش برسد و ظاهر كردد. 


كثير عزّه شاعر مشهور عربء كيسانى مذهب بوده و ابيات زير را به اقتضاى مذهب خود انشاء كرده است: 
ان الأقدمن قرفن .ولا الحن اربع سواء 

على و الثلائه من بنيه هم الأسباط ليس لهم خفاء 

فسبط سبط ايمان و برٌ و سبط غيّبته كربلاء 

و سبط لا يذوق الموت حتّى يقود الخيل يقدمها اللواء 

يغيب فلا يرى فيهم زمانا برضوى عندهم ١؟)‏ عسل و ماء "١‏ 


ممقانى» به 


حكايت از احمد بن حنبل» وفات محمد حنفيه را به سال هشتاد )6١(‏ وو از يحبى بن بكر به سال هشتاد و يككث )6١(‏ ودر سنّ 


شصت و ينج سال اكيم روايت كرده است. 


)١(‏ جوهرى هم در صحاح اللغه براين عقيده است. 

(0) ظ: عنده. 

(9) اطلاق «سبط» بر محمد در اين ابيات بعنوان توسع و مجاز واز باب تغليب است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 1م" 


ابن خلكان يس از اين كه مادر محمد را بى ترديد حنفيه و به نام خوله دختر جعفر- بن قيس بن سلمه بن ثعلبه بن يربوع بن 


تعلبه.. دانسته و دو سه قول ديككر هم دراين باره از قائلان مجهول و ضعيفء نقل كرده عبارتى از «شرح السَنّها بغوى (باب قتال 


مانعان زكاه) آورده كه از جنبةٌ فقهى قابل ملاحظه و توجه است. مضمون آن جنين است: 


«همانا كروهى مرتدٌ شدند و شرايع را انكار كردند و بوضع جاهليت خود بركشتند يس صححابه بر قتال و قتل ايشان اتفاق 
كردند. در بارةٌ زنان و فرزندان ايشان» راى و عقيدة ابو بكر و بيشتر از صحابه اسير كرفتن ايشان بود و غلى دخترى از اسيران 
بنى حنيفه را استيلا.د كرد و محمد بن حنفيه از آن زن ولا-دت يافت ليكن هنوز عصر صحابه منقضى نشده بود كه اجماع 


كردند بر عدم جواز اسارت مرتدٌ» باز ابن خلكان بعد از اين كه اين مضمون را نوشته است: 
شيخ ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء محمد بن حنفيه را در طبقات فقيهان آورده اشك جين -كفنة اننت: 


«محمد بن حنفيه سخت نيرومند بوده به طورى كه اخبارى شككفت انككيز در اين باره نقل شده 


ست. از جمله ابو العباس ميرّد در كتاب «الكامل» خود حكايت كرده است كه: 


«على عليه السّد.لام زرهى داشت كه دامن آن بلند بود يس فرزندشء محمّردء را فرمود تا آن رااز موضعى معين كوتاه كند 
محترد با يكك دست دامن و با دست ديككر خود مقدار زائد را كرفت و آن را كشيد واز همان حدّ كه بدرش معن كرده و 


دستور فرموده بود جبدا ساخت. عبد الله زبير هم كه سخت نيرومند و توانا مى بود هر وقت اين قضيه را مى شنيد از حسد بر 


«و هم مبرّدء در همان كتابء در زمينةُ توان و نيروى محمد حنفيه جنين حكايت كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: رفانا 


اايادشاه روم به معاويه نوشت كه ميان ملوكك بيش از من و تو مراسلات مى بوده و كاهى از غرائب ممالكك خويش براى 
يكديكر مى فرستادند و آن را به رخ هم مى كشيدند آيا ميل دارى ميان ما نيز اين كار به ميان آيد؟. معاويه يذيرفت. يس 


سلطان روم دو مرد را كه يكى از آن دو بسيار بلند بالا و تنومند بود و ديككرى سخت به نيرو و توانا به شام فرستاد. 


«معاويه در بارة بيدا كردن مقابل براى هر يككء در ميان مسلمين با عمرو عاص كفتكو كرد و كفت: قيس بن سعد بن عباده در 


بلندى قامت برابرى مرد بلند بالا را شايسته است اكنون تو مرد نيرومند و ير زور را براى برابرى معتّن و معورّفى كن. 


«عمرو كفت: از مسلمين دو كسرا مى دانم كه شايستكى اين برابرى را دارند كه هر دو با تو دشمن هستند: يكى محمد حنفيه و 


درك عه الله زيي هادف كفت 


«هنكّامى كه آن دو رومى بر معاويه در آمدند» قيس را بخواست جون وارد شد سراويل خود را بسوى رومى افكند رومى جون 


آن را يوشيد تا بالاى سينه اش آمد از اين رو خود را مغلوب ديد و شرمنده و سر افكنده كرديد. 


«يس معاويه كس نزد محمّدد حنفيه فرستاد و او را خواست واز قضيّه 1 كاهش ساخت. محمّدد كفت: اختيار كار را به او 
واككذار: اكر بخواهد او به زمين بنشيند و دست خود را بمن دهد تا من او را بيا دارم يا او مرا فرو نشاند و اككر بخواهد من 


بنشينم و او مرا از زمين بلند كند. 


«مرد رومى نشستن خود را بركزيد يس محمّد او رااز زمين بلند كرد و او نتوانست محمد را فرو نشاند. بعد از آن» رومى 
خواستار شد كه يكك بار هم محتّد بنشيند تا او نيز زور خود را بيازمايد محمد يذيرفت و نشست و رومى را فرو كشيد و بر 


زمين نشاند و در هر دو آزمايش او را مغلوب ساخت. 


محمد را كفته اند: جه طور است كه يدرت ترا در مضايق و مهالكك وارد مى سازد و برادرانت» حسن و حسين.ء را مراعات و 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


«ياسخ داده است: جون آن دوء به منزلة دو جشم يدرم هستند و من به جاى دو دست او و جشمها را بايد به وسيلة دست حفظ 
كرد) از سخنان محمد است: 

ل 
اليس بحكيم من لم يعاشر بالمعروف من لا يجد من معاشرته بدا حتّى يجعل الله فرجاء و مخرجاء» ابو نعيم» محمد بن 


١و‏ منهم الإمام اللبيب» ذو اللّسان الخطيبء الشَّهابٍ الاقب و النصاب العاقب صاحب الاشارات الخفيّه و العبارات الجليه ابو 


القاسم محمد بن الحنفيّه) ترجمه آورده واين مضمون را به اسناد از وردان نقل كرده است: 


امن با كروهى كه دن ييرامن محمل حنفيه بودند بودم. ابن زبيرة أو را از وروة به مكه مائع شده و كفته بود قا بيعت تكن به 
مكةاذ و لابه سحن هع انشع دنا اوشاع داالتبسل امك جام كرتا به اذاسا در بد عند الملكك مروان آوبزا] وار 
شدن به شام مانع آمد مككر اين كه با وى بيعت كند محمد بيعت با او را نيز حاضر نشد و از آن سرباز زد يس با وى بوديم و 
اكر او بما فرمان جنكك مى داد بيكار مى كرديم. ليكن روزى ما را جمع و اندكك جيزى كه داشت ميان ما تقسيم كرد آن كاه 
عدا رحباي كت و تاودن كرد ونه كفت 

1 
«الحقوا برجالكم و اتّقوا الله» و عليكم بما تعرفون, و دعوا ما تنكرون, و عليكم أنفسكم. و دعوا امر العامّه» و استقرّوا على 


أمرنا..) 


ودر خطبة ديكرىء كه به اسناد ابو نعيم از يكى ديكر از ياران اوء ابو حمزه» در شام» يس از امان خواستن او از عبد الملكك 


براى ياران خويش و امان دادن او آنان راء القاء كرده در جمله كفته است: 
كو الناف لقم مده ان فى اصلابكم لمن يقاتل مع آل 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ' صسص: 720 


بيده ليعودنٌ فيكم كما بدء. الحمد لله اْذى حقن دماءكم من احبٌ منكم ان يأتى مأمنه إلى بلده آمنا محفوظا فليفعل..) 


باز به اسناد از سعيد بن حسين آورده كه محمّد حنفيّه او را كفته است: 


((م* 1 بده نه و سته» فان ذئوت :: أمئه . ف 0(" 3 عفنا نّ ام “نه استاد. |وودة 
من كن د ولسا وجلس فى ب فا نوب بنى أميّه اسرع عليهم من سيو المسلمين» و هم از سخنا او به اسنا اور 
اسيتة:* 
«من كرمت عليه نفسه لم يكن للدَّنيا عنده قدر» و نيز آورده است: 

لا 


«انَّ الله تعالى جعل الجنّه ثمنا لأنفسكم فلا تبيعوها بغيرها» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: م 
؟ ابو سلمه 


ابو سلمه بن عبد الرحمن بن عوف زهرى. 


ابو سلمه بن عبد الرحمن به كفتهُ يحيى بن معين به سال نود و جهار (45) و بقول واقدى به سال يكك صد و جهار )٠١©(‏ به سن 
هفتاد و دو سال در كذشته است. 


ابو سلمه به تعبيرى كه شعبى نقل كرده «اعلم من بقى» و به تعبيرى كه از ابن شهاب زهرى نقل شده يكى از «بحور اربعه) بوده 
است. 


- 1- حسن بن محمّد حنفيّه 


ابو محدد حسن بن محمد بن حنفيّه در زمان خلافت عمر بن عبد العزيز (كه دو سال و جند ماه خلافت داشته و در سال يكك 
صد و يكك )٠١١(‏ وفات يافته) در كذشته است. 

اق عمرو ين ديتار حكابيت شذه كه ابن مضمون را كفته است: 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: دارا 


«هيج كس را در «مسائل مختلف فقه) از حسن بن محمد اعلم نيافتم. زهرى شما (مقصودش ابن شهاب است) غلامى از غلامان 


او بشمار است» ممقانى در بارة حسن جنين افاده كرده اسة: 


«در بارة حسن اطلاعى نداريم جز اين كه شيخ در كتاب رجال خود او رااز اصحاب ستجاد (ع) ياد كرده و ظاهر اين امر جنان 


است كه امامى مذهب بوده بهر حال» حال او مجهول است)» در ديكر كتب رجال هم «مجهول» شمرده شده يا لا اقل معرفى 


نشده جنانكه در «جامع الرواه» اردبيلى و غير آن از وى نامى به ميان نيامده است. 


صاحب «قاموس الرجال» بعد از نقل كلام ممقانى و ايراد )١‏ بر عنوانى كه او باين عبارت «الحسن بن محمد بن الحنفيه, ابن 
على بن ابى طالب» كرده خود جنين كفته است: 


«و كيف كان ففى نسب قريش مصعب الزبيرى «و هو 


اول من تكلم فى الأرجاء و توفى فى خلافه عمر بن عبد العزيز) و مر عن ابن ابى الحديد «انْ الحسن بن على بن محمّد الحنفته 
قال فى رسالته فى الأرجاء الخ فلا بدّ انه محرّف هذاء منه او من النّسخها. 


ابى الحديد رخ داده است با از ناسخ 


)١(‏ عين عبارت ايراد اينست: «اقول: الصواب ان يقال: [و] ابن على بن ابى طالب عليه الّ.لام و على تعبيره يصير المعنى ان 
الحنفيه؛ ابن على و لا معنى له) و بنظر من جنانكه در حاشيه آن كتاب نوشته ام اين ايراد وارد نيست و افزودن «و» ضرورت 
ندارد زيرا «ابن على صفت دوم است براى «محمد» و جون «حنفيه» مؤنث است تو هم اين كه معنى جنان شود كه حنفيه ابن 


على باشد بسيار دور و بى معنى است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 0/١‏ 
و بهر حال حسن بن محمد بن على در «ارجاء» سخن كفته است. 


از آن جه عمرو بن دينار در بارة حسن كفته است ظاهر مى شود كه از زمان او باختلاف فقهاء در مسائل فقهى توه بوده و 
كسانى به جمع و ضبط «مسائل خلاف»» كه ميان فقيهان مقدم يا معاصر در آنها اختللاف وجود داشته؛ عنايت مى كرده اند. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 0 ص: لمارا 


- 6 الم 


0 
ابو عمرو سالم بن عبد الله بن عمر بن خطاب. 


واقدى وفات سالم را به سال يكك صد و شش )٠١2(‏ و هيثم به سال يكك صد و هشت )3١8(‏ دانسته است. 
از ربيعه نقل شده كه: 


ابو نعيم در «حليه الاولياء» يس از اين كه او را بعنوان «و منهم الفقيه المتخشّع الرّهاب..» عنوان كرده حكايتى از ملاقات او با 
سليمان بن عبد الملكك به اسنادش از حكم بن عبد الله ايلى آورده كه جون از جنبة فقهى بر عمل به سنّتى «فعلى» اشعار دارد 
مفاد آن را در اينجا مى آوريم: 

ل 
«حكم بن عبد الله ايلى كفته است: 


لا 
«سليمان بن عبد الملكك به مدينه وارد شد قاسم بن محمد و سالم بن عبد الله به ديدن او رفتند. سليمان» به سالم» كه جسمى 


زيبا واندامى نيكك مى داشت» كفت: 
«خوراكك تو جيست؟ ياسخ داد: نان و زيت. كفت: آيا آن را ميل دارى؟ ياسخ داد: 
بفرما بياورند تا ميل كنم. 


«سليمان دستور داد ديككى آوردند و كنيزكى بلند بالا ورخ زيبا نان وزيت رامى جوشاند بوى كفتند: تو برو. آن كاه «ثمُ 
تناولا المدهن فلعقا منه ثم ادّهناا ظرف روغن را كرفتند واز آن ليسيدند و خود را جرب كردند يس از آن كفتند ييغمبر (ص) 


جنان بوده كه جون روغنى ياكك و خوب برايش آورده مى شد «لعق منه ثم ادّهن) از كلمات او استء بنقل ابو نعيم: 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ صس: 717١‏ 


«إتاكم و ادامه اللحم فإِن له ضراوه كضراوه )١١‏ الشراب» ابو نعيم كفته است: روايات مسند سالم ازتيدوسن: و-ازايزر كان ضحابه 
زياد و غير قابل تعداد است. از آن جمله به اسناد از سالم از يدرش از ييغمبر (ص) اين روايت را آورده است: 


0 
«المسلم اخو المسلم لا يظلمه و لا يسلمه و من كان فى حاجه اخيه كان الله فى حاجته و من 


فرّج عن مسلم كربه فرّج الله بها عنه كربه من كرب يوم القيامه و من سرٌ مسلما سرّه الله يوم القيامه» و هم ابو نعيم به اسناد از 


سالم از يدرش از ييغمبر (ص) روايت كرده است: 
الئن يكون جوف المؤمن مملوء قيحا خير من ان يكون مملوء شعرا؛ و هم از روايات او است از ابو هريره از ييغمبر (ص): 


«انْ من شرار النّاس» المجاهرين» يرسيدند مجاهران كيانند؟ 


ياسخ داد: 
4 00 ا : 
«الذى يذنب الذنب بالليل فيستره الله عليه فيصبح فيحدّث به الناس فيقول: فعلت البارحه كذا و كذا فيهتكك ستر الله عنه. 


..«)١(‏ وقد ضرى الكلب بالصيد ضراوه اى تعود.. و اضراه صاحبه اى عوده.. 


و منه قول عمر: إياكم و هذه المجازر فان لها ضراوه كضراوه الخمر.» (صحاح اللغه) ؟- منظورء نه آن كونه اشعار است كه «ان 
من الشعر لحكمه) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. صسص: 7/١‏ 


- ه- محمد بن مسلم 


لا لا 
ابو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن (عبد الله بن) )١١‏ شهاب زهرى (منسوب به زهره» بر وزن «مهره)»» نام يسر كلاب بن مرّه 


بوده است) قرشى. 


تخرق يد كفقة ابرع خلكاق ثب مد قفه ١1‏ ماه ومقناة ازمتال مكف صنل ونسظ وثشيار (9؟ يداز هتعدو دوا عتعاديو 


سه وذات اكه اسك 


و به قولى در سال يكك صد و بيست و سه (177) و به قولى ديككر در سال يكك صد و بيست و ينج (1718) وفات او بوده است. 


ولادت زهرى. به قولى» در سال ينجاه و يكك )0١(‏ هجرى بوده است. 


ابو اسحاق از ابو جعفر بن ربيعه نقل كرده كه او از عراكك يرسيده است: «از كسانى كه تو ديده اى اعلم ايشان 


كيست؟) كفته است: «اعلم از همه به حلالم» ابن مسب و برتر از همه در ححديث؛ عروه بن زبير و اعلم از همه در همة علوم 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبه است و بنظر من از همة اينان اعلم؛ ابن شهاب است زيرا ابن شهاب علم همه آنان را با علم خويش 


جمع كرده است» از مكحول يرسيده شده «اعلم از همه كسانى كه تو ديده اى كيست؟ كفته است: 


«ابن شهاب») باز يرسيده شده: بعل از او؟ دوباره كفته اسيت: «ابن شهاب») ديكر بار يرسيده شده: بعل از او كنست؟ براى سيمين 


بار در باسخ كفته است: «ابن شهاب). 


باز ابو اسحاق آورده كه عمرو بن دينار ييش از اين كه زهرى را ببيند اين مضمون را 


لا لا لا 
)١(‏ در «طبقات الفقهاء» عبيد الله يسر شهاب و در «وفيات الاعيان» عبيد الله يسر عبد الله واو يسر شهاب ضبط شده است. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: فض 


كفته است: «زهرى را جيزى نيست جه من يسر عمر را ديده ام واو نديده و هم من از ابن عباس استفاده كرده ام و زهرى او را 
درك نكرده است» و جون زهرى به مكه آمده عمرو كه در آن هنكام زمين كير بوده به ياران خود كفته است: مرا نزد او 
ببريد) وى را نزد زهرى برده اند و يس از يكك شب كه در آنجا مانده و مذاكرات علمى و فقهى ميان آن دو به ميان آمده 
است ياران و اصحابش يرسيده اند «زهرى را جككونه يافتى؟» كفته است: «به خدا سوكند من هر كز دانشمندى هم سنكك و 


مانند اين قرشى نديده ام» و همو نقل كرده كه عمر بن عبد العزيز 


كفته است: «لا اعلم احدا اعلم له ماين قفا ابد كفا ارخ شلكاذه عدوي يذ لعزي به آفاق جهان نوشته است: «عليكم 
بابن شهاب فانّكم لا تجدون احدا اعلم بالسّنّه الماضيه منه). 


ابن خلكان در باره زهرى جنين افاده كرده است: 


«زهرى يكى از فقيهان و محدّثان و از اعلام تابعان مدينه است. ده تن از صحابه را ديدار كرده و كروهى از ائمه از وى روايت 


كرده اند كه از آن جمله است: مالكك بن انس و سفيان بن عيينه و سفيان ثورى» باز همو جنين آورده است: 


«زهرى جون در خانه مى نشست كتابهاى خود را كرد خويش مى نهاد و همه جيز دنيا را رها مى كرد و به كتابها مى يرداخت 
روزى زنش بوى كفت: «به خدا سوكند همانا اين كتابها از سه ضرّه (هوو) بر من كرانتر و سخت تر مى باشد!!) ابن عبد ربّه در 
«العقد الفريد» (- جزء ينجم صفحه -١158‏ قسمت احوال خلفا ذيل ترجمة حسين بن على (ع) قصه اى از زهرى آورده كه به 


سامت رظر افك ]ان تايف اسك دكن | محا كيه و ورد و 


«زهرى كفت: با قتيبه بقصد مصيصه بيرون رفتيم يس بر عبد الملكك مروان در آمديم او در ايوانى نشسته بود و دو صف از 
مردم جلو ايوان بودند. عبد الملكك را 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج رذ ص: إزةذرا 


عادت جنين بود كه جون سؤالى مى داشت و جيزى مى خواست به آن كس كه در كنارش بود مى كفت كه او به كسى كه 


در كنارش هست بككويد وهم جنين تا مى رسيد بدر ايوان و هيج كاه كسى از ميان آن دو صف حركت نمى كرد. 


«زهرى كفت: ما هم رفتيم و جلو در ايوان ايستاديم. عبد 


الملكفاية. كس كهدو نكست راسعكن ووذ كفتك ابا فى :ذائية اقذاد شي كاسني بن على كشنة شده در بيث المقدين جه 
رخ داده؟» آن شخص از كسى كه كنارش بود همين را يرسيد و هم جنين هر كس از شخص يهلوى خود تا يرسش بدر ايوان 
رسيد و هيج كس جيزى ندانست و ياسخى نداد. زهرى كفت: من از اين مطلب آكاهم. يكان يكان كفت او را بهم كفتند تا به 


عبد الملكك رسيد يس زهرى را نزد خود بخواست. 


زهرى كفت: از ميان دو صف كذشتم تا به عبد الملكك نزديكك شدم سلامش كفتم. يرسيد كيستى؟ كفتم: محمد ده : 
دعر كنت اررميافدر شتم تا به عب زد م سلامش كفتم. يرسيد كيستى؟ كفتم بن مسلم بن 
عد الله بق كنهات زغر مر | شاعو كفت :ذو مك المقدسن افرذاق تل كه ميق" نه على كته نل عه نكن هده 


است؟ 


كفتم: فلان (نام او ياد نشده) بمن خبر داد كه شبى كه روزش حسين بن على بقتل رسيد هيج سنككى در بيت المقدس از زمين 
وفاشعه تل مكوانى كدي آن حون هيل (الخالص الطرق) مى وده 


عبد الملكك كفت: راست كفتى همان كس كه ترا حديث كرده بمن نيز حديث كرد و من و تو در اين حديث «غريب)» هستيم 
١‏ ابو نعيم او را زير عنوان «و منهم العالم السَوىٌ ابو بكر محمد بن مسلم 


)١(‏ سيوطى ظاهرا به همين قصه نظر داشته آنجا كه در تاريخ الخلفاء بعد از اين كه كفته است:.. و فى قتله (اى الحسين) قصه 
فيها طول لا يحتمل القلب ذكرها فانا لله و انا اليه راجعون.. و لما قتل الحسين مكثت الدنيا سبعه ايام و الشمس على الحيطان 
كالملااحف المعصفره.. و كسفت الشمس 


ذلك اليوم..) جنين آورده است: 
«و قيل: انه لم يقلب حجر ببيت المقدس يومئذ الآ وجد تحته دم عبيط) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


بن شهاب الزهرى..) آورده آن كاه سخنانى را كه در بارةٌ او از بزركانى رسيده وهم سخنانى را كه او كفته و احاديثى را كه 


بروايت و أسناد ازاو آمده نقل كرده انندت: 


از جمله كلمات عمر بن عبد العزيز و مكحول و عمرو بن دينار را كه ازاين بيش نقل شد ياد كرده و به اسناد از سفيان ثورى 
آورده كه كفته است: «مات الزّهرى يوم مات و ما على الأرض احد اعلم بالمَرِنّهِ منه» صالح بن كيسان اين مضمون را كفته 


ايت 


«من و زهرى با هم در طلب علم هم كار مى بوديم يس با خود كفتيم: سنن را بنويسيم يس آن جه را از يبغمبر (ص) رسيده 


يادداشت كرديم. 


آن كاه زهرى كفت: اكنون هر جه از اصحاب ييغمبر (ص) رسيده بعنوان «سنّت)» مى نويسيم. من كفتم: كفته هاى آنان 
«سنت» نيست و من آنها را بعنوان سنت نمى نويسم. يس او نوشت و من ننوشتم از اين رو او ناجح شد و من ضائع!» ليث بدين 
مفاد كفته است: «عالمى را جامعتر و عالمتر از ابن شهاب نديدم. 


هر كاه در ترغيب» حديث مى كرد جنان بنظر مى رسيد كه جز آن جيزى نمى داند و جون از بيمبران و اهل كتاب سخن مى 
زائد كمان مئ رفت كه بهتر ان ا تفيزى لمن دالد و اكر از غرت و اثفات كنتكو مق كرد بنداشس ال ان بهتر حزق :را كاه 
نيست و هنككامى كه از قرآن و سنت حديث مى آورد حديث او با حفظى جامع و كامل بود اوزاعى از زهرى نقل 


كرده كه كفته است «كنا نأتى العالم» فما نتعلم من ادبه احبّ إلينا من علمه». به كفته سفيان» زهرى در حديث خود جنين تعبير 


مى كرده: «حدّثنى فلان» و كان من أوعيه العلم) ونمى كفته است: «كان عالما). 


مالكك بن انس كفته است: «نخستين كسى كه علم را تدوين كرده ابن شهاب بوده است» سفيان كفته است: زهرى كفت: «ما 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: إهخرا 


همه 


به ناخواه بر اين كار واداشت ")يس نخواستيم و خوش نداشتيم كه مردم را از آن محروم و ممنوع داريم) باز سفيان كفته 
است: زهرى را شنيدم كه مى كفت: «العلم ذكر لا يحبه الَا اكور من الرّجال!» ابو نعيم داستانى به اسناد ال أن شهات: زهرف 


آورده كه جون مطلبى فقهى را حاوى است مضمون آن در اينجا ياد مى كردد. 


ا شتياف كله أبنت دو زساة قد المشكفةجواذ اغل مكدر تخارئ مستف ع درا كانتوع وا نان مسرن سد كه 
خاندان ما را كرفتارى و نياز بيش از ديككران است جه از وضع ايشان خوب آكاه بودم يس با خود انديشيدم كه از كسى 
استمداد جويم و رحم و دوستى او را در آن سختى جلب كنم كسى بنظرم نيامد يس رهسيار دمشق شدم و بامداد به مسجدى 


2 0 2 ب “عو لعي ل 5 0 6 
در دمشق رفتم و بسوى بزركترين واير جمعيّت ترين مجلسى كه در آن مسجد ديدم توجه كردم ودر آنجا نشستم. 


در اين ميان مردى تنومند و خوش جمال و نيكك هيئت از نزد عبد الملكك مروان بسوى آنجا كه ما نشسته بوديم آمد و جون 


نشت كفك امول نام اى يراق اطير المؤمتية امده كه 


از هنكام خلافتش تا كنون جنين نامه اى به او نرسيده است. يرسيدند جيست؟ 


كفت: عامل مدينه هشام بن اسماعيل» نوشته است: يسرى از مصعب بن زبير» كه مادرش «امٌّ ولد بوده» مرده مادرش خواسته 
است از تركة وى ميراث ببرد عروه بن زبير مانع شده و كفته است آن مادر را ميرائى نيست. و امير المؤمنين را جنان به ياد 
شك كدذوابى نارم سوس ارابكعا م شمعت فقينة كناو از عمرادن: غخطاتة در نازة زاقيات اولآها تقل كرةةا وكوف آن 


حديث در خاطر وى نمانئده است. 


تا به منزل عبد الملكك رسيديم يس بسوى 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: م 


خانه اى كه عبد الملكك در آن بود رفتيم. قبيصه يس از سلام و شنيدن جواب» دستور دخول خواست جون دستور يافت» در 
حالى كه دست مرا در دست داشتء به خانه در آمديم و كفت: يا امير المؤمنين اين شخص ترا به آن جه در بارةٌ «امهات 


اولادا از سعيد بن مسب شنيده اى خبر مى دهد. عبد الملكك از من خواست كه بكويم: 


١(يس‏ من جنين كفتم: 
3-4 ل 
«سعيد بن مسيّب را شنيدم كه كفت: عمر بن خطاب» رضى الله عنه؛ براى «امّهات اولاد» دستور داده است كه ايشان در اموال 


فرزندانشان به قيمت عادله قيمت شوند آن كاه آزاد كردند. واين در آغاز خلافت وى بوده است. 


«يس از آن مردى از قريشء كه او را يسرى از «امٌّ ولد بوده» و عمر 


أن شمر والف ومنت ص مقف مروى الدخا جنك شمي تددن ازمر كلا لر شي عد سرك را دن اوتضقة اانه وق كله انق 
برادرزادة من در باره مادرت جه كردى؟ ياسخ داده است: خير: وارثان يدر مرا مختيّر كردند كه يا مادرم را استرقاق كنند (به 


كنيزى بككيرند) ويا بمن از دارايى يدر جيزى به ارث ندهند. ناكرفتن ميراث يدر بر من آسانتر بود تا استرقاق مادر. 


«عمر بر آشفت و كفت: مككر من دستور نداده ام كه اين كار را به قيمت عادله انجام دهند؟ نشده است كه من رايى داشته باشم 


و به كارى دستور دهم مككر اين كه نسبت به آن جيزى بككويند. 
يس برخاست و بر منبر نشست و مردم دورش را كرفتند تا جمعيت به آن حد رسيد كه مى خواست آن كاه جنين كفت: 


«من در بارةً «امّهات اولاد؛ امرى كرده بودم كه مى دانيد اكنون راى و نظرى ديكر برايم بيدا شده و آن اينست: هر مردى كه 
وى را «امٌ ولد» باشد تا زنده است كنيز خود را مالكك است و جون بميرد آن كنيز «امّ ولد» آزاد است و هيج كس را بر او حقّى 


نسسلتك. 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ا 
ل 


عبد الملكك براى زهرى مستمرى و شهريه معين كرده و صله براى خاندانش داده و خدمتكارى بوى بخشيده است و به هشام 
بن اسماعيل كه در مدينه عاملش بوده. نوشته است كه از سعيد بن مسب اين مطلب را بيرسد و براى وى ياسخ او را بنويسد و 


او يرسيده 


و ياسخ سعيد. بى كم و زياد جنان بوده كه زهرى كفته بوده است .)١١‏ 


ابو نعيم به اسناد از زهرى از انس بن مالكك از ييغمبر (ص) روايت كرده است: 
1 ْ 
١لا‏ تقاطعواء و لا تدابروا ولا تحاسدواء و كونوا عباد الله اخواناء و لا يحل لمسلم ان يهجر اخاه فوق ثلاث» محمد بن مسلم بن 


شهاب زهرىء به كفتةُ ابو نعيم» كروهى از صحابه را ادراكك 


)١(‏ ظاهر دو رايى كه به عمر نسبت داده شده با منعى كه از عروه نقل شده بهم ارتباطى ندارد جه «منع عروه»» بحسب نقل ابو 
نعيم» راجع است به ارث بردن «ام ولد» از فرزندش كه مرده بوده است و «دو راى عمر»ء بنا به كفتةُ سعيدء راجع است به ارث 
بردن وارثان صاحب «ام ولد كه مرده وازاو «ام ولد) (و شايد جيزهاى ديكر) باقى مانده است و وارثان خواسته اند از «ام ولد 
ارث ببرند. بلى از راى دوم كه آزادى «ام ولد» به مركك صاحبش در آن كفته شده بالتبعع صلاحيت كنيزكك, جون آزاد شده» 


براى ارث بردن از فرزندش كه مرده استنباط مى شود. 


حكم «ام ولد در فقه شيعه» آزاد شدن او است بر فرزندش اكر مرده را وارثى ديكر نباشد و اكر وارثى ديكر داشته سهم فرزند 
از مادر قهرا آزاد مى شود و سهم وارث يا وارثان ديكر را فرزند بايد بيردازد يس اكر يدر را مالى مانده باشد كه سهم فرزند 
از آن به اندازة قيمت سهم يا سهام وارث يا وراث ديكر شود با سهم فرزند از آن مال مادر آزاد مى شود و كر نه بر فرزند لازم 


است براى اداء قيمت 


باقى سهم, يا سهام وارثان» سعى و كسب كند به آنان بيردازد تا مادر بكلى آزاد كردد بنا باين عقيده منع عروه از ارث بردن 


«ام ولد از فرزند متوفى خود بى مورد است جه مادر جنين فرزندى قهرا آزاد است و آزاد هم ارث مى برد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ذا 


لا 
واز ايشان حديث روايت كرده كه از آن جمله است عبد الله عمرء و انس بن مالكك و سهل بن سعد, و سائب بن يزيد» و عبد 


الله بن تعلبه» و ابو امامه بن سهل بن حنيف و عبد الله بن عامر بن ربيعه وو و وو كفته شده است كه زهرى عبد الله زبير و 


حسن و حسين رضى الله عنهم را هم ديده و از ايشان هم حديث شنيده. 


و كروهى از تابعان از زهرى روايت كرده اند از آن جمله است از اهل حرمين و حجازء عمرو بن دينار و يحيى بن سعيد 
انصارى و برادرش سعد و عراكك بن مالكك و هشام بن عروه و موسى بن عقبه و صالح بن كيسان و و و و. وعمر بن عبد العزيز 
و لجنا ون مكدو و اول لزاه :هيك الله بن أذ كواق وفيعن ديك ان اهل رسن و 3ن تجملة اسخ: اهل عراف عبد اللموع 
عمير و حكم بن عيينه و عطاء بن سائب و و و ايوب سختيانى و و و و. واز اهل واسط و جزيره و شام و مصر: منصور بن زاذان 


وعبد الكريم جزرى و مكحول شامى و ابراهيم بن ابى عبله و عطاء خراسانى و ثور بن يزيد و 


يزيد بن ابى حبيب مصرى و وو. 


ابو نعيم در «حليه» (طىّ ترجمة على بن حسين (ع)- جزء سيم صفحه 170-) به اسناد از ابن شهاب زهرى مطلبى را نقل كرده 


كه مناسب است در اينجا آورده شود. 
ابن شهاب اين مضمون را كفته است: 


«روزى كه عبد الملك مروان» على بن حسين را از مدينه به شام حمل نمود واو را در غل و زنجير آهنين مقدّد ساخت و 
كروهى نككهبان بر او موكل كرد من اذن خواستم كه به سلام او بروم. اذن داده شد. من رفتم. او در قنه اى بود و بر ياهايش بند 
و بر دستهايش غل نهاده بودند. من از ديدن آن وضع كريستم و كفتم: دوست داشتم كه من به جاى تو بودم و تو سالم و فارغ 
بودى. كفت: اى زهرى آيا جنان يندارى كه آن جه بر دست و يا و كردنم مى بينى مرا غمككين و اندوهناك دارد. هان بدان 
كه اككر اراده مى كردم و مى خواستم اينها بر من نمى بود.. آن كاه دو دست خود را از غل و دو يايش را از بند بيرون آورد و 


كفت: اى زهرى ناراحت نباش من دو منزل از مدينه را بدان وضع كه ديدىء با ايشان نككذشتم. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: ب 


الس اق مدياو قبت اراد مدان كدهف روه كه كيبانان وهر كلذ نه مده شر امد اوعك د نين | دعس من كلك 
واو را نيافتند. من از ايشان يرسيدم كه جه رخ داده؟ كفتند: در يكى از منازل ميان راه يائين آمده بوديم و در اطراف او بوديم 


و نمى خوابيديم و از او مراقبت و محافظت مى كرديم 


جون صبح شد ديديم در ميان محمل او جز آهنهاى غل و زنجير جيزى نيست. 


«از اين واقعه جندى كذشت من به نزد عبد الملكك رفتم. مرا از على بن حسين يرسيد او را خبر دادم. عبد الملكك كفت: روزى 
كه اعوان و موكلامن او را در محمل نيافتند همان روز او بر من در آمد و كفت: مرا با تو جه افتاده است؟ كفتم: نزد من باش. 
ياسخ داد: دوست ندارم و نمى خواهم. اين بككفت و بيرون شد. به خدا سوكند مرا سر تا يا لرزه كرفت و به هراس و بيم دجار 


كفتم: يا امير المؤمنين على بن حسين در آن مقام و صدد نيست كه تو مى يندارى او به خويشتن مشغول است و بكار ديكران 
كارى ندارد. عبد الملكك كفت: جه نيكو است شغل مثل او و جه خوب و يسنديده است آن جه وى بدان مشغول كرديده 


است)». 


به كفت ابو نعيم هر وقت زهرى به ياد على بن حسين (ع) مى افتاده و نام او را مى برده كريه مى كرده و مى كفته است: «زين 
العابدين)». 


باز هم ابو نعيم (در همان كتاب و همان جزء (صفحه )١‏ درطي ترجمه على بن حسين (ع) به اسناد از سفيان بن عبينه از 


زهرى آورده كه كفته است: 
«دخلنا على على بن الحسين بن على فقال: فى م كنتم؟ قلت له: 
تذاكرنا الضُوم فاجمع رايى و رأى اصحابى على انه ليس من الصضُوم شى ء واجب الَّا صوم شهر رمضان. 


«فقال: يا زهرى ليس كما قلتم. الضّوم على اربعين وجها: عشره منها واجبه كوجوب شهر رمضان و عشره منها حرام و اربعه عشر 
خصله صاحبها بالخيار: 


ان شاء صام و ان شاء 


افطر.. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ ص: 57/7٠١‏ 


0 
قلت: فشّدرهنٌ يا ابن رسول اللّه. قال: امَا الواجب.. ١‏ و اما الْذى صاحبه بالخيار.. 79 و اما صوم الإذن.. 1 و اما صوم الحرام.. 


5١‏ و امنا صوم الإباحه و اما صوم المريض و صوم المسافر فانّ العامّه اختلفت فيه: فقال بعضهم: يصوم و قال قوم: لا .يصوم. و قال 
قوم: ان شاء صام و ان شاء افطر. و اما نحن فنقول فى الحالين جميعا فان صام فى السفر و المرض فعليه القضاء قال اللّه عزّ و جل: 
لاا 


فَعِدَّهٌ مِنْ أيّام أخَرَع*). 
در ختام ترجمة زهرى روايتى كه به اسناد از او در «اسد الغابه» 5ورده شده نقل مى كردد. 


در قاموس الرّجال در ترجمة «ابو جنيده (جلد دهم صفحه 0") بنقل از كتاب «اسد الغابه» تأليف ابن اثير جزرى آورده كه در 
آن كتاب در ترجمة جتدع انصارى جنين آمده ابت (مضمون): 


0 
«ابو احمد عسكرى به اسناد از عماره بن يزيد از عبيد الله بن علاء از زهرى از سعيد بن جناب از ابى عنفوانة مازنى روايت 


كرده كه كفته است: ابا جنيده» جندع بن عمروء را شنيدم كه كفت: از ييغمبر (ص) شنيدم كه مى كفت: «من كذب علىٌ 
متعمدا فليتبوّأ مقعده من الْنَارا و باز شنيدم» و كر نه كوشهايم كر شودء كه جون از حيجه الوداع بركاشته و به غدير خم رسيده و 
فرود آمده بود ميان مردم بيبا ايستاد و دست على را كرفت و كفت: من كنت مولانه فهذا ولتِه الله و آل من والاه وعاد من 
عاداه..») 

«باز صاحب قاموس الرجال در ترجمة زهرى (همان جلد صفحه 588) جنين آورده است: 


«و مر فى «ابى جنيده»)» روابه ابى 


الحينة الفيتكري فق غنيك اللسون الية 


)١(‏ براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
(؟) براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
(*) براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
(؟) براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 7/١‏ 


عن الزّهرى بإسناده عن ابى جنيده: انّ النبى (ص) فى غدير خم اخذ بيد على (ع) و قال: «من كنت مولاه فهذا ولتيه. الخ. و فى 
خبره: قال عبيد الله فقلت للزّهرى: لا تحدّث بهذا بالشّامِ و أنت تسمع مل ء اذنيكك سب علي عليه السلام. 


فقال: 


0 
«و الله انّ عندى من فضائل على (ع) ما لو تحدّثت بها لقتلت). 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: زذثن 


لا 
- سم- عبد الله بن ذكوان 


لا 


الزناد» شهرت يافته و اين كنيه بر او غالب كرديده است. 


كفته شده (بنقل ابو اسحاق) كه ذكوان براذو ابو لؤلؤه كشعدة مر بيخ خختطانا (رض) بوده است سال وفات ابو الزناد را سال 


يك صد و سى )١1١0١((‏ نوشته اند. 
ذهبى» بنقل ممقانى» جنين افاده كرده اسية: 


«ابو عبد الرحمن كه همان امام ابو الزّناد مدنى مولى بنى اميه و يسر ذكوان برادر ابو لؤلؤه قاتل عمر مى باشد ثقه و حجت سثت 
ودر ماه رمضان از سال يكك صد و سى و يكك )١15١(‏ به مركك مفاجات در كذشته است» ابو اسحاق 


وابن خركان و غيرانن دوء جنين آورده اند: 
«عطاء اهل مدينه در كدام ماه به اإيشان اعطاء مى شده؟) زهرى ياسخ داده است: «نمى دانم). 


يس از ابو الزّناد يرسيده او كفته است: «در ماه محرّم بوده است» «هشام به ابن شهاب كفته است: «اين علمى است كه امروز 


آموختى) 


)١(‏ در بيشتر مواضع با ذال نوشته شده است. ضبط صحيح آن را در جايى نديده ام. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إركثينا 


«ابن شهاب ياسخ داده است: مجلس خليفه شايستة ا كه در آن. علم استفاده و اندوخته شود) 0 بحر العلوم (سيد محمد 


صادق) در تعليقه اى كه بر «عبد الله بن ذكوان» از رجال شيخ زده جنين افاده كرده است: 


«ابن حجر در «تهذيب التهذيب» از وى بدين كونه ياد كرده است: 
ا 
«عبد الله بن ذكوان قرشى ابو عبد الرحمن معروف به ابو زناد مولى رمله؛ و به قولى مولى عائشه. دختر شيبه بن ربيعه است 


بعضى هم كفته است: مولى عائشه دختر عثمان و هم كفته شده است مولى آل عثمان است. و به قولى يدرش ذكوان برادر ابو 
لؤلؤ قاتل عمر بوده.. خليفه و غير او كفته اند ابو الزناد در ماه رمضان از سال يكك صد و سى )10١(‏ به سن 8 سالككى وفات 
يافته است. ابن سعد نيز جنين كفته و اين را هم افزوده كه ابو الزّناد «ثقه» كثير الحديث» فصيحء بصير به عربت» عالم و عاقل 


بوده اش 


ابن معين و غير او وفات ابو الرّناد را به سال يكك صد و سى )١7١(‏ دانسته قولى 


هم به يكك صد و سى و يكك (171) هست. ذهبى نيز در «ميزان الاعتدال» ابو الزناد را ياد كرده است» ابن حجر عسقلانى در 
كتاب «لسان الميزان» (جلد ششم در «كنى المتفرّقات») صفحه */ا-) جنين آورده است: 

١ 
«ابو الزّناد الاموى مولاهم المدنى يكنى ابا عبد الرحمن هو عبد الله بن ذكوان كان احد الآثمّه._عن انس و ابن عمر و عمر بن‎ 
ابى سلمه مرسلاء وعن الا-عرج فاكثر و ابن المسيّب و طائفه. و عنه موسى بن عقبه و عبيد الله بن عمر و مالكك و اللّيث و‎ 


)١(‏ ابن نديم در ترجمة عبد الرحمن بن ابو زناد جنين آورده است: «من فقهاء المحدثين و توفى ببغداد سنه اربع و سبعين و مائه 
وله من الكتب: كتاب الفرائض. كتاب راى الفقهاء السبعه من اهل المدينه و ما اختلفوا فيه). 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: زكرا 


صفحه 02١8‏ به اسناد از مصعب زهرى آورده كه كفته است: «كان ابو الرّناد احسب اهل المدينه, و ابنه و ابن ابنه) و همو به 


اسناد از ابو الزّناد از اعرج از ابو هريره از ييغمبر (ص) روايت كرده است: 


١لا‏ عدوى ولا هامه و لا صفرء و اتقوا المجذوم كما يِتَقَى الأسد). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: حرا 
- /1- ربيعه الرأى 


ابو عثمان ربيعه بن ابى عبد الرحمنء فرّخ» مولى تيم بن مرّه معروف به «ربيعه الرأى). 


«ربيعه به كفتةٌ ابو اسحاقء از اصحاب ييغمبر (ص): انس بن مالكك و سائب بن يزيد و از تابعان» عامة ايشان را ادراكك كرده 


است. در مجلس درس ربيعه جهل تن 


حضور مى يافته و استفاده مى كرده اند. مالكك بن انس از جمله شاكردان او بوده است. 
واقدى وفات ربيعه را در سال يكك صد و سى و شش (112) دانسته و ابن نديم نيز بر همين قول است. 


خطيب در كتاب «تاريخ بغداد) قولى را كه وفات ربيعه را به سال يكك صد و سى دانسته نقل كرده و يس از آن كفتة 


كسانى را كه وفات او را به سال يكك صد و سى و شش كفته اند اصح شمرده است. 


اد كلكا ناو تر حية ومس او با اك كرد انس 


1 
«فقيه اهل مدينه» كروهى از صحابه را ادراكك كرده و مالكك بن انس از او علم فرا كرفته است. بكر بن عبد الله صنعانى كفته 


است. 


«نزد مالكك بوديم و او ما رااز ربيعة راى» حديث مى كفت و ما ازاو مى خواستيم كه از ربيعه زيادتر حديث كويد. روزى بما 
كفت: با ربيعه جه كار داريد؟ ربيعه در آن خانه خوابيده است. ما بسوى ربيعه رفتيم واو رااز خواب برانكيختيم و كفتيم: 


آيا تو ربيعه بن ابى عبد الرحمن هستى؟ كفت: آرى. كفتيم: ربيعه بن فرّخ؟ كفت: 


آرى. كفتيم: ربيعة راى؟ كفت: آرى. كفتيم: تو همانى كه مالك انس از تو 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: كنا 


حديث مى كند؟ كفت: آرى. كفتيم: يس جه شده كه مالكك به واسطة تو بهره مند و كامياب و تو خود بى بهره و ناكامى؟ 
كفت: آيا نمى دانيد كه مثقالى از دولت (بخت و اقبال) بهتر است از بار و خروارى از علم؟!) مالكك يس از مركك ربيعه جنين 


مى كفته است: از آن زمان كه ربيعه را زمان در رسيد و مردء فقه را شيرينى از 


ميان رفت» حافظ ابى بكر احمد بن على مشهور به خطيب بغداد (متوقى به سال 52 ه. ق) در تاريخ خود آن جه در بالا ازابن 
خلكان نقل شد آورده است 0١١‏ مطالبى ديكر هم كه بر عظمت علمى ربيعه و كثرت استعداد او دلالت دارد ذكر كرده است 
كه قسمتى از آنها در اينجا نقل مى كردد: 


خطيب اين مضمون را كفته است: 
«اربيعه بعضى از اصحاب بييغمبر (ص) را ادراكك كرده و هم اكابر تابعان را. 


ربيعه در مدينه صاحب فتوى بوده است. وجوه مردم مدينه در مجلس درس او حاضر مى شده اند و به كَفتة خطيب و هم ابو 


خطيب به اسناد از بز ركان اهل مدينه جنين آورده است: 


«فرّخ (ابو عبد الرحمن) يدر ربيعه در زمان بنى امه جزء لشكرى كه به خراسان بسيج شده. بوده و به خراسان رفته است. در آن 
هنكام ربيعه در شكم مادر بوده است. 


«فرّخ سى هزار دينار بزن خود. مادر ربيعه» سيرد. تصادف را اين مسافرت بيست و هفت سال بطول انجاميد جون به مدينه باز 


كشت بر اسبى سوان نودو نيزة ائ دست داشت:اق اسبا به زير آمك وبا تيزة خود دو خانه زا عقب زد وخؤواست وارة 


)١(‏ شايد ابن خلكان هم از خطيب نقل كرده باشد. در اين اوراق جون موقع نوشتن نخست كتاب ابن خلكان بنظر رسيده نقل 
هم از آن شد تا جنانكه در مقدمه جلد اول ياد كردم زحمت هر كس بحساب خود او محسوب و استفادة از او به خود او 


منسوب كردد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: اا 


سو د. 


ربيعه بيرون تاخت و او را مانع شد و كفت: اى دشمن خدا! آيا به منزل من هجوم مى كنى؟ كفت: بلكه تو دشمن خدايى كه 
به خانه و بر حرم من وارد شده اى يس با هم دست به كريبان شدند هم سايكان اطلاع يافتند و مالكك بن انس و مشيخة مدينه 


به يارى ربيعه آمدند. ربيعه داد مى زد به خدا سوكند ترا رها نمى كنم تا به نزد حكومت برويم. 
فرخ همين سخن را مى كفت. داد و فرياد زياد شد جون مالكك رسيد مردم آرام و خاموش شدند. 


«مالك به فرّخ كفت: اى بير مرد تو مى توانستى به جايى ديككر بروى جرا مى خواهى بدين خانه درآيى؟ كفت: اين خانة من 
زنش از ميان خانه اين سخن بشنيد بيرون آمد و جون او را ديد كفت: راست مى كويد اين شوهر من و اين هم (ربيعه) يسر او 


و من است كه هنكام رفتن شوهر به مسافرت؛ من باين حامله بودم يس هر سه به كردن هم دست افكنده و به كريه افتادند. 


«فرّخ به منزل در آمد و كفت: آيا اين يسر من است؟ زن كفت: آرى. كفت نقدى را كه به تو امانت سيرده بودم بياور و اين 
هم جهار هزار دينار ديكر است كه با خود دارم. زن كفت: خواسته را زير خاكك نهان كردم يس از جند روز ديككر بيرون مى 


آورم وبه تورد مى كنم. 


«ربيعه بمسجد رفت ودر حلقه درس خويش بنشست و مالكك بن انس و حسن بن زيد وابن ابى على لهبى و مساحقى و 


اشراف اهل مدينه نزدش حاضر شدند و جشمهاى مردم بوى دوخته شد. 


.2 1 0-3 0 ع٠‏ س. ٠ ٠ ٠‏ أي حَ م ب« ٠‏ 
در اين هنكام زن به شوهر خود. يدر ربيعه» كفت: بيرون رو و در مسجد ييغمبر (ص) نماز بكّزار. او بيرون شد و بمسجد رفت 


و نماز بكزارد. 


كروهى انبوه ديد حلقه زده اند بدانجا نزديكك شد. راه برايش باز كردند. ربيعه سر يايين انداخت به طورى كه كويى او را 


نديده است. يدر وى را درست نشناخت. يرسيد: 

«اين مرد كيست؟) كفتند: «ربيعه بن ابى عبد الرحمن» كفت: خدا يسرم را بلند مرتبه ساخته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 1/4" 

(آن كاه يةخانه باز كشت ويزق خويقن كفت: 

«يسر ترا به حالتى ديدم كه هيج يكك از اهل علم و فقه را بدان حالت و منزلت نديده ام. 


«زن كفت: «اكنون بكو سى هزار دينار را بهتر مى خواهى يا اين جاه و مقام فرزند را؟» فرّخ كفت: «به خدا سوكند جز اين 
نمى خواهم)» زن كفت: يس بدان كه من همه آن مال را در اين راه صرف كرده ام! فرخ كفت: به خدا سوكند به جا خرج 
كرده و آن را نابود نساخته اى» باز خطيب به اسناد آورده است: 


«ربيعه روزكارى دراز به عبادت مى يرداخت و شب و روز نماز مى كزارد تا ازاين كار دست كشيد و با قوم نشست و 
برخاست كرد و با قاسم هم مجلس شد و با او به خردمندى سخن راند. قاسم جنان به ربيعه اعتقاد بيدا كرد كه جون جيزى از 
او مى يرسيدند مى كفت: اين را از ربيعه ببرسيد. جون از قاسم جيزى يرسيده مى شد اكر در كتاب خدا يا سنت ييغمبر (ص) 


در آن باره دليلى مى ديد ياسخ مى داد و كر نه مى كفت: اين را از ربيعه يا سالم بيرسيد. 


باز همو به اسناد و 


به طرقى از اشخاص بز ركك. عباراتى در بار ربيعه آورده است از اين قبيل «ما رأيت احدا افطن من ربيعه» و «هو صاحب 
معضلاتنا و عالمنا و افضلنا» و «ما رأيت احدا اعلم من ربيعه الرَأى) باز هم بنقل خطيب: 


«ربيعه با اين كه به «ربيعهُ راى» اشتهار يافته بحديث و سنت نيز احاطه داشته و احتياط را رعايت مى كرده. عبد العزيز بن ابى 


سلمه ابن:مفضمون را كفته است: 


اجون به عراق وارد شيدم مردم عراق مى كفتند: «حدّئنا عن ربيعه الرَأى) من كفتم: اى اهل عراق شما مى كوبيد: «ربيعه راى) 
يعون كشولاو الله ما ورك تعدا الخوظ للها مده 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5214 
باز بنقل از واقدى» آورده است: «و كان ثقه كثير الحديث و كانوا يتّقونه لموضع التّأى). 
باز به اسناد از مالكك بن انس آورده كه مالكك جنين كفته است: 


«هنكامى كه ربيعه مى خواست به عراق برود بمن كفت: «ان سمعت الى حدّثتهم شيئا او افتيتهم فلا تعدّنى شيئاا و جنين كرد 
ذرااحوق بةغراق وقت' دن خاله نقست :و با كسى مغاشرت كرد و حدق لكف وافتوائ تداد ثابة هده بر كقة)ازبعه 
علاوه بر مقام فقه و فضل در فضيلت سخاء هم بلند يايه بوده است. باز خطيب اين مضمون را آورده است كه جهل هزار دينار 


بر ياران و شاككردان خود انفاق كرده! و حتى به اسناد از ابن زيد جنين روايت كرده است: 
«و صار ربيعه إلى علم و فضل و ما كان بالمدينه رجل واحد اسخى نفسا بما فى يديه لصديق او لابن صديق او لباغ يبتغيه؛ منه..) 
صاحب روضات اين مضمون را كفته است: 


«ربيعه بدان جهت «ربيعه 


الرأى» خوانده شده و بدين عنوان شهرت يافته است كه باب عمل به قياس و رأى را در احكام» نخستين كس بوده كه به روى 
خود باز كرده و در بارة رأى و قياس جيز نوشته و به استناد اين دوء به مردم فتوى كفته و مسائل را از اين راه استخراج نموده و 


سخنانى از «ربيعه» نقل شده از آن جمله اين عبارت است: «السّاكت بين النائم والأخزين) كنت اند رمعةه «كثير الكلام) بوده و 


ربيعه روزى در مجلس خود سخن مى كفته اعرابى كه تازه از باديه به مدينه آمده بود آنجا ايستاده و به سخنان او كوش داده 


است. ربيعه جون اعرابى را ديده كه زمانى دراز بيا ايستاده و به سخنان او كوش فرا داشته جنان ينداشته كه اعرابى را سخنان او 


خوش افتاده يس كفته است: اى اعرابى (ما البلاغه عندكم» اعرابى ياسخ 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: الحا 


داده است: «اللإيجاز. مع اصابه المعنى) ربيعه كفته است: عىّ و درماندكَى در كفتار جيست؟ ياسخ ]ووذ الست :نا أنت فيه» مذ 


اليوم» آن جه تو امروز در آنى. ربيعه از اين ياسخ شرمنده كشته است. 


لا 
وهم از كلمات او است بنقل صاحب «روضات» از تاريخ حمد الله مستوفى: 


صاحب روضات يس از نقل اين كلام جنين افاده كرده «مراد او از شريفء طبق اصطلاح قديم سد علوى است. و شايسته جنان 


است كه بر آن ينج كه از ربيعه نقل شده اين 


ينج ديكر افزوده شود «سوقيّ متورّع و بدوىٌ فقيه و جميل متعفف و طمماع عزيز و شاعر صادق» تا مجموع؛ عشرة كامله باشد. 
ابن نديم در «الفهرست) جنين آورده امدنة: 


«.. و كان ربيعه بليغا خطيبا اذا اخذ فى الكلام وصله حتى يمل و يضجر قيل: انه تكلم و عنده اعرابئ فقال ربيعه: ما العّ؟ قال 
الاعرابى: ما أنت فيه منذ اليوم!» و هم ابن نديم كفته است: 


ل 
«و عن ابى حنيفه اخذ (ربيعه) و لكنه تقدّمه فى الوفاه. و لا مصنّف له نعرفه. رحمه الله» ابن عبد ربّه در «العقد الفريد) (جزء 


جهارم) قصة اعرابى را باين مضمون آورده است: 
«روزى ربيعه سخن مى كفت يس بر كفت واز ب ركويى خود خوشش آمد. 


اعرابى يهلوى او نشسته بود ربيعه به او رو كرد و كفت «ما تعدّون البلاغه عندكم يا اعرابي؟! اعرابى ياسخ داد «حذف فضول 
الكلام و ايجاز الصضَواب» ربيعه يرسيد «فما تعدٌوا العيّ (درماندكَى در سخن)؟) كفت «ما كنت فيه منذ 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: الحاو 


اليوم» يس جنان خاموش شد كه كويا دهانش بسته شد) سيد محسن عاملى در كتاب اعيان الشيعه (جزء -1١‏ صفحه 7) اين 
مضمون را آورده است: 


لا 
اكشّى در ترجمة زراره روايت كرده كه زراره كفته است: «در مدينه به حلقه درسى درآمدم كه عبد الله بن محمد و ربيعة 


راى در آن بود عبد الله بمن كفت: ربيعه را از مسائلى كه در آنها با وى اختلاءف داريد بيرس. من كفتم: «انّ الكلام يورث 


الضَغائن) ربيعه شنيد و مرا كفت: بيرس. من يرسيدم بيغمبر (ص) شراب خوار را با جه مى زد؟ 


ربيعه كفت با شاخه و جوب و درخت و با نعل. يس كفتم: 


اككر امروز كسى شراب بياشامد و به نزد حاكم آورده شود با جه زده مى شود؟ كفت: حاكم او را با تازيانه مى زند جون عمر 


إن فاته ذه سنت عبن للد لزنا وطاق للد نعضي با الناضه وحهريه عر ا تالبائدا ان اقح يقير كه 


ترك مى شود و آن جه عمر كرده كرفته و مورد عمل!!» 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: انا 


لا 
-- ابو عبد الله بن يزيد 


0 
ابو عبد الله بن يزيد بن هرمز. 
0 
«اين ابو عبد الله را جز در كتاب طبقه الفقهاء ترجمه اى نديده ام و در آنجا هم تاريخ حيات او روشن نشده ليكن تصريح شده 
كه مالكك بن انسء فقه را از او كرفته و در بارهُ استاد مى كفته است: 


«كان من اعلم الئاس بما اختلف النّاس فيه من هذه الاهواء» كويا مراد مالكك از «هذه الاهواء» همان راى و قياس باشد كه در 
نظر او مذموم مى بوده اشسيت. 


جنانكه در ترجمة حسن بن محبّدد حنفيّه فقيه مدينه اشاره شد معلوم مى شود از زمان اين طبقة از فقيهان فرا كرفتن مسائل 
مختلف فيه فقهى ميان فقيهان» معمول و متداول شده است واين كار براى فقيه محمّق در هر دوره لا-زم بوده و هست تادر 
بيرامن آراء و اقوال مختلف تحقيق كامل بعمل آيد و عقيده و راى صحيح از مداركك و ادلهً فقهى استخراج و استنباط كردد. 


ابو اسحاق يس از ياد كردن اين اشخاص كسانى ديكر مانند على بن الحسين و فرزندش محمد بن على باقر العلوم (ع) 0١١‏ و 


عبد الملكك مروان و عمر بن عبد العزيز و يحيى بن سعيد بن قيس انصارى را نيز در عداد فقيهان مدينه و در اين طبقه 


ياد كرده و يس از اين قسمت كه به دورة تابعان از فقهاء مدينه اختصاص داده جنين كفته است: 


«ازاين يس فقه به طبقة سكم انتقال يافت» 


)١(‏ ترجمة حال اين دو بزركوار (كه حتى نسبت به فقيهان طبقة نخست هم سمت برترى و سرورى مى داشته اند) با تعيين 
اصحاب مهم ايشان در محل خود به تفصيل خواهد آمد. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: ااانا 
طبقة سيم از فقيهان مدينه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 1 ص: عم 
طبقهُ سيم از فقيهان مدينه ابو اسحاق در اين طبقه ينج كسرا نام برده و در بارة هر يك مختصرى آورده است. 
آن ينج فقيه را كه ابو اسحاق ياد كرده عبارتند از: 


احابق ان ذو ننه ترشن نر فى نبال 13 فق( 43 امنا عفرو هون سال 22 تدايق ام عتيرة فرشي مر فى بذ 
سال ١77‏ 5- كثير بن فرقد؟ 


ف .هالكة بن الس اصبك 1١‏ منوفى بد سال ١1/3‏ هالككاين انس حون يكن از ائمة جهان كانة اهل سكن اسك كاذو بارة هر 


بركزار كرده» در اين محل آورده مى شود و با شرحى متناسب با اين اوراق در بارهٌ ايشان بحث بعمل مى آيد. 


)١(‏ «و الاصبحى بفتح الهمزه و سكون الصاد المهمله و فتح الباء الموحده و بعدها حاء مهمله. هذه النسبه إلى ذى اصبح و اسمه 


الحارث بن عوف بن.. و هو من يعرب 


بن قحطان.. و هى قبيله كبيره باليمن و إليها تنسب السياط الاصبحيه) (تاريخ ابن خلكان) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: حاورا 
١-ابن‏ ابى ذؤيب 


ابو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن مغيره بن حارث ابن ابى ذؤيب قرشى. 


ابن ابى ذؤيب به كفتةٌ ابو اسحاق, در كوفه. بقول احمد به سال يكك صد و ينجاه و نه )١89(‏ و بقول ابن ابى فديكك به سال 
يكك صد و ينجاه و هشت (188) در كذشته اسث و هنككامى كه ابو جعفر» منصورء مالكك بن انس را از باقى ماند كان مشيخة 
مدينه يرسيده مالكك سه كسرا ياد كرده است: 


ابن ابى ذؤيب و ابن ابى سلمه و ابن ابى سبره. 
شيخ طوسى در رجال خود (در طى تعديد اصحاب صادقء ع» جنين عنوان كرده است: 


خمسين و مائه) خطيب در تاريخ (جلد دوم- صفحه 008-798 شرح حال محمد بن عبد الرحمن را به تفصيل» نسبه» آورده و 


همه جا او را بعنوان ابن ابى ذؤيب (نه ابى ذؤيب) قرشى مدنى ياد كرده و كفته است: 
«ابن ابى ذئب از عكرمه مولى ابن عباس و نافع مولى ابن عمرء و.. 


وابو الزناد و محمد منكدر وابن شهاب زهرى و جز اينان سماع داشته و فقيهى صالح و ورع بوده امر بمعروف و نهى از منكر 
مى كرده مهدىء خليفة عتباسىء او را ببغداد خواسته و در آنجا حديث مى كفته و هنكام باز كشت به مدينه در كوفه در 


0 


«كسانى كه از ابن ابى ذئبٍ روايت كرده اند سفيان ثورى و وكيع و يزيد 


ب 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج “؛ ص: 892 
:. 
هارون و عبد الله بن مباركك و يحيى بن سعيد قطان.. و كروهى ديككر بوده اند. فقيه اهل مدينه بوده است. 


«ابن ابى ذئب سال هشتاد »)6١(‏ سيل جحاف )١١‏ ولادت يافته.. احمد حنبل مى كفته است: 


ابن ابى ذئب به سعيد بن مسب شبيه است و جون از احمد يرسيده شده كه آيا ابن ابى ذئب را خلف و مانندى در بلادش 
هست؟ ياسخ داده است: نه در بلاد خود ونه در بلاد ديككر او را كسى مانند نيست. وهم احمد مى كفته است: ابن ابى ذئب 
«ثقه» و «صدوق» و افضل از مالكك بن انس بوده است» ابن ابى ذئب در امر بمعروف و نهى از منكر سخت بى يروا بوده و بطور 
كلو قرزالاو عفاتة كر يقن لقم يرو متفسين بزدة الت نان خطيت ووه اش 


«مهدىء خليفة عباسى» در سفر حخ به مدينه و بمسجد بيغمير (ص) در آمد كسانى كه در مسجد بودند همهء بدون استثناء 


و 
ره م 


فائما يَقُوحٌ النَاس لِرَتٌ العالميخ» مهد جون انن سحن تيد ستيب زا قرموة او زا واكذار كه از كفتة او موهاى سررم رات 
شد باز به اسناد از ابو نعيم آورده كه جنين كفته است: سالى كه منصور خليفة عباسى به حي رفت من هم كه عمرم, در آن 


وقتء بيست و يكك سال بود حجّْ مى كردمء ابن ابى ذئب و مالكك بن انس با منصور بودند. ابن ابى ذئب را خواست و نزديكك 


)١(‏ «سيل جحاف. بالضمء سيلى كه زمين 


را بكاود و ببرد هر جه هست.. جحفه: 


جايى ميان مكه و مدينه كه ميقات اهل شام است و نام آن جاى «مهيعه» بوده فاجحف السيل بأهلها فسميت جحفه). (صراح 
اللغه) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ا 


غروب بود كه او را با خود بر«دار الندوه» نشاند و يرسيد در باره حسن بن زيد بن حسن بن فاطمه جه مى كويى؟ ياسخ داد: 


«دوء يا سهء بار يرسيد در باره من جه مى كويى؟ ياسخ داد: سوكند به يروردكار اين خانه» كه تو ستمكر و جائرى. يس ربيع 
دست انداخت و ريش ابن ابى ذئبٍ را كرفت و منصورء ربيع را ناسزا و درشت كفت و فرمود آن را رها سازد و سيصد دينار 
به ابن ابى ذئب داد. 


باز ديكر ابن ابى ذئب» منصور را كفته است: 


ايا امير المؤمنين مردم به هلاكت رسيده اند اكر از آن جه از «فى ء» در دست دارى به ايشان بدهى به جا است. منصور كفته 
است: اككر من مرزها را محكم نمى ساختم و لشكرها نمى داشتم و نمى فرستادم هر آينه تو در خانه ات ايمن نبودى و بر 
فراشت كشته مى شدى. 


ابن ابى ذئب كفته است: 


انان تهازا ذت :> اشته و لشكرها فراهم آورده و كشورها كشوده و عطاياى مردم را هم به آنان بخشيده و داده آن 
كس كه از تو بهتر بوده است. 
منصور كفت: واى بر تو! او كيست؟ كفت: عمر بن خطاب. منصور سر به زير افكند و در حالى كه مسب با شمشير بدست و 


مالكك بن هيثم را عمود در كف بود و آنجا حضور داشتند به آزار ابن ابى ذئب فرمان نداد و متعرّض 


وى نشد. 


عبد الصّمد )١(‏ از جانب منصور عامل مدينه بود و يكى از قرشيان را به زندان افكند و بر او سخت كرفت برخى از نزديكان 


لا 
)١1(‏ عبد الصمد بن على بن عبد الله بن عباس عم ابو العباس سفاح و منصور به سال يكك صد و جهار )3١©(‏ تولد يافته و به 


سال يكك صد و هشتاد و ينج در بغداد وفات يافته و هارون براو نماز كزارده. خطيب بغداد در ترجمة او نقل كرده كه «و كان 
عظيم الخلق و كانت اسنانه صمتاء قطعه واحده من فوق و قطعه واحده من اسفل!) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لحار 
منصور كس به مدينه فرستاد و دستور داد در آنجا كروهى از علماء را با خود به زندان ببرد تا وضع را ببينند و به او بنويسند. 


فرستادة جون:نة 'مداينه رسيد مالك بق الس ور ابق اى ذتب واب ابى سيره وتجتك تق ذيكر أن غلماء ابيا خود به تدان برذ تا 


تحال وا نيقتك أن كاه به اشات كفك ان صه "من تيك ركز سما 


از آن طرف عبد الصمد كه از دستور منصور آكاه شده دستور داده بود زندان را آب و جارو زدند و كند و زنجير رااز زندانى 
برداشتند و جامه براو يوشاندند و با اين وضعء فرستاده منصور و علماء را بدانجا بردند علماء شروع كردند به نوشتن شهادت 


ابن ابى ذئب كفت: شهادت مرا ننويس من خود بدست خود شهادت خويش را خواهم نوشت. 


يس نوشتند: زندانى را نرم و كرم و با حالتى خوب و خوش ديديم.. وازاين كونه 


عا زات ]نه كاه تاففيه الوا ان ذقنت 3الوشة حون حواكد عالكة را كدت: 


مداهنه» و جنين و جنان» كردى و دنبال هوى رفتى ليكن بنويس: زندانى تنككء و امرى سخت ديدم.. و سختى حبس و بدبختى 


محبوس را شرح داد. 


نامه براى منصور فرستاده شد. منصور آهنكك حج راااز مدينه كذشت و ايشان را خواست جون براو در آمدند سخنان خود را 


ياذمى كردتك وابق ا ذت سحي بن تسكى زنذان وسخت كبرق عبد الضمدا و اذقت و آزان اورابه زتداتياف: 
متضون وازدك تجهره ال شيدق اين سنختاة د كر كون من شل و شمن كةو عبد الصمد امن بكست 


«حسن بن زيد كفته است: من جون حال را بدين كونه ديدم ترسيدم كه بر عبد الصمد به عجله فرمانى رود يس فرو نشاندن 


خشم منصور و نرم ساختن او را جنين كفتم: 

آيا اين مرد, ابن ابى ذئبء از هيج كس خرسند و راضى مى شود؟! 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 949" 

ابن ابى ذئب جون اين بشنيد كفت: به خدا سوكند اكر وضع ترا از من بيرسد او را آكاه مى سازم. 
منصور كفت: مى يرسم و بككو. ياسخ داد: 


ياامير المؤمنين جون حسن بر ما والى بود با ما جنين و جنان كرد. و در بار كارهاى من سخن به درازا كشاند ومرا سخت 
يس من به منصور كفتم: يا امير المؤمنين آيا اين مرد از كسى راضى مى كردد؟ 
اورااز خود بيرس. 
منصور كفت: من ترا از وضع خويش مى يرسم. كفت: مرا از اين ميرس. 
لا 


نصور كفت: ترا به خدا سوكند بكو مرا جه كونه مى بينى؟ ياسخ داد: «اللَهِمْ لا اعلمكك الا ظالما جائرا» «حسن كفته است: 


«در اين 


كشت يس خود را جمع كردم و جامه امرا به خود كرفتم كه مبادا خون او بمن برسد. ليكن منصور به او مى كفت: «اى 
مجوسى! اين كونه سخن با خليفة خدا در روى زمين مى كويى؟! اين كفته را تكرار مى كرد واو مى كفت: «اى بنده نخدا 


همانا تو مرا به خدا سوكند دادى. اى بندةٌ خدا تو مرا به خدا سوكند دادى» و آزار به او نرساند و يراكنده شدند. 


«اعرابى استفتاء را نزد ابن ابى ذئب رفته و او را بطلاق زن وى فتوى داده يس اعرابى فرود آمده و به او كفت دقت و تامّل كن. 


أكيقة اونا ذقناحس النقه مدو فطق نكن اليك شق أناطله 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صض: 560 

اطلق فى فتوى ابن بى ذئب حليلتى و عند بن بى ذئب اهله و حلائله) 
باز خطيب آورده است: 


«ابن ابى ذئب همه شبرا به اجتهاد در عبادت و اشتغال به نماز مى بوده به طورى كه اكر به او كفته مى شده است كه فردا 
رستاخيز به ياست او بيش از آن جه مى كرده انجام نمى داده است.. و به سختى زندكانى مى كرده و شامش نان و زيت بوده 
يك طيلسان و يكك يراهن داشته كه تابستان و زمستان از آن استفاده مى كرده واز مردان با صرامت و كفتار حقٌ بوده.. و 


حديث را حفظ مى كرده و كتاب و جزوه اى كه در آن نككّاه كند نداشته است. 


از موارد صرامت و حق كويى او است كه. به 


كَفتةُ احمد بن حنبل» جون به او خبر رسيده كه مالكك بن انس به حديث «البيِعان بالخيار» عمل نمى كند كفته است: 
بايد از مالكك توبه خواسته شود و اكر توبه نكند كردنش را بزنند. 


احمد كفته است: مالكك حديث را رد نكرده بلكه آن را بر مطلبى ديكر تأويل كرده است. مردى شامى از احمد يرسيده كه 
مالكك اعلم است يا ابن ابى ذئب؟ 


ياسخ داده است: 


ابن ابى ذئب در علم برتر است از مالك و اصلح است در دين و اورع است در يارسايى و بيا دارنده تراست حق را در نزد 
سلااطين از مالكك. زمانى ابن ابى ذئب بر ابو جعفر» منصورء در آمده و بى اين كه بيمى به خود راه دهد و ترسى از او داشته 
باشد حق را كفته و كفته است: ستم در دستكاه تو رايج و كسترده شد و حال اين كه تو ابو جعفرى! در آخر هم خطيب قول 
ابن ابى فديكك را كه وفات ابن ابى ذئبٍ را به سال يكك صد و ينجاه و هشت (188) دانسته نقل كرده و قول ابو نعيم را كه 


يكك صد و ينجاه و نه )١189(‏ دانسته صواب شمرده و سن او را هفتاد و نه (9/,) و محل قبرش را كوفه كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: اع 
ابن نديم» محمد بن اسحاق» كنية محمد ابو ذئب را ابو عبد الرحمن كفته و در بار وى اين مضمون را آورده است: 


«از فقيهان و از محدّثان است و شغل قضاء را مى داشته و به سال يكك صد و ينجاه و نه )١109(‏ در كذشته است. از جمله 


تأليفات او است: 


«كتاب الشئن» كه بر 


جند كتاب فقه از قبيل كتاب صلاه و طهارت و صيام و زكاه و مناسكك و غير اينها محتويست). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ؟.ءع 


-؟- ماجشون 


لا لا 
ابو عبد الله» عبد العزيز بن عبد الله بن ابى سلمة ماجشون. 


ابو اسحاق در ترجمه ماجشون همين اندازه آورده كه «ما جشون در سال يكك صد و شصت (:12) در بغداد وفات يافته ودر 
كورستان قريش به خاك رفته است» خطيب در تاريخ بغداد (جلد دهم- صفحه 878 ) از ابراهيم بن اسحاق نقل كرده كه 


«ماجشون كلمه ايست يارسى و او بدين جهت اين عنوان را يافته كه دو كونه اش سرخ بوده يس به خمر (مى) تشبيه شده و به 
يارسى بوى «مايكون» كفته اند (ميكون) اهل مدينه اين كلمه يارسى را تعريب كرده و او را «ماجشون» خوانده اند» ماجشون 
عالمى فقيه بوده كه از مدينه ببغداد آمده و در آنجا سكنى كزيده و حديث كفته تا وفات يافته است. 


لا 
وى از كروهى زياد مانند ابن شهاب زهرى و محمد بن منكدر و عبد الله بن دينار و سلمه بن دينار و صالح بن كيسان و هشام 


بن عروه و.. سماع و روايت داشته و كروهى بسيار مانند ليث بن سعد و بشر بن مفضل و وكيع بن جراح و فضل بن ركين و 


بشر بن وليد و.. از او روايت دارند و بر روى هم مردم عراق بيشتر از او روايت دارند تا مردم مدينه. 


خطيبء به اسناد» از ابن وهب آورده كه كفته است: 


«در سال يكك صد و جهل و هشت به مكه مشرف بودم منادى را شنيدم كه داد مى زد «لا يفتى النّاس الا مالكك بن انس و عبد 


العزيز 


بن ابى سلمه (ماجشون)» 
ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 07 
ناز به اشناد ازغبك الملكك بسر ماحقون اورده كداز قول يدرش اجنين كفتة اسيت: 
«مهدى (خليفة عباسى) مرا كفت: اى ماجشون هتككامى كه يارانت» فقيهان» نابود شدند جه كفتى؟ من كفتم: 
أأيا باكك على احبابه جزعا قد كنت احذر ذا من قبل ان يقعا 
انَ الرّمان راى الف السّرور بنا فدبٌ بالهجر فى ما بيننا و سعى 
. 
ما كان و الله شئوم الدّهر يتركنى حتّى يجرّعنى من غيظه جرعا 
و ليصنع الذهر بى ما شاء مجتهدا فلا زياده شى ء فوق ما صنعا 


بنا بنقل خطيب» ماجشون به سال يكك صد و شصت و جهار )١198(‏ در بغداد وفات يافته و مهدىء خليفة عباسىء بر او نماز 


كذاشته ودر مقابر قريش دفن شده و او را كتب و تاليفاتى در «احكام) بوده است. 


ابن نديم در «الفهرست» (فن اول از هشت فنّ اخبار فقهاء) آنجا كه اصحاب مالكك بن انس را نام برده در ترجمة عبد الملكك 
كم عند العزنة اعت اللدين انيج متلمة متاحقون كويد كنع أونومى جلة اعمحاه«الكنو لد كف قن الققد اصن زرده 


است: 
«و لقَبت ابا سلمه بذلككء سكينه بنت الحسين (ع). و الماجشون صبغ بالمدينه. 


بنا بين كفته» «ماجشون» لقب ابو سلمه» جد عبد العزيز بوده نه لقب خود او و هم رنككى بوده در مدينه ليكن منافاتى نيست كه 


ناميدن آن رنكك هم به مناسبت شباهت آن به مى بوده يس كلمه از يارسى تعريب شده باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع.ع 
شيخ طوسى در رجال خود (طىّ تعديد اصحاب صادق ع) جنين آورده است: 


«عبد العزيز بن ابى سلمه (به اسقاط نام عبد 


اللّه) الماجشون المدنى» الثّقه عند العامّه اسند عنه» اردبيلى در كتاب «جامع الرّواه) و تفرشى در «نقد الرّجال)» عين عبارت شيخ 
را آورده و جيزى بر آن نيفزوده اند جز اين كه بعد از جملهٌ «اسند عنه؛ حرف «ق» را كه رمز به حضرت صادق (ع) و تعيين 


كنئده مرجع ضمير «(عنه) مى باشد آورده اند. 


از آن جه ابن اثير جزرى در كنات «اللمات فن تين مالسا ورد دانسته مى شود كه جنانككه ياد شد ماجشون لقب ابو 
ملحه ااه كديا كروفي :ناك از متا لتتاواة داولا ستوحا ادن لليف وعد زر لاف ع للدي ان عليه جود لقث 


خوانده و معروف شده انك. 


است براى ابو سلمه» يوسف بن يعقوب بن عبد اللّه بن ابى سلمة ماجشونء جون كونه هايش سرخ بوده و اهل مدينه كل سرخ 


را ماجشون مى كويند اين لقب را به او داده اند) جنين كفته است: 
«ماجشون از محمد بن منكدر و سعيد مقرى و غير اين دو» روايت مى كند. 


كرده است. 


«و عبد العزيز بن يعقوب بن ابى سلمه برادر او است كه يحيى بن معين و 


)١(‏ كلام ابن اثير از جند جهت مورد تامل است و بايد در بارة آن تحقيق شود: يكى همين است كه ابو سلمة يسر را به يدر 
اشتباه كرده و لقب ماجشون براى ابو سلمه يدر است كه 


معاصر با سكينه بوده؛ نه يسر كه به نام يوسف است و متوفى به سال 187. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 31 ص: إحكيينا 


يعقوب دورقى 1١‏ از اين عبد العزيز روايث مى كنند. و كروهى از اين خاندان بدين لقب خوانده شده اند) 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب..» (ذيل لغت الدورقى) اين مضمون را آورده است: «بفتح اول» و سكون «واوا و فتح «راء» ودر آخر آن 
قافى اين نسبت بدو جيز است: يكى شهرى است در يارس يا به قولى اصح در خوزستان كه به آن «دورق» كفته مى شود و 
دوم كسى را كفته اند كه كلاههاى دورقى مى يوشيده اند. بشير بن عقبةٌ ازدى كه ساكن بصره بود و از ابن سيرين و.. روايت 


مى كرده و هشيم و يحيى بن قطان و غير اين دوء از او منسوب است به اول. 


وابو يوسفء يعقوب بن ابراهيم.. عبدى مورد اختلا.ف است كه به اول منسوب است يا به دوم. و كفته شده است كه در آن 
زمان: كسى :زا كد تسكف مى داشته :دورق مى كفته اندو بدن يعقوت مردئ غابك و متسكة يوذه از ابن رو بدي عنوان 


معروف شده و يسران او به مناسبت نسبت بوى. 
يعقوب از هيثم بن بشير روايت كرده و كروهى كه از آن جمله است حسن بن سفيان از وى روايت كرده اند). 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عع 


"ا ابن ابى سبره 


لا 
ابو بكر عبد اللّه بن محمد بن ابى سبرة قرشى. 


ابو اسحاق ترجمةٌ او را بدين مضمون آورده است: 
«به سال يكك صد و هفتاد و دو (177) به سنّ شصت سالككى در كذشته از طرف ابو جعفر متصدى شغل قضاء بوده است. 


و كفتهُ مالكك بن انس در بارةٌ او و ماجشون به 


ابو جعفر از اين بيش كذشت» ابن حجر در كتاب «لسان الميزان» (جلد ششم- باب من عرف بابيه صفحه 878-) جنين آورده 
اسيت: 

3 ' 5 1 
«ابن ابى سبره: ابو بكر بن عبد الله بن عبد الله هو ابو بكر بن عبد الله بن محمد بن ابى سبره القرشى العامرىٌ اسمه عبد الله» او 


محمّد» عن عطاء و زيد بن اسلم او صفوان بن سليم, و عنه ابن جريج و عبد الرّزاق». 
-6 كثير 


كثير بن فرقد. 

ابو اسحاق در ترجمة او اين مضمون را آورده است: 

«ابن قاسم كفته است: مالكك كفت: 

«ما كروهى بوديم كه استفاده از ربيعه را به محضر او حاضر مى شديم از ميان ما 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 5017 


بس جهار كس كرامى و بركزيده شدند كه اكبر ما را زود مركك از ميان برد- مقصودش كثير بن فرقد است- و دوم؛ خود را 
دور و علم خويش را ضائع و نايود ساخحت- عبد الرحمن بن عطاء- و سيمء خود را بأغاليط مشغول داشت و ملوكك او را فاسد 
ساختند- عبد العزيز بن عبد الله ماجشون-» «ابن قاسم كفته است: مالكك از كفتن جهارم خوددارى كرد و به خاموشى كراييد 
و ما جنان دانستيم كه مقصود او از جهارمين ايشان خودش مى باشد) در بارة ابن ابى سبره و كثير بن فرقد در كتب مربوط, كه 


در دست دارم و توانستم مراجعه كنم جيزى بيش از آن جه آورده شد بنظر نرسيد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: /50 

" فقيهان تابعى مكه و طبقات ايشان 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ا ص: 509 


فقيهان تابعى مكه در دور تابعان» جند تن در مكه بوده اند كه زمام بيان احكام دين بدست آنان بوده و مرجع فقه و فتوى 


بشمار مى رفته انك. 


اينان به جهار طبقه دسته بندى شده انك: 


-١‏ طبقة اوّل از جمله كسانى كه در طبقة اوّل قرار كرفته اند ترجمة اشخاصىء كه در زير نام برده شده اندء با رعايت تقدّم 
نكاف وكات اركاة عسي كول :نه اقل )اه اختصان ارده فى كود 
0 


الامتحافق ١‏ لاد عكري ١١8‏ #دغطاء 196 ع#دعين اللدين ابن مليكه 114 هد عمرو ين اديتار 92؟ 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ٠ع‏ 
طبقة نخست از فقيهان تابعى مكه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: الع 


لد سك الاقتتيان لانن مك 
-١-‏ مجاهد 


ابو الحجاج مجاهد بن جبر مولى مخزوم. 


مجاهد به سال يكك صد )23٠١(‏ بنقل از هيثم» و يكك صد و دو )3١7(‏ بنقل از ابو نعيم» و يكك صد و جهار )3١6(‏ بنقل از 


نحن رن معي اقطاة. وفارسةيافنة اسيت: 


ابو اسحاق در بارة مجاهد كفته است: «و كان من العلماء» و همو از قول حمّاد كه مجاهد و عطاء و طاوس راديده و ملاقات 
مى داشته آورده است كه «مجاهدء اعلم آنان بوده است» ابو نعيم يس از اين كه مجاهد را به عبارت «و منهم العالم الحبر» ذو 
الاحلام و الصّبر مجاهد بن جبر» صاحب التأويل و التفسير و الاقاويل و التذكير» عنوان كرده به تفصيل از سخنان وى در تفسير 


وغير آن وهم از روايات او نقل كرده است. 
از جمله كفته هاى او است باين مضمون: 


نزول بافته است» و هم از سخنان او اسنت*: 
«ذهبت العلماء» فما بقى انا المتعلمون: و ما المجتهد فيكم الا كاللّاعب فى من كان قبلكم). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: "اع 


واز مجاهد اين فتوى فقهى نقل شده است: 
(أكما اغراءقامتة إلى الصَلاه و لم تغط شعرها لم تقبل صلاتها. 
0 0 


واز جمله روايات او است: ابو نعيم» به اسناد از اوء از عبد الله عمر (رض) از بيغمبر صِلَى الله عليه و سلّم آورده است: 


«و الذى نفسى بيده ما اطاع العبد ربّهه عزّ و جل» بشى ء افضل من حسن العقل. 


و لذبل اللاو عيدار اسك و الذعير ا ولام تناو عاضا كرن دمو انوع اليواذا ل جسم يمقل. 


ولو ان جاهلا فاق المجتهدين فى العباده كان ما يفسد اكثر مما يصلح) باز ابو نعيمء به اسناد از مجاهدء از ابو هريره از يبغمبر 
(ص) آورده است: 


0 
«أمرت ان اقاتل النّاس حتَّى يقولوا: لا اله انا الله فإذا قالوا: 


0 0 
لا اله الما الله عصموا منّى دماءهم و أموالهم الا بحمّها و حسابهم على الله عزّ و جل» واز مجاهد در تفسير نقل شده كه او 
0 


لايك فَطَيهذا يعلى «عملكك فأصلح» و«وَ كرا الََّلَات)» يعنى «و ينزو بعضهم على بعض زناه فى الألزقه» و«منّ لاس مَنْ 
شو لي العخدييك) يعنى «الغناء). 


لا لا 
به كفت ابو نعيم» مجاهد از كروهى از علماء صحابه و اعلام ايشان» كه از جمله است: عبد الله عباس و عبد الله عمر و جابر بن 


عبد الله وابو سعيد خحدرى و ابو هريره و رافع بن خديج روايت كرده است. و كروهى از علماء تابعان و علماء امصار مانند 
طاوس و عطاء و عكرمه و ابو سعيد و عمرو بن دينار و ابو زبير واز علماء كوفه هم جمعى مانند حكم و سبيعى و منصور و 
اعمش و غير اينان از او روايت كرده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 517 
صاحب قاموس الرجال در بارهُ مجاهد اين مضمون را آورده است: 
«ابن قتيبه در «معارف» مجاهد بن جبر را از تابعان شمرده و كفته است: 


مولى قيس بن سائب مخزومى بوده. مجاهد كفته است: آية ١و‏ عَلَى الَِّينَ يُطيفُوتَهُ يه طََامُ مشكين» در شأن مولى من 


نازل شده. 
مجاهد به سال يكك صد و سه )203١*(‏ وفات يافته. ابن ابى الحديد وى را به خوارج مائل دانسته است"» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: علع 


-؟- عكرمه 


لا 


و هفت )٠١7(‏ به سنّ هشتاد سال به كفت ابو اسحاق و منقول از ابو نعيم و به سال يكك صد و يانزده (118) بنقل از قتيبى وفات 


نافقه اسك 


ممقانى از «ملحقات صراح» نقل كرده كه عكرمه و كثير عزّهه شاعر مشهورء در سال يكك صد و هفت )3١7(‏ در يكك روز در 


كذشته اند از اين رو مردم مى كفته اند: 
«مات افقه النّاس و اشعر النْاس فى يوم واحد) و عكرمه را هشتاد و جهار سال بوده است. 
همين قسمت را ابن خلّكان از طبقات محمد بن سعد از قول واقدى از قول خالد بن قاسم بياضى نقل كرده باين مضمون: 


١عكرمه‏ و كثير عزِّه در سال يكك صد و ينج )1١0(‏ در يكك روز وفات يافتند و من خود هر دو را بعد از ظهر در موضع جنائز 
ديدم كه نماز بر ايشان خوانده مى شد و مردم مى كفتند: افقه مردم و اشعر مردم در كذشتند» عكرمه از مردم مغرب و از بربر 
بوده هنككّامى كه ابن عباس از طرف على (ع) والى بصره بوده حصين بن نمير» عكرمه را بوى هبه كرده و او نام عكرمه را كه 
نامى است عربى بر او نهاده و در تعليم و تربيت وى جهدى فراوان به جاى آورده تا بدان يايه رسيده كه ابن عباس به او كفته 


اسينة: 


«انطلق فافت الْنّاس» برو به مردم فتوى بده. 
: : : 


وازابو هريره روايت كرده و زهرى 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: م6 
وعمرو بن دينار و شعبى وابو اسحاق سبيعى و كروهى ديكر از او روايت كرده اند. 


عكرمه از شهرى به شهرى منتقل مى شده: به خراسان و به اصفهان و بمصر و برخى ديكّر از شهرهاى اسلامى مسافرت كرده 


است. 


ابن خلكان يس از اين كه در باره اش كفته: «.. و هو احد فقهاء مكه و تابعيها..) جنين آورده است: «و قد تكلم النّاس فيه لأنّه 


كان يرى رأى الخوارج..) 


ابو نعيم در حليه (جلد سيم ص 758) يس از اين كه عكرمه را بعنوان «و منهم مفسّدر الآيات المحكمه..) ياد كرده برخى از آن 
جه در بالا ياد شد آورده واز جمله به اسنادش از عكرمه از ابن عباس روايت كرده كه ابن عباس به اواين مضمون را كفته 


انك 


«برو وو به مردم فتوى بده. يس اككر كسى ترا از «ما يعنى» (آن جه مقصود است) ببرسد او را فتوى كو و اكر از «ما لا يعنى) 


بيرسد فتوى مده. تو با فتوى دادن دو سيم بار مرا از فتوى دادن به مردم از دوشم برمى دارى). 


قتاده در باره عكر مه كفته است: (ا التقيت )و جاه ندم كفتةاسبت (هذا عكامه ابن عباس » هذاا 
ل -2 7 ير" و عر بن رز حد. مو مو بن تعس 


الناس). 
ابو نعيم به اسناد خود از حبيب بن ابى ثابت نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«نزد من 


ينج كس فراهم آمدند كه مانند ايشان هيج كاه نزدم جمع نخواهد شد. 


عطاء و طاوس و مجاهد بن جبر و سعيد بن جبير و عكرمه. يس مجاهد و سعيد به عكرمه رو آوردند واز تفسير يرسش كردند 
واز هيج آيه نيرسيدند مكر اين كه تفسير آن را بيان كرد. جون سؤالات ايشان تمام شد عكرمه خود شروع كرد به اين كه مى 
كفت: فلان آيه در فلان موضوع است و آن آيه ديكر در باره فلان مطلب و در فلان محل نازل شده است). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: جاع 
- 8 عطاء 


ابو محمد عطاء ابن انين رباح (بر وزن صباح). 


عطاء به كفتهُ ابو اسحاق: يدرش ابو رباح را نام» اسلم بوده در سال يكك صد و جهارده »)21١5(‏ جنانكه از هيثم نقل شدهء يا در 
سال يكك صد و يانزده )١١8(‏ به سن هشتاد و هشت,ء جنانكه از واقدى منقول مى باشدء در كذشته است. عطاء مولى فهر يا 


مولى جمح وء بتعبير ابو اسحاقء از «اجلّاء فقهاء» بوده است. 


از قتاده منقول است كه «عطاء از همه مردم به مناسكك اعلم است» و از اوزاعى اين مضمون حكايت شده كه «عطاء روزى كه 


از جهان در كذشت در نظر مردم محبوبترين و با جلالت ترين اهل زمين بود..) 
38 3 بي لا 
ابن خلكان يس از اين كه كفته است: عطاء از اجلدة تابعان و فقيهان و زاهدان مكه بوده و از جابر بن عبد الله انصارى و عبد 


الله بن عباس و عبد اللّه بن زبير و كروهى بسيار از صحابه شنيده (استماع حديث داشته) و عمرو بن دينار و زهرى و قتاده و 


مالكك بن دينار و اعمش و اوزاعى و 


جمعى زياد از او استماع داشته و روايت كرده اند جنين كفته است: 
«و اليه و إلى مجاهد انتهت فتوى مكه فى زمانها» از ابراهيم بن عمرو بن كيسان اين مضمونء نقل شده است: 


لان زقاةنتق أمية به كرمان ابشان دو ماك حا كن تزياد ام زد وهر عطام بق انى رباج * ركرى انه بد مرزقم فترى دهن 
أوسلكان كفن اس 
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«و نقل اصحابنا عن مذهبه انه كان يرى اباحه وطى الجوارى به اذن اربابهنَ» و همو از كتاب «شرح مشكلات الوسيط و الوجيزا 
تأليف ابو الفرج عجلى نقل كرده است كه: 


(اله كاف حة بحراونة إلى امجفالهه وود هين أظيار عتكدة كرد كد بر قرفن انق كف رأىء اوطو فقه عات جوازى اند 
غيرت و مردانككى از جنين عملى امتناع دارد يس اين كار از آن «سييد امام) بسيار بعيد مى نمايد!» شاعرى در بارةُ عطاء ابن ابى 
رباح دو بيت زير را كفته است كه خود ابن خلكان نيز آن دو ببت را نقل كرده و شايد اكر دقٌتى در آنها شده بود آن جه بنظر 
ابن خلكان از آن «سيد امام» بسيار بعيد مى نموده كمتر مورد استبعاد مى شد بهر حال آن دو بيت جنين است: 
سل المفتى المكىّ هل فى تزاور و ضمّه مشتاق الفؤاء جناح؟ 

لا 


فقال: معاذ الله ان يذهب التَقى تلاصق اكباد بهنّ جراح! 


عطاء را معمول بوده كه در مسجد مى نشسته و حلقة درس و فتوى تشكيل مى داده است ١١‏ از سليمان رفيع نقل شده كه اين 


«بمسجد الحرام وارد شدم ديدم مردم بر مردى كرد آمده و در ييرامنش فراهم شده اند جون يرسيدم دانستم عطاء 


بن ابى رباح است كه مانند غراب سياه لفق در آنجا 


)١(‏ ازاوائل دورهً صحابه بعضى از آنان در مسجد مى نشسته و فتوى مى داده اند ليكن عنوان رسمى نداشته و تدريس 
اصطلاحى بر آن اطلاق نمى شده (قضيهٌ اسامه بن زيد بن اسامه كه در زمان عمر در مسجد فتوى مى كفته و عمر او را احضار 


كرده و در بارةٌ مسأله اى كه راجع به غسل بوده تحقيق به ميان آورده است در اوائل اين جلد آورده شد) 


(؟) عطاء علاوه براين كه رنككش سخت سياه مى بوده يايش لنكك و دستش شل و بينيش كوتاه و يهن واز يكك جشم هم كور 


بوده ودر آخر عمر از هر دو جشم نابينا شده است! 
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ناث نشسته بود و مردم به دورش حلقه زده بودند). 


ممقانى» عطاء را مولى ابن عباس و راوى از او دانسته و از رجال شيخ نقل كرده كه عطاء را در عداد اصحاب على (ع) آورده 


است. 
محى الدين در كتاب «محاضره الابرار و مسامره الاخيار) به اسئاد از اصمعى جنين افاده كرده اسشتك: 


«هنكامى كه عبد الملكك در زمان خلاافت خود, به مكه بود روزى عطاء بروى درآمد. عبد الملكك بر تخت نشسته بود و 
بزركان از هر قوم و قبيله در بيرامن تخت او بودند. جون عطاء را ديد بيا برخاست و او را بر تخت خود نشاند و جلو او نشست 
و كفت: اى ابو محمد ترا جه حاجتى است؟ عطاء كفت: 


«اى امير در حرم خدا از خدا و رسول بترس و آنجا را عمارت كن وازخدا در بارهُ فرزندان مهاجران و انصار بيرهيز جه تو به 


واسطة ايشان اين مقام را يافته و بر اين تخت نشسته اى. و خدا را نسبت به مرزداران در نظر دار جه اين مجاهدان و سربازان» 
مسئول هستى. ودر حق كسانى (ارباب حاجات) كه جلو در خانه ات ايستاده و حاجت دارند خدا را ببين وازاو بترس واز 


ايشان غافل مباش و در را بر وى آنان مبند و بكارهاشان رسيدكى فرما. 
«عبد الملكك كفت: جنين مى كنم. 


يس عطاء برخاست كه برود عبد الملك او را كرفت و كفت: اى ابو محمد تو حاجات ديكران را خواستى و كفتى وما 


يذيرفتيم. حاجت خود را بركو كه جيست؟ 

«عطاء كفت: مرا به مخلوقى حاجتى نيست. 

«ين بككفت و از تخت به زير آمد واز نزد عبد الملكك بيرون شد. عبد الملكك كفت: سوكند به جان يدرم كه ايدست شرف و 
انفش زور كن و سرورى' ابو نعيم در «حليه» يس از اين كه عطاء را به عبارت «و منهم فقيه الحرم 
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و البطاح..» عنوان كرده در ترجمة وى از لحاظ علم و عمل و اقوال و اخلاق شرحى مفصل آورده كه شمّه و بهرى از آنها در 


زير اورده مى شود: 


به اسناد از سعيد آورده كه كفته است: 


1 
«عبد الله عمر به مكه در آمد مردم دور او فراهم آمدند و مسائل فقهى و احكام دينى را از وى مى يرسيدند او كفت: شككفت 


كرده واز من مى يرسيد!» و به اسناد از احمد بن محمد شافعى آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«در مكه؛ ميان مسجد الحرام؛ ابن عباس را براى افتاء حلقه و حوزه اى مى بود جون او در كذشت عطاء بن ابو رباح به جاى 


وى مى نشست و بكار افتاء مى يرداخت» وبه اسناد از عطاء از ابن عباس آورده كه كفته اشيث: 


«مردى در زمان بيغمبر (ص) جراحتى يافته بود به او كفته شده غسل كند او هم غسل كرده و مرده است جون اين خبر به 
بيغمبر (ص) رسيده كفته است: قتلوه» قتلهم اللّه ألم يعلم انَّ شفاء العىّ» السَؤال؟» باز هم به اسناد از عطاء از ابن عمر آورده كه 


«مردى از مردم حبشه (سياه) به نزد ييغمبر (ص) آمد و ازاو يرسشهايى كرد. 


اببغمبر بوى كفت: اسل و استفهم) يس آن مرد به بيغمبر (ص) كفت: 


لا 
ايا رسول الله شما به رنكك و سيما و ييمبرى بر ما برترى داريد آيا اكر آن جه تو بدان ايمان دارى و بهر جه تو به آن عمل مى 


كنى من هم مانند تو ايمان بياورم و عمل كنم با تو در بهشت خواهم بود؟ 

ايتغمير (ض) كفتة ارق 

«آن كاه ييغمبر (ص) كفت: س وكند به خدايى كه جان من در قبضهُ قدرت او است سفيدى مردان سياه در بهشت از مسافت 
هزار سال ديده مى شود..) 

تا آنجا كه مرد حبشى كفت: آيا دو جشم من در بهشت آن جه را دو جشم تو مى بيند 
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خواهد ديد؟ ييغمبر (ص) ياسخ داد: آرى. 
ل 
باز هم به اسناد از عطاء از عبد الله بن عمرو (يسر عمرو عاص) آورده كه 


0 
اابيغمبر بمن كفت: اى عبد الله بن عمرو آيا روزها را روزه دارى و شبها را بيدار هستى؟ كفتم: آرى. كفت: 


«هر كاه جنين كنى جشمهايت به كودى مى افتد و جانت برنج و ناخوشى. همانا جشمت را بر تو حقى است و تنت را بر تو 
حقى واهلت را بر تو حقى يس شبرا بيدار باش و هم بخوابء و روزه بكير و هم افطار كن. سه روز از هر ماه را روزه بكير كه 


اينست روزة دهر. 


«كفتم: مرا نيرو زياده از اينست. كفت: لا صام من صام الأبد. بس اكر كزيرى نيست مانند داود بيغمبر كه يكك روز روزه مى 
داشت و يكك روز افطار مى كرد و به هنكام تلالقى جنكك آوران در جنكك نمى كريخت عمل كن" عطاء به كفتة ابو نعيم 


«اجماع) را بر «أسناد» مقدم مى داشته. ابو نعيم به اسناد از اسماعيل كوفى نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


از عطاء جيزى را برسيدم: ياسخم داد. كفتم: اين را از كه مى كويى (روايت مى كنى)؟ كفت: ما اجتمعت عليه الأمّه اقوى من 
الأسناد ))١١‏ 


(1) بنظر مى رسد كه اككر جنين اجتماعى وجود يبدا كند نظر عطاء به شرائط زير بر خطاء بلكه خالى از قوتء نباشد: 
)١(‏ حفظ لحاظ «طريقيت» در آنء نه بعنوان «موضوعيت» (جنانكه ظاهرا نظر عطاء موضوعيت آنست). 


(1) قطع به اين كه مؤدى و مدلول اين اجتماع» به حكمى مخالف آن مسبوق نبوده است و به عبارتى ديككر اين اجتماع را تغلب 
و نيرنكك و قهرى بوجود نياورده بلكه بزمان شارع» متصل و به استفادة از سنت متكى است. 


اين اجماع يا اجتماع شبيه است به آن جه امام مالك آن را 


«سيرة اهل مدينه» خوانده و اين عقيدة عطاء قريب است به منظور علماء شيعه در مسأله اسناد كه عمل به «خبر مشهور) رادر 
صورتى كه علماء به آن عمل نكرده باشند روا ندانسته و كفته اند: «كلما ازداد شهره زاد وهنا» جه اين كه اجتماع علما را بر 
عمل نكردن به خبر مشهورء بر خبر مشهور مقدم شمرده اند. وجه قوت نظر علماء ايدست كه اسناد از يكك عادل يا دو عادل 
خواهد بود كه خطا و اشتباه بلكه عمد بر وضعء در آن راه دارد ليكن اجتماع است با شرائط ياد شده علاوه بر اين كه عاده نادر 


بلكه ممتنع است خطا و اشتباه در آن راه يابد طبعا بر عده اى بى شمار از عدولء اشتمال دارد. 
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© ابن ابى مليكه 
لا 
عبد الله بن ابى مليكه (ابو مليكه بر وزن ابو هريره) تيمى مخزومى. 


ل 
ابن ابو مليكه؛ به كفتة ابو اسحاق» در سال يكك صد و نوزده )١١9(‏ در مكه وفات يافته واز بزركان اصحاب عبد الله بن عباس 


بوكهبو فال طرف عبد اللذ بى زبير ذو طاقت قا بوده است» شيخ طوسىء در رجال خودء ابن ابو مليكه را در عداد اصحاب 
على بن حسين (ع) باين عبارت آورده است: «عبد الله بن ابى مليكه المخزومى» صاحب «تنقيح المقال) مليكه را بضم ميم و 
فتح لام و سكون ياء و فتح كاف بر وزن «جهينه» ضبط كرده و تعديد شيخ طوسى را نيز آورده و در ترجمه اش بهمان اكتفا 
كرده است. 
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-8- عمرو بن دينار 


ابو محمد عمرو بن دينار (مولى باذام يا باذان- من الأبناء-). 


عمرؤ وق داز به كفتة ابو اسحاق در سال يكك اصد و يست و شش )١12(‏ دن كدشعه است و تقل همو طاوسن نه سر خوه هي 


«اذا قدمت مكه فجالس عمرو بن دينار فإنّ اذنيه )١١‏ قمع العلماء..) 
عطاء نيز مردم را به مجالست عمرو بن دينار و استفاده از محضر او دستور مى داده و تشويق مى كرده است. 
شيخ طوسى در رجال خود ذيل «اصحاب باقر (ع)» جنين عنوان كرده است: 


«عمرو بن دينار المكى» احد ائمّه التابعين» و كان فاضلا عالما ثقه) و در ذيل «اصحاب صادق ع" كفته است: 


«عمرو بن دينار» مولى ابن ناذات لحك تاي منقاق ١‏ مسفق عوات تقل كردم كد د كنات «اللقةا به ننه بودن ممزويف 
دينار كفته است. و باز از «كشف الغمه) روايتى از حضرت باقر (ع) نقل كرده كه آن 


را بر جلالت مقام و علوٌ قدر عمرو در نزد آن حضرت دليل دانسته ودر آخرء خودش تزلزلى يبدا كرده ودر بارةُ ثقه بودن وى 
به ترديد و تشكيكك يرداخته است. 


صاحب قاموس الرّجال از ابن قتيبه نقل كرده كه در «معارف» در عنوان او اين 


)١(‏ «فان اذنيه كانتا قمعا (قيف) للعلماء» (حليه الاولياء). 
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عبارت را آورده است: «مولى ابن باذان من فرس اليمن يكنى )١(‏ ابا محمّد مات سنه )١510(‏ و از ابن ابى الحديد هم آورده كه 
كفته است «ينسب إلى راى الخوارج» ابو نعيم يس از اين كه عمرو بن دينار را بعنوان «و منهم الفقيه المتشدّدء و المتعبد 
المتهتجد..) آورده از سفيان بن عبينه نقل كرده (جلد سيم حليه- صفحه 758-) كه اين مضمون را كفته است: 


«هنكامى كه عطاء در كذشت. هشام؛ عمرو بن دينار را فرمود بنشين و مردم را فتوى بده من هم ترا حقوق و ماهيانه مقرر مى 
«عمرو كفت: من نمى خواهم نه مردم را فتوى دهم و نه تو برايم حقوق قرار دهى. 


باز سفيان كفته است: جون عطاء را حال احتضار بيش آمد بوى كفتند: ما را به كه مى سيارى؟ ياسخ داد: به عمرو بن دينار) 
باز هم به اسناد از ابن عبينه آورده كه از اياس بن معاويه يرسيده اند كدام يكك از فقيهان مكه را افقه مى دانى؟ كفته است: 


عمرو بن دينار را. 


وهم به اسناد از شعبه آورده كه مى كنفته است: «هييج كس را از عمرو بن دينار اثبت نديدم حتى حكم و قتاده راا عمرو بن 
دينار» به كفتة ابو نعيم» از جابر بن عبد الله و از عبد اللّه 


فو قاض و اردفيك الله رن عمو و ارداق اناد داركد 
عمرو به اسناد از ابن عباس از بيغمبر (ص) حديث كرده است كه: 
«من أهديت له هديّه و عنده قوم فهم شركاؤه فيها» باز هم به اسناد از ابن عباس از ييغمبر (ص) حديث كرده كه: 


١صوموا‏ لرؤيته و افطروا لرؤيته فإن غم عليكم فعدّوا ثلاثين» 


)١(‏ در مجموعة خطى ديده ام كه «سلطان علاء الدين» منديلى (دستمالى) مملو از زر و جواهر نزد شيخ نظام اولياء بير خسرو 
دهلوى فرستاد. قلندرى كفت: أيها الشيخ! الهدايا مشتركك» شيخ كفت: اما تنها خوشترك. قلندر از آنجا بركشت. شيخ كفت 


مقصودم آن بود كه «براى تو تنها خوشتركك» و همه آنها را به او داد!» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ا ص: 675 

يس به يبغمبر (ص) كفته شده است: آيا جلوتر از آن» يكك روز يا دو روز بيش نيندازيم؟ 
بيغمبر (ص) به خشم در آمده و كفته است: «لاء لا اعلم). 


وهم به اسناد او از ابن عمر از ييغمبر (ص) است كه «من قتل دون ماله فهو شهيد) ابو نعيم به اسناد از عمرو بن دينار آورده 


«على بن حسين (ع) بر محمّرد بن اسامه بن زيد كه مريض بود وارد شد محدّرد به كريه در آمد و كريه مى كرد يس على بن 


حسين وى و1 كفت: ترا جه افتاده است؟ ياسخ داد: بدهكارى دارم. يرسيد: جه اندازه وام دارى؟ كفت: يانزده هزار دينار. 


على كفت: آن را من عهده دارم كه بيردازم!» باز همو به اسناد از عمرو از ابن عباس (رض) حديث كرده كه بيغمبر 


(ص) كفته است: 


«ما ولّى احد ولايه الا ببسطت له العافيه فان قبلها تمت له و ان خفر عنها فتح له ما لا طاقه له به» عمرو كفته است: ابن عباس را 
مراد از «خفر عنها) جيست؟ ياسخ داد اين كه لغزشها را بيجويى كند و يوشيده ها را جستجو و دنبال كيرى نمايد. 


ياوه اسناف اق او ال ابى عط اووفه اسك كله 


لا لا 
«لعن رسول الله. صلى الله عليه و سلم» شارب الخمر و ساقيها)» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ”ع 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مكه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ”ع 


طبقة دوم از فقيهان تابعى مكه از فقهاء تابعين كه در مكه مى بوده و بعنوان فقاهت شناخته مى شده اند ينج شخصى كه ياد 


طبقه ثانيه)» اشخاص ديكرى كه در طبقة دوم بشمارند عهده دار فقه و فتوى و حديث شله انك. 


از جمله كسانى از فقيهان تابعى مكه كه در اين طبقه به نام بوده و بعنوان طبقه دوم آورده شده اند ابو اسحاق دو شخص را ياد 


كرده اسيت: 


١-ابو‏ يسار ؟- ابن جريج در بارة ابو يسار در جايى ترجمه و شرح حال نديده ام للق ابو اسحاق در بارة او همين اندازه آورده 


4. 


است. 


0 5 
«ابو يسار عبد الله بن ابى نجيح مكى مولى ثقيف (رض) «يحيى كفته است: ابو يسار در هنكام ولايت مروان بن محمد (آخرين 
سلسلة زمام داران اموى) در كذشته است و واقدى كفته است به سال يكك صد و سى و نه (18) وفات يافته است. ابو يسار 


يس از د ركذشت عطاء. افتاء را در مكه به عهده داشته 


سرا. 


ليكن در بار ابن جريج غير از ابو اسحاق» ديكران هم در كتب خود جيزهايى آورده اند كه خلاصه اى از آنها در اين اوراق 


باد فى كر3ة 


)١(‏ ليكن در طى كتب تراجم و احاديثء روايات و اخبارى از او بنظر رسيده است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: اع 
ابن جريج 


ابو الوليد عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج. 
ابو اسحاق يس از عنوان بالا جنين آورده است: 


«و جريج عبد لآل امّ حبيب بنت جبير. مات سنه خمس و مائه (ظ: خمسين و مائه)..» آن كاه از قول خود ابن جريج نقل كرده 


كه اين مضمون را كفته است: 


«بعد از اين كه از عطاء آن جه بايد فرا كيرم فرا كرفتم و فراغ يافتم هفت سال با عمرو بن دينار نشستم و از مجلس او استفاده 
بردم.. و بيست سال در دست جب عطاء مى نشستم و كسى مرا بر آن غلبه نكرد). بوى كفته شده: جه جيز ترا باز داشته از اين 


اب لكات در بارة او جنين آورده اميت: 


رأبى كتالك وان الم لبك عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج القرشئّء بالولاى المك هرلى أضف ون غتالد وى انقة و يقال ات 


جريجا كان عبدا لأ حبيب بنت جبير زوجه عبد العزيز بن عبد الله بن خالد بن اسيّد بن ابى العيص بن أمه فنسب ولاؤه اليه.) 
آن كاه اين مضمون را كفته است: 


«عبد الملكك يكى از علماء مشهور است. و مى كويند نخستين كسى كه در اسلام 


)١(‏ بهر دو كنيه خوانده مى شده است عبارت تاريخ بغداد در موضعى جنين است «و كان عبد الملكك بن جريج يكنى 


ابا الوليد و ابا خالد» و در موضعى ديكر بدين كونه است «قال ابو عاصم: كانت له كنيتان: إحداهما ابو الوليد و الاخرى ابو 
خالد). 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: مرا 


تصنيف كرده او بوده است ..)١١‏ عبد الملكك به سال هشتاد هجرى متولد شده. ببغداد هم سفر كرده و به نزد ابو جعفر منصورء 
خليفة عباسىء رفته است. به سال يكك صد و جهل و نه )١188(‏ و به قولى به سال يكك صد و ينجاه (100) و به قولى ديكر به 
سال يكك صد و ينجاه و يكك )12١(‏ وفات يافته است و جريج بِضمٌ جيم و فتح راء و سكون ياء دو نقطة زيرين ودر آخرهم 
جيم است» شيخ طوسى در رجال خود در طىٌّ تعديد «اصحاب صادق ع اين عبد الملكك را باين عبارت آورده است: 


«(عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الاموى مولاهم مكئّ» سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه ١‏ از قول ذهبى آورده كه 
كفته است: 


جريج بمكه و مالكك» الموطأ بالمدينه..») 


اردبيلى در جامع الرواه و ممقانى در تنقيح المقال (جلد دوم) نخست «عبد الملكك بن جريج)» و يس از آن «عبد الملكك بن عبد 


العزيز بن جريج) را عنوان كرده اند و اوّل در ذيل عنوان دوم كفته است «و كأنه ابن جريج السَابق) و دوم يس از عنوان دوم 
كفته است: «و قد اسبقنا بيان انّه عبد الملكك بن جريج المتقدّم..) 


ممقانى يس از عنوان اوّل (عبد الملكك بن جريج) جنين افاده كرده است: 


«معروف در ضبط كلمة 


جريجء مكبر بودن آنست (بر وزن خليج) ليكن برخى هم آن را مصغْر (بر وزن اويس) ضبط كرده اند. در طريق صدوق» در 
باب «ما يقبل من الدّعاوى بغير بينه) بعنوان «ابن جريج» واقع قت انك أعلانة در قسم دوم از خلا-صه. او را از رجال عامه 
رده و ككدى'أوارا باحشية ب علواة و كل الاوجال عناقه داسعه جز ابن كه كفعة:اشت؟: ناكرا بس ميل ومع 


شديد است. 


)١(‏ دراين باره در جلد اول به تفصيل سخن به ميان آمده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ارون 


لا 
«كلينى در كتاب كافى روايتى در باب (ما احل الله من المتعه) مسند به ابن اذينه از هاشمى آورده كه كفته است: 


«از حضرت صادقء متعه را يرسيدم كفت عبد الملكك بن جريج را ديدار كن و او را از اين موضوع ببرس زيرا وى را در اين 


«متعه را وقت و عددى نيست. متعه هم جون «اماء» است مرد هر اندازه بخواهد مى تواند ازدواج كند و هم كسى را كه جهار 
زن دائم باشد مى تواند هر جه بخواهد بى اذن ولي و بى وجود شاهد متعه بككيرد و جون مدّت منقضى كردد بى طلاق از وى 
بائن مى كردد و آن جه را مهر قرار داده بوى مى دهد و عله او دو حيض است و اكر از زنانى است كه حيض نمى بينند عدّه 
اش جهل و ينج روز است. 


لا 
«يس از نزد وى بركشتم و به نزد ابو عبد الله (ع) رفتم و 


آن جه را از املاء او نوشته بودم بر آن حضرت عرضه داشتم امام كفت: راست كفته و به مطلب درست اقرار كرده است.. 


«برخى از علماء جنان استظهار كرده كه كلينى او را شيعه و ثقه مى دانسته كه اين روايت را آورده است. وحيد كفته است: 


ظاهر آن اينست كه شيعه و از ثقات و معتمدان بوده است..») 


ممقانى يس از نقل روايتى از «تهذيب» بازهم در بارة «متعه)» و سؤال حضرت صادق ازاو وروايت أو به اسناد از جابر از 


بيغمبر (ص) در اين باره و نقل كلام كشى و وحيد و تأويل و تفسيرات در اين منقولات كفته است: 


«وضع ابن جريج مشتبه است اككر جه شيعه بودن او محتمل است.. ليكن كسى كه فتاوى او را كه در كتب فقهى مانند «خلاف' 
و «تذكره) كه براى نقل خلاف عامّه تأليف شده تتع و استقصاء كند يقين مى كند كه او هم مانند زهرى و اوزاعى و ابو حنيفه 


باااهل بيت مخالفت مى داشته و راهى ديككر در مسائل فقهى مى بيموده اند.. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”م :570 


«و از مقريزى» و جز او از كسانى كه توجيه حصر مذاهب اهل تسنّن را در جهار مذهب متعرض شله اند. جنان ظاهر مى كردد 
كه ابن جريج از ابو حنيفه مشهورتر بوده و اهل مكه همه در فقه از او يبروى مى كرده و راى و فتوى او را بكار مى برده اند. 
«و حلال بودن متعه از متفردات شيعه د نيست نا كفتة شود'هر كهازاركن عقواز و حلت أن باشل شيعة:است يلكه سشارى از علماء 


اهل تسن همين راى و عقيده را داشته و ميان ايشان در اين موضوع, اختلاف مى بوده 


ست تااين كه علماء اربعه را فتوى و راى بر حرمت قرار يافته بلكه منقول در جمله اى از كتب عامّه است كه مالكك بن انس 


هم متعه را حلال مى دانسته است.. 


و سيد مرتضى در كتاب «الانتصار) و ييش از او استادش» شيخ مفيد» كروهى از علماء اهل سنت را كه به حلال بودن متعه مى 
كفته اند ياد كرده و نام برده اند كه از آن جمله بشمار كرفته و كفته اند: عبد الملكك بن جريج را). 


ممقانى يس از اين نقلها و كفته ها جنين نتيجه كرفته است كه: 


«فظهر انْ كون الرّجل عامّيا مما لا ينبغى الارتياب فيه» و يس از آن تحت عنوان «تذييل» كفته است: اضافه عبد الملكك به جريج 
(با اسقاط عبد العزيز) از قبيل اضافة به جد است كه در ميان اهل فنٌ شائع و ذائع مى باشد يس ابن جريج معروف يكى بيشتر 


نيست و آن يسر عبد العزيز است. و براى اين كفته استشهاد كرده است بكلام ذهبى )١١‏ در مختصر خود باين عبارت: 


عطاء بن ابى رباح فاكثر ثم قال: و روى عنه السفيانان «7) و مسلم بن خالد. ثم عدّ جماعه منهم. ثم قال: و قال جرير: كان 


)١(‏ صاحب قاموس الرجال بر اين مورد استشهادء اضافه كرده است: معارف ابن قتيبه و تاريخ خطيب و فهرست ابن نديم را نيز. 
(") سفيان بن عيينه و سفيان ثورى 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 671 

ابن جريج يرى المتعه. تزوّج ستين امرأه متعه..) 


خطبيةة لذ وود ال عنة أبن لكان انرأو كسمه و وا ان 


را نقل كرديم كسانى را كه ابن جريج از ايشان حديث شنيده و كرفته است و هم كسانى را كه ايشان از وى شنيده و روايت 
كرده اند نام برده است. از جملةٌ كروه اوّل نام برده است. 


عطاء بن ابى رباح و عمرو بن دينار و ابن ابى مليكه و محمّرد بن منكدر و نافع و ميمون بن مهران و زهرى و هشام بن عروه را. 
واز كروه دوم نام برده است اين اشخاص را: 


لا 
اوزاعى و سفيان ثورى و ليث بن سعد و حماد بن سلمه و حمّاد بن زيد و سفيان بن عيينه و يحيى بن سعيد قطان و عبد الله بن 


مباركك و وكيع و عبد الرزاق بن همام. 
: 
باز خطيب به اسناد از عبد الله يسر احمد حنبل آورده كه كفته است: از يدرم يرسيدم: 


«من اوّل من صنّف الكتب؟» كفت: «ابن جريج و ابن ابى عروبه» خطيب (و ابو اسحاق) از ابن جريج نقل كرده اند كه كفته 


است: «ما دوّن العلم تدوينى احد) وهم خطيب به اسناد از على بن مدينى آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«من در «أسناد) نككريستم ديدم بر شش كس دور مى زند- يس ايشان را نام برده است- و يس از آن علم ايشان به كسانى كه 
به تصنيف علم يرداخته اند انتقال يافت كه از جمله اينانست از مردم مكه عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج..) 


خطيب هم سه قول در سال وفات او را (159 و 18١٠‏ و )18١‏ نقل كرده و بيت زير را هم از كفتهُ وى آورده است: 
خلت الدياز فسدتث غير مسوّد ومن الشقاء تقددئ بالشؤدد 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “2 ص: 677 

طبقة سيم از فقيهان تابعى مكه 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج و3 ص: 5 


طبقةُ سيم از فقيهان تابعى مكه ابو اسحاق يس از اين كه از فقهاء مكه ابو يسار و ابن جريج را بعنوان طبقةُ دويم ياد كرده فقه 
را به طبقه سيم منتقل دانسته و از طبقة سيم تنها مسلم بن خالد بن سعيد زنجى مكى را كه به كفْتهُ او در سال يكك صد و هفتاد 
ونه (04)» وو به قولى ديكر در سال يكك صد و هشتاد (180) وفات يافته نام برده و در باره اواين مضمون را آورده است: 


ءيس از اين كه ابن جريج در كذشته. مسلم بن خالد در مكه متصدّى فتوى كرديده و مردم از او فتوى اخذ مى كرده اند و 


شافعى فقه راازاوفرا كرفته است)» در كتاب «اللباب» ذيل كلمة «الزّنجى) اين مضمون آورده شده است: 


شناسم. 

ا 
«و مشهور باين نسبت ابو عبد الله» و به قولى ابو خالد» مسلم بن خالد بن مسلم بن سعيد قرشى مخزومىء مولى ايشان و معروف 
به زنجى است. مسلم در اصلء از مردم شام بوده و سفيد و مليح و مخضوب مى بوده ازاين رو كه سفيد بوده او را از باب 
تسمية بضدًّء به زنجى ملقب ساخته اند. امام اهل مكه و از فقيهان حجاز بشمار است. 


امام شافعى بيش از اين كه به مالكك بن انس برخورد از وى فقه فرا كرفته است. او از عمرو بن دينار و از زهرى و از ابن جريج 


روايت دارد و ابن مباركك و شافعى و 


حميدى و جزاينان» از او روايت مى كنند. يحيى بن معين او را «ثقه) دانسته و ابن مدينى او را جيزى تدانسته است») 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عمرع 


ممقانى كلام شيخ طوسى رااز رجال او» كه مسلم بن خالد مكى زنجى را در عداد اصحاب صادق (ع) بشمار آورده و أسناد 


اورااز حضرت صادق (ع) ياد كرده نقل نموده و صاحب قاموس الرجال يس از اين نقل جنين افاده كرده است: 
«اقول: روى الكنجى الشافعى ميلاد امير المؤمنين عليه السّلام بإسناده, قائلا: 

تفرّد به مسلم بن خالد الرّنجىء و هو شيخ الشافعيّ. لقب «الزنجئّ» لحسنه و حمزه وجهه و جماله) 

ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: 570 

طبقة جهارم از فقيهان تابعى مكه 

ادوار فقه (شهابى)) ج "1 ص: 572 


طبقهُ جهارم از فقيهان تابعى مكه يس از ختم طبقةُ سيم فقيهان تابعى مكه» نوبة طبقة جهارم رسيده و فقه باين طبقه انتقال يافته 
اسك أزحمل كداق #دكر ظعة جيارم اوققواة مكميعمار كرقه شه اثنن أبعي الله جمدي ادريين بن غبانين بق 
عثمان بن شافع بن.. را بايد نام برد و جون در محلى ديككر از اين اوراق» ائمهُ مذاهب جهاركانه به استقلال مورد بحث خواهند 
شد كفتكو در بار امام شافعى كه يكى از آن جهار امام است بهمان محل موكول_مى كردد و بحث از فقيهان تابعى حجاز را 
در همين موضع خاتمه داده و بحث از فقيهان تابعى يمن را آغاز مى كنيم. و على الله التكلان. 


ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: /717© 
'"' فقيهان تابعى يمن و طبقات ايشان 
اشاره 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 57 


فقيهان يمن در عصر نخست از عهد دوم كسانى جند از «تابعان» در يمن داراى مقام فقاهت بوده و فتوى و بان احكام فقه را 


تصدّى مى داشته اند كه از مشاهير ايشان اشخاص زير» بترتيب تقدّم سال وفات» (بحسب قول به اقل) نام برده مى شوند: 
-١‏ طاوس 7٠١8‏ 7- وهب 91١١١‏ عطاء؟ 


ع شراحيل؟ 


ه- حنش؟ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لاع 
طبقة نخست از فقيهان تابعى يمن 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


اشاره 
طاوس در سال يكك صد و شش )٠١2(‏ در مكه. در حال اعمال حب وفات يافته است. 


به كَفتَة ابو اسحاق» طاوس «فقيهم جليل بوده» و بنقل از خصيف «اعلم فقيهان بوده است به حلال و حرام شيخ طوسى» 23 
رجال خود. طاوس را از اصحاب حضرت سججاد (ع) شمرده و ممقانى يس از نقل كلام شيخ كفته است «و يعر عنه بطاوس 
الفقيه ايضا) واز آن يس جنين افاده كرده اسيت*: 


«در كتب رجالء بر مدح يا قدح طاوس تنصيصى نيستء بلى از روايتى در بحار و جند روايت ديكر جنان برمى آيد كه از 
دوستان خاندان رسالت و مردى متديّن و متصلى در شرعيّات و نسبت بكارهاى دينى و الهى خشن و سخت بوده است ليكن 
رواياتى ديكر هم هست كه با آن جه از آن روايات» مستفاد است معارضه و مخالفت دارد..» آن كاه روايتى از كتاب «تنبيه 
الخواطر» تأليف شيخ ورّام بن ابى فراس و روايتى ديكر از كتاب «القصص» تأليف راوندى در زمينة اين مخالفت و معارضه 


آورده ودر يايان به عقيده و نظر خود. دور ندانسته كه خبر و حديث طاوس در عداد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اأعع 
الخاو امولقادو ادو د صوق كدمعار ف بر از اناشه يران اعشاة وعلنات اناد شو 


زكريا بن محمد بن محمود قزوينى در كتاب «آثار البلاد و اخبار العباد» (ذيل بحث از يمن و يمانيان) جنين كفته است: 


«و منها ابو عبد الرحمن طاوس بن كيسان اليمانى افتخار اليمن. كان من اعلم الناس 


بالحلال و الحرام له نسل بقزوين مشايخ و علماء إلى الآن؛ و هو جدّى من قبل الأم.. 


١و‏ قال منعم بن ادريس: صلَى طاوس اليمانى صلاه الفجر بوضوء العتمه اربعين سنه. توقى سنه ست و مائه 01١8(‏ بمككه قبل يوم 
التّرويه عن بضع و تسعين سنه. و كان النْاس يقولون: رحم الله ابا عبد الرحمن. حج اربعين حيجه. و صلَّى عليه هشام بن عبد 
الملك, و هو خليفه حج تلكك السنه) ابو نعيم ترجمة حال طاوس را (در حليه الاولياء) نسبه مفصل آورده و يس از اين كه او را 
بعنوان «ورمتهم الستدقه اليقفسان: اول الطبقه من اسل اليمن الذين قال فهم النيق (ض): الأبسان بسان» باد كرهه شع اى از 


حالات و كلمات و روايات او راء به اسناد» آورده است: 
از جمله از احمد بن محمد بن حنبل از عبد الرّزاق آورده است كه اين مضمون را كفته: 


«طاوس نمك الفله امبر وسكا بواره شد. طاوس را كفتند: امير مردى با فضل و فضيلت استء و اوصافى نيكك براى او بر 
شمردند يس كفتند شايسته است كه از او ديدن كنى. ياسخ داد مرا به امير نيازى نيست. كفتند: مى ترسيم اكر به دويدنش 
نروى آزارى به تو رسد! كفت: يس نه جنان است كه شما او را توصيف كرديد» باز از ديكرى نقل كرده كه با طاوس مى رفته 
بانكك غرابى را شنيده كفته است خير است! طاوس بر آشفته و كفته: جه خير يا شرّى در بانكك غراب است. از من دور شو و 
مرا تنها بككذار) 


ادوار فقه (شهابى)» ج زوه ص: ؟عع 
دور اول از عهد دوم 


باز از يسر طاوس آورده كه طاوس در تفسير أيه ١و‏ 


خُلقَ الانلطان صعيفا» كفته اسرت: 
«فى امور النّساء. ليس يكون الإنسان فى شى ء اضعف منه فى امور النّساءا. 
وقتى نزد طاوس كفتكو از زنان به ميان آمده كفته است: 


«كان فيهنْ كفر من مضى و كفر من بقى). 
0 لا 03 
باز ابو نعيم به اسناد از طاوس از بريده از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم كه كفته است: 


«من كنت مولاه فعلىٌ مولاه» و هم او اين مضمون را آورده است: 


سليمان بن عبد الملك هنكامى كه براى اقامة حج به مكه رفته روزى حاجب او بيرون آمده و مى كفته است: امير المؤمنين 
فقيهى را مى خواهد كه آن فقيه نزد وى برود واو مناسكك حي رااز آن فقيه بياموزد وفرا كيرد! تصادف را طاوس از آنجا مى 
كذشته يس مردم او را به حاجب نشان داده اند. حاجب وى را كرفته و به ناخواه به نزد سليمان برده است. 
03 لا 0 
طاوس به يند و اندرز سليمان يرداخته و از جمله روايتى از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بدين عبارت: 
1 
«انَّ اهون الخلق على الله من ولى من امر المسلمين شيئا فلم يعدل فيهم» بر سليمان خوانده است. 


به كفتة ابو نعيم» طاوس ينجاه تن از صحابه و علماء و اعلام آنان را ادراكك كرده و بيشتر روايات او از ابن عباس است. و از 
طاوس روايت مى كنند كروهى بسيار مانند مجاهد و عطاء و عمرو بن دينار و ابراهيم بن ميسره و ابو الزبير و محمد بن منكدر 


و زهرى و حبيب بن ابى ثابت و عبد الملكك بن ميسره و حكم و ليث بن ابى سليم و ضححاك بن مزاحم و عبد الكريم بن ابو 
المخارق و وهب بن 


منبه و مغيره بن حكيم صنعانى و عبد الله يسر طاوس. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


عمر بن على بن سمره جعدى كه خود از اهل يمن است و كتابى به نام «طبقات فقهاء اليمن» به سال يانصد و هشتاد و شش 
(0885) هجرى قمرى تأليف كرده "0١‏ در آن كتاب در «فصل فى ذكر فقهاء التابعين فى اليمن» كه آن را از طاوس آغاز كرده 


اين مضمون را آورده است: 


«از آن جمله است: ابو عبد الرحمن طاوس بن كيسان يمانى مولى ابناء فارس كه بنقل كلاباذى «©') در نسبت او «همدانى 
خولا-نى يمانى)» هم كفته شده و در انتساب مولى بودن اختلافاتى ذكر شدةٌ فقاهت از ابن عمر و ابن عباس و ابو هريره داشته 


است. 


«و در تاريخ صنعاء 00 آمده است كه طاوس قضاء صنهاء و جند را تصذق .فى داشكعه و كلابادى كنقه اسك: طاوين ون جزل 


منزل مى داشته» و عمرو بن دينار و زهرى و يسرش عبد الله بن طاوسء از وى اخذ علم كرده اند و فقيهى جليل بوده. 


طاوس» روز بيش از «ترويه» در مكه به سال يكك صد و شش )٠١2(‏ در كذشته و خليفه اموى» هشام بن عبد الملكك كه او هم 


به حب آمده بوده بر وى نماز كزارده ا 


1 1 
«عبد الله بسر طاوس نيز از فقيهان بوده كه از يدر حديث كرفته و شغل قضا را بعد از يدر او متصدى شده.. عبد الله بن طاوس 


مقيقة سال حادق سفاح (17) در كذشته است. 


)١(‏ اين كتاب در سال /01ة مبيلادى به وسيله «فؤاد سيك امين المخطوطات بدر الكتب المصريه» تحقيق شده و به جاب رسيده 


اضف ور كه أ 15 


در كتابخانه ملى تهران تحت شماره ١85117‏ مضبوط است استفاده و نقل شد. 
(0) در كتاب الهدايه و الارشاد. 

( تأليف رازى؟ 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 556 


-9- وهب بن منبتّه 


لا 


وهب در محرم از سال يكك صد وده )1١١(‏ به كفتة ابن خلكان و در سال يكك صد و جهارده )1١5(‏ به كفتة ابو اسحاق 


شيرازى و ياقوت حموى (در معجم الادباء) و در سال يكك صد و شانزده (112) اقول ديكر دن مبشعاء :فى بداسق نود (:ة) 


ان لكان اوواة :راحب قصص نو إخبار) مواضوقك داشت و ادم مقهوة را ذوماره اقل كفي ابةه 


«.. او را (وهب) به اخبار اوائل و قيام دنيا! و احوال انبياء (ص) و سير ملوكك و يادشاهان و سئن و طرائق ايشان آشنايى و معرفت 
بودة است» ابن قتيبه :در كتاب (معارق» خوده ينقل ابخ خلكان: ثقل كرده كه و به مى كفته أت: 


«هفتاد و دو كتاب از كتب الهى را قرائت كرده ام ))١١‏ 


)١(‏ شايد از قبيل كتب اعمال رسولاان را اراده كرده است. ياقوت حموى در معجم الادبا بنقل از سفيان بن عيينه از عمرو بن 


دينار اين مضمون را آورده كه كفته است: 


«در صنعاء يمن بر وهب به خانه اش در آمدم از كردوى خانه اش بمن خورانيد يس به او كفتم: خوش داشتم كه تو در «قدر) 


(اختيار و تفويض) جيزى ننوشته بودى. او كفت: 
به خدا سوكند خودم هم جنين خوش دارم. 


وهموء بنقل از ابو سنانء آورده كه وهب مى كفته است «من به «قدر» قائل بودم تااين كه هفتاد واندى از كتب انبيا را 


خواندم كه در تمام 


آنها جنين بود: «هر كس براى خود جيزى از مشيئت و خواست قائل شود كافر است» يس من از كفت خود در قدر بركشتم» به 


كَفتهُ ياقوت» وهب كتابى در «قدر» تصنيف كرده بود و بعد» از آن تصنيف خويش يشيمان شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج يوذ ص: حارفا 
باز هم ابن خلكان اين مضمون را كفته است: 


«كتابى از وهب ديدم به نام «ذكر الملوك المتوّجه من حمير و اخبارهم و قصصهم و قبورهم و اشعارهم) واين كتاب در يكك 


محلد واز كتابهاى سودمندك وير فائده است» وهب بن مله دراصل ايرانى بوده و باصطلاح از «ابناء) بشمار انيف 


ابو نعيم يس از اين كه وهب متبه را بعنوان «و منهم الحكيم الدامغ للمشبه..») 


باد كردهثُ به ته از كلمات و خطبف اعظ انات او آورده كه سشت انها «اسم اشلثئات» خخ از نقلاتثش » 
0 سثر و3 يل ار 3 باو مو و رواد واور لير عم ا و ضر حم ان امعودا سس 


خرافه و بعضى از رواياتش مجعول و موضوع است. 


بهر حال جنانكه از ترجمة حال او بر مى آيد مردى مطلع و سخخنور و متتنع بوده و بيشتر سخنانش از خداشناسى و يند و اندرز 


است. 


وهب جنانكه كفتيم از «ابناء» بوده و شغل قضاء مى داشته و بر آن شغل بوده كه در كذشته است جنانكه نوشته اند از زبانهاى 


غير عربى هم بى اطلاع نبوده است. 

: 
به كفتة ابو نعيم: از كروهى از صحابهء رضى الله عنهمء كه از آن جمله است ابن عباس و جابر و نعمان بن بشير اسناد داشته و 
از ابو هريره و معاذ بن جبا وازبرادر معاذ و از طاوس روايت كرده و كروهى از تابعان كه از آنانست عمرو بن ديئار و عبد 


العزيز بن 


رفيع و وهب بن كيسان و زيد بن اسلم و موسى بن عقبه وعطاء بن سائب و عمّار دهنى و محمد بن جحاده و ابان بن ابى عياش 


ازاو روايت كرده اند. 

بنقل ابو نعيم از كلمات وهب است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ". ص: 682 

-١‏ ١مثل‏ من تعلّم علما لا يعمل به كمثل طبيب معه دواء لا يتداوى بها. 

”- اذا دخلت الهديّه من الباب خرجت الحقّ من الكوّه» - «رءوس النّعم ثلاثه: 
«أولها نعمه الإسلام الّتى لا تتتم نعمه الَّا بها. 

«و الْثّانيه نعمه العافيه الى لا تطيب الحياه الا بها. 

؟- «و الثَالئه نعمه الغنى الّتى لا تتم العيش الا بها. 


ع- «تصدّق صدقه من يرى ان ما قدّم بين يديه ماله» و انّ ما خلّف مال غيره» ه- در طيّ خطبه اى كه بر فراز منبر مى كفته. 


«احفظوا منّى ثلاثا: إيَاكم و هوى متّبعاء و قرين سوءء و اعجاب المرء بنفسه) عبد الرّزاق كفته است: به وهب متبه كفتم: 

«تو ثريا رامى ديدى و بما نشان مى دادى» كفت: 

«از هنكامى كه بكار قضاء مشغول شده ام آن نيروى ديد از ميان رفته است» عبد الرّزاق باز كفته است: 

«اين سخن را به معمر كفتم. كفت: 

«آرى حسن بصرى نيز يس از اين كه بكار قضاء يرداخت فهمش كم شد ابو نعيم به اسناد از ابو زكرياى تيمى آورده است: 


«سليمان بن عبد الملك در مسجد الحرام بود سنككى منقوش نزدش آورده شد كسى را خواست كه نقوش آن را برايش بخواند 


ايا ابن آدم انّكك لو رأيت قرب ما بقى من اجلكك لزهدت فى طويل أملكك و لرغبت فى الزّياده من عملك و لقصرت من 


حرصكك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فرفر 


لكف و انها بلقا كك تعدا تسكن وقد رلت يكف قلسكك واسلمكة املكف و سيك 


در «قاموس الرّجال» در ذيل ترجمة وهب بن متئه يس از اين كه از فهرست شيخ و رجال نجاشى نقل شده كه «قميّين) او رااز 
رجال «نوادر الحكمه» استثناء كرده افو ل «قاموس الرجال» وجه استثناء وى را اخبار و اقوال منكره (از قبيل قصةٌ 
جرجيسء كه ملكك موصل او را جهار بار كشته! و طبرى آن را از كتاب «المبتدأ و السيرا وهب نقل كرده. و از قبيل مسخ شدن 
بخت نصّرر به كركس و شير و به كاو نيز.. كه ابو نعيم آن را آورده) و احاديث مجعوله و اخبار موضوعه اش دانسته اين 


«طبرى كفته است: «وهب بن متنه و عطاء بن مركبود نخستين كسانى هستند كه در صنعاء يمن قرآن را جمع كرده اند و در 
«معارف» ابن قتيبه است كه: وهب از ابناء فارسى است كه كسرى ايشان را به يمن كسيل داشته. وهب كفته است: هفتاد و دو 
كتاب از كتب الهى را خوانده ام.. و حموى كفته است: وهب از كتب قديمه معروف به «اسرائيليات» بسيار نقل مى كند.. وهب 
قاضى صنعاء بوده و در همان جا وفات يافته است» طبقةُ جهارم از فقيهان تابعى مكه يس از ختم طبقةُ سيم فقيهان تابعى مكه 
نوبة طبعة ججهادة رسيده و فقه باين طبقه انتقال يافته است. از جمله كسانى كه در طبقه جهارم از فقيهان مكه بشمار كرفته شده 


اند ابو عبد الله محمد بن ادريس بن عباس بن عثمان بن شافع بن.. را بايد نام برد و جون در محلى 


ديكر از اين اوراقء ائمهُ مذاهب جهاركانه به استقلال مورد بحث خواهند شد كفتكو در بار امام شافعى كه يكى از آن جهار 
امام است بهمان محل موكول_مى كردد و بحث از فقيهان تابعى حجاز را در همين موضع خاتمه داده و بحث از فقيهان تابعى 
يمن را آغاز مى كنيم. و على الله التكلان. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: معع 
"ا عطاء 


عطاء بن م ركبود (؟) در كتب رجال شيعه و سنّى جند كس به نام عطاء ياد و عنوان شده ليكن هيج كدام از ايشان با اين عطاء 
كه فقط در «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق عنوان وى را ديده ام (و در طبرى هم بنقل قاموس الرجال عطاء بن مركبود يكى از دو 
جمع كننده قرآن در صنعاء يمن بوده جنانكه هم اكنون در ترجمة وهب بن منبه نقل شد) ودر آنجا هم نام يدرش درست 


ضبط نشده لق مطابقت ندارد. بهر جهت ابو اسحاق در بارة اين عطاء جنين آورده است: 

«.. الّذِين وججههم كسرى مع سيف بن ذى يزن. و كان اول من جمع القرآن). 

شايد اوّل عبارت ابو اسحاق كه فعلا-در كتاب جايى» كه در دسترس هست» سفيد است حنين بوده «كان من ابناء الفرس 
نخستين كسى باشد كه در ١يمن»‏ به جمع قرآن يرداخته (جنانكه در مضمون منقول از طبرى كه وهب بن منبه و عطاء نخستين 
كسانى بوده اند كه در صنعاء يمن» قرآن را جمع كرده اند تصريح باين مطلب شده) ليكن اين معنى هم درست نيستء مكر 
مراد از «جمع) 


معنى خاصضٌّى باشدء جه قرآن مجيد را غير از آن جمعى كه در مدينه و به كيفيت مخصوص بعمل آمده و «صحف» تبديل به 


«مصحف) كرد يده جمعى ديكر وذو 


000 ممقانى در جلد سيم تنقيح المقال (حرف ميم) جنين آورده است (م ركبود: 
عد من الصحابه و هو من ابناء الفرس بصنعاء» اسلم فى حياه النبى (ص) و لم اتحقق حاله) 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إوعع 


جايى ديكر رخ نداده و نبايد هم رخ مى داد جه اين عمل بايد در مدينه» كه موطن نزول وحى و مركز رسالت استء و بدست 
خود يبغمبر (ص»» اكر حيات مى داشتء يا بدست جانشينان وى انجام يابد نه در محلّى ديكر و بدست كسانى ناشناخته و 
تاشتاس وانا! كاه از سكوك نزول. بعلاوه در زمان عطاء قرآن عثمان به همه جا فرستاده شده بود ودر همه جا موجود بوده و 


ديكر جمع آن را موضوعى موجود نبوده است. 
راجع به نام يدر عطاء هم يقين نامى ايرانى و يارسى بوده كه تعريب شده و بدين صورت نامفهوم در آمده است. 


بعك ازايق كه مدت يقن 'قتمت تالا لوشتة هده يود كتانب ظبقات:«ففهاء اليمن ) تالبك عسنين على بن سهمره :جعي (كة به 


سال يانصد و هشتاد و شش- 82 تأليف شده) به دستم آمد در آنجا جنين آورده شده: 


«و منهم عطاء بن مركبود من ابناء فارس العذين وججههم كسرى مع سيف بن ذى يزن: قال الشيخ ابو اسحاق: و كان آخر من 
جمع القرآن من فقهاء التابعين فى اليمن» كه به خوبى معلوم است همان كَفْتهُ ابو اسحاق راء كه در بالا آورده شدء نقل كرده و 


اطلاعى زياده بر آن.» 


بااين كه خود اهل يمن بوده در بارهٌ عطاء نداشته است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ل إخكرا 
- ©- شراحيل 


ابو الاشعث شراحيل بن شرحبيل صنعانى. 


ترجمة اين شراحيل را در جايى نديده ام جز آن جه ابو اسحاق در «طبقات الفقهاء») آورده كه شراحيل از «ابناء) بوده واز يمن 


به دمشق رفته ودر دمشق وفات بافته است. 


در كتاب «لسان الميزان» تأليف ابن حجر عسقلانى نام دو شرحبيل عنوان شده كه شايد دوم آن دوء يدر اين شراحيل باشد 
عبارت جنين استث: 

: 0 
اشرحبيل بن يزيد بن مهار خسرو الفارسى اليمانى روى عن ابيه انه وفد على النبى صلى الله عليه و سلم فى ثياب بيض فسمّاه 
زاهدا. ذكره ابن منده فى الصّ حابه» ليكن صاحب «طبقات فقهاء اليمن» نام يدر شراحيل را كليب ياد كرده و در ترجمة او جنين 


آورده امية: 


«و منهم: شراحيل بن كليب بن ادّه الصنعانى كنيته ابو الاشعث من الأبناء نزل دمشق و مات بها. عدّه الحاكم من التابعين فى 


اليمن» ابن اثير نيز نام يدر او را كليب ياد كرده جنانكه در صفحة بعد در ترجمه حنش نقل خواهد شد. 


-8- حنش 
ا 
حنش بن عبد الله صنعانى. 
ابو اسحاق در ترجمة حنش هم به همين اندازه اكتفا كرده كه كفته است: 
«حنش از «ابناء» بوده واز يمن بمصر منتقل شده و در مصر وفات يافته است» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: زكرا 


در جايى ديكر هم عنوان نشده جز اين كه صاحب «قاموس الرجال ))١١‏ حنش نامى را آورده كه به كمان قوى همين حنش 


0 
«حنش بن عبد الله الصغانى (هكذا- بايد صنعانى باشد) قال الجزرى: كان من اصحاب على عليه السَّلام فلمًا قتل انتقل إلى مصر 


توفى سنه مائه 20٠١‏ و هو اوّل من اختط جامع سرقسطه بالأندلس» صاحب «لباب» (ابن اثير جزرى) 


در ذيل عنوان «الصنعانى» يس از اين كه اين مضمون را كفته است: اين عنوان» نسبت استء به «صنعاء») كه شهرى است مشهور 
در يمن و بدان منسوب كرديده اند خلقى كثير كه از ايشان است عبد الرزّاق بن همّام صنعانى» كه در شأنش كفته شده: بعد از 


بيغمبر بسوى هيج كس بدان اندازه كه بسوى او رحلت شده كوج نشده است» جنين كفته است: 


«و هم اين عنوانء : نسبت است بديهى كه در حومة دمشق واقع است و به نام ١‏ صنعاء» خوانده مى شود و اكنون خراب و ويرانه 
شده بدين مستفاء نيد كروهى سيت كاذه شده اند كه از ايشان است: ابو الاشعث شراحيل بن كليب بن ادهُ صنعانى ..)١(‏ 
ل 
روايت مى كنند» صاحب «طبقات فقهاء اليمن» بعد از اين كه طاوس و وهب بن مئبه از فقيهان يمن را ياد كرده به ترجمةٌ حنش 
يرداخته و او را بدين مضمون آورده است: 
ل 
«و منهم: حنش بن عبد الله صنعانى از «ابناء» كنيه اش ابو رشدين بوده و امام 


)١(‏ دانشمند محقق رجالى معاصر شيخ محمد تقى شوشترى كه كتاب خود را ناظر بكتاب «تنقيح المقال» ممقانى تأليف و 
اشتباهات آن كتاب راياد آورى كرده است. 


(0) ابن شراحيل كه در كنيه و نام خود و نسبت با شراحيل كه در بالا ياد شد توافق دارد ممكن است همو باشد و بهر حال 
ممكن است اين دو و هم حنشء در اصل از صنعاء يمن و از ابناء باشند جنانكه ابو اسحاق كفته و بعد 


در صنعاء شام هم اقامت كرده باشند و به آن جا هم نسبت داده شده باشند جنانكه جزرى كفته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: للغكرا 


حافظ. مسلم بن حيجاج قشيرى نيشابورى او را در «طبقات التابعين من اهل اليمن» و به نام ابو رشدين جندى ياد كرده. 

ا 
«حنش با على» كرّم الله وجهه. در كوفه بوده و ابن زبير او را والى يمن ساخته يس اسير كرديده و به نزد عبد الملكك بن مروان 
برده شده. عبد الملكك او را بخشيده و رهايش ساخته يس در زمان حتجاج بمصر رفته و از آنجا به اندلس منتقل كشته است. 


«واقدى و شيخ ابو اسحاق شيرازى كفته اند: حنش در مصر وفات يافته است. 


1 
و باجى (ابو محمد عبد الله بن محمد- از اهل اشبيله-) اندلسى كفته است: 


«حنش در سرقسطه )١١‏ بوده و مسجد جامع آنجا را تأسيس كرده و در همان جا در كذشته و نزديكك «باب اليهود) در غربى آن 
شهر به خاكك سبرده شده و كورش در آنجا است» ابو اسحاق از فقيهان تابعى يمن فقط اين ينج كسراء كه همةٌ ايشان از طبقة 
نخست بشمارند ياد كرده و آن كاه به «ذكر فقهاء التابعين بالشام و الجزيره» يرداخته و طبقات ايشان را با نام جند تن و ترجمة 


مختصرى از آنان آورده است. 


صاحب طبقات فقهاء اليمن جند شخص ديككر را هم از طبقة نخست از فقيهان يمن نام برده و يس از آن دو طبقةُ ديكر هم از 


فقيهان يمن را بر شمرده است. 
از جمله كسانى كه از طبقه نخست نام برده حجر بن قيس مدرى است ."2١‏ 


ودر بار او يس ازاين كه كفته است: حجر بن 


قيس از اصحاب على (ع) بوده از كتاب «رياضه المتعلمين» تأليف ابو نعيم آورده كه او به اسناد از حجر روايت كرده كه اين 


)١1(‏ «سر قسطه بفتح السين و الراء و ضم القاف و سكون السين المهمله ايضا و فى آخرها طاء مهمله.. هى مدينه على ساحل 
البحر من بلاد الاندلس..» (اللباب..) 


)از شهرهاى يمن است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج '” صس: 587 

«على بذة كفة: 

«جه خواهى كرد هنككامى كه ترا به لعن من امر كنند؟ 
«من كفتم: آيا جنين كارى ييش خواهد آمد؟ 

كفت: آرى. 

ريس كفتم: در آن هنكام جه بايدم كرد؟ 

«وكفت: از من تبوّى و بيزارى مجوى. 


«جون زمان امارت محمّرد بن يوسفء برادر حتجاج» شد جمعه روزى؛» حجر را كنار منبر واداشت و دستور داد كه على را لعن 


كويد: 


«حجر يهلوى منبر ايستاده و جنين كفته است: 

ل 
«انْ الأمير» محمد بن يوسف أمرنى ان العن عليًا فالعنوه» لعنه الله مردم اين سخن را شنيدند و جز يكك تن بر منظور حجر واقف 
نشده و مقصود او را ندانست» و از جمله فقيهانى كه از طبقهُ دوم از فقيهان تابعى يمن نام برده معمر بن راشد است و حكم بن 


ابان و عبد الرّزاق بن هتمام. 


واز جمله فقيهانى كه در طبقه سيم از تابعان يمن و از مشهوران ايشان به فقه و حديث ياد كرده ابو قرّه موسى بن طارق است 


لق 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب..» ذيل كلمة «الزبيدى) جنين آورده است: «بفتح الزاى و كسرالباء الموحده و سكون الياء المثناه من 
تحتها و فى آخرها دال مهمله هذه النسبه إلى زبيد و هى مدينه باليمن ينسب إليها جماعه من العلماء كثيرون» منهم ابو 


قره موسى بن طارق الزبيدىء قاضيهاء روى عنه احمد بن حنبل و اسحاق بن راهويه واثنى عليه احمد خيرا. روى موسىء. عن 


ابن جريج و الثورى و ربيعه و غيرهم). 


در معجم البلدان ياقوت حموى» در ذيل لغت زبيد (بر وزن شهيد)» مدينة مشهور در يمن جنين آمده اس «.. ينسب إليها جمع 


كثير من العلماء.. منهم ابو قبره» موسى بن طارق الزبيدى قاضيهاء يروى عن الثورى..) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 5015 

يس از ياد كردن افرادى به نام. ازاين طبقات سه كانه اين مضمون را كفته است: 

«در آخر سدةٌ سيم و بيشتر سدةٌ جهارم دو فتنةُ بزركك بر اهمه بلاد يمن مستولى كرديد: 


«يكى فتن قرامطه كه عراق و شام و حجاز راء كم و بيش فرا كرفت و در اين فتنه على بن فضل قرمطى يس از كشتارى ناهنجار 


بر قرى و قصبات و بلاد يمن غالب شد و استيلاء يافت آن كاه در مسجد جامع جند بر منبر برآمد و آن جه ناروا بود كفت و 


ابيات كفر آميز خود را انشاء كرد: 
خذى الدّفٌ يا هذه و العبى و غنيٌ هزاريكك ثم اطربى 
«اين ابيات كه طولانى است همه آنها در زمينة تحليل محرّمات شرع و توهين بدين مبين است..» 


در اين اوراق فقط طبقه دوم (كه اشخاصى مشهور به فقه و حديث در آن وجود دارد) عنوان و كسانى از ايشان ترجمه و ياد 


مى كردد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 00 
طبقة دوم از فقهاء تابعى يمن 

اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: م 


طبقة دوم از فقيهان تابعى يمن صاحب «طبقات فقهاء اليمن» جند تن از فقيهان اين طبقه را ياد كرده از اين قبيل: معمر و حكم 
بن ابان عدنى (كه به 


كفتهُ او قاضى عدن بوده و احمد حنبل براى استفاده از ابراهيم يسر حكم به عدن رفته) و محمد بن خالد جندى (كه به كفتة او 
امام شافعى از او روايت دارد) و هشام بن يوسف صنعانى (كه از «ابناء» و قاضى صنعاء بوده واز معمر سماع حديث داشته و به 
سال يكك صد و نود و هفت (197) در كذشته است) و عبد الرزاق بن همام كه از اين جمله دو شخص زير را شهرت زيادتر 


است. 


-١‏ معمر )١(‏ بن راشد متوفى ١07‏ ؟- عبد الرّزاق 7١7١‏ در اين اوراق در بارهُ هر يكك از اين دو فقيه كه در بالا نام و شهرت 


ايشان ياد شد از آن كتاب و از غير آن مختصرى آورده مى شود. 


كَفْتهُ صاحب طبقات فقيهان يمن در بارهٌ معمر بدين خلاصه است: 


)١(‏ ممقانى در ضبط اين نام جنين افاده كرده است: «ظاهر بعضى در ضبط اين نام اينست كه در همه موارد بضم ميم و فتح 
عين و ميم مشدد و راء مهمل است (بر وزن مقدر) ليكن از كتب لغت جنين ظاهر مى شود كه در برخى از موارد جنين است و 
در برخى ديكر بر وزن «منظرا.. و در اين ترديدى نيست جه در شعر قديم بسيار بر وزن منظر آمده كه اكر به وزنى ديكر برده 
شود وزن شعر فاسيد مى كردد بس آن جه باين نام آمده ضبط وزن آن ميان دو هيئت و دو وزن (مقدر و منظر) مردد است 


مكر معمر بن عبد الله قرشى كه بى كمان بر وزن «منظر؛ است و معمر بن خلاد كه يقين بر وزن مقدر و بتشديد ميم است 


معمر بن مثنى و اديب معروف هم بر وزن «منظر) مضبوط است.) 
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معمر بن راشد بصرى ساكن صنعاء بوده و بر همّام بن متنه يمنى و زهرى و هشام بن عروه تفقه كرده وازاينان سماع داشته و 
ثورى و ابن عبينه و ابن مباركك و غندر و هشامء قاضى صنعاء براى استفاده از معمر بسوى او ارتحال كرده اند و فقيه يمن و 
صنعاء» عبد الرّزَّاق از وى علم فرا كرفته است. 


«كتاب جامع» كه از كتب مشهوره در سنن واز كتب قديمه است و بيش از كتاب «الموطأ»» تأليف امام مالك» نوشته شده از 


معمر به سال يكك صد و ينجاه و سه )١187(‏ در صنعاء وفات يافته است. 
شيخ در رجال خود (در اصحاب صادق ع) از معمر بدين كونه ياد كرده است: 


«معمر بن راشد صنعانى مصرى» ابو عروه) اردبيلى در «جامع الرّواه» يس از اين كه بودن «معمر بن راشد صنعانى بصرى ابو 
عروه» رااز اصحاب صادق (ع) نقل كرده جنين آورده است: 


«عبد الرزاق بن همام عنه عن الزّهرى» محمّد بن مسلمء فى «فى) فى باب ذمٌ الدّنيا وفى باب حبّ الدّنيا وفى باب العصبّه و فى 
باب الطمع و فى باب الاستغناء عن النّاس) يسء به كفتة اردبيلى» عبد الرزاق» از معمر و معمر از محمد بن مسلم؛ زهرىء روايت 


دارد كه در جند موضع ازابواب كافى آورده كه | سي 
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-؟- عبد الرزّاق 

اشاره 

صاحب طبقات فقهاء اليمن در بارهُ عبد الرزّاق جنين نوشته است: 


«الإمام المرحول اليه من الآفاق عبد الرزّاق بن همام بن نافع الحميرى فقيه صنعاءء المرحول إليها من اجل علمه» عبد الرزّاق از 


0-8 حَ ١٠و ٠‏ 03 
معمر و ثورى وابن جريج و ديكّر حافظان حديث» 


علم و فقه فرا كرفته و اسحاق بن راهويه و علىٌ بن مدينى» و غير اين دوء براى استفاده از عبد الرزّاق و اخذ علم از او بسوى وى 
وخلت و مسافرت:داشتة اند, عند الرزاق يديتال ركه صضد وبست و شقن )١١2(‏ فتوله شده واب سال خورست و ذوازده: 011 


بف هنتاف و شكن سالكى كن كداشتة است: 


شيخ طوسى در رجال خود (طيَ اصحاب الصادق ع) عبد الرزاق را بعنوان «عبد اليَّزاق 3 همّام اليمانى..» از اصحاب صادق 
(ع) و راوى از آن حضرت واز حضرت باقر (ع) ياد كرده است. 

ياقوت حموى در كتاب ١معجم‏ البلدان» در ذيل لغت «صنعاء» اين مضمون را آورده است: 

«..و بدانجا منسوب است دانشمند اجل عبد الرزّاق بن همّام بن نافع؛ ابو بكر حميرى» يكى از ثقات مشهورء كه به شام رفته و 


ال اوزاعن وسعيدا بن شين ند 

:. :. 
حديث كرده است. عبد الرَزَّاق از معمر بن راشد و ابن جريج و عبد الله يسر مالكك انس و هم از عبيد الله بسر ديكر او و از 
عبد الله بن ابى سبره و سفيان ثورى و سفيان بن عبينه و غير اينان از بز ركان نيز حديث كرده است: 
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«و شيخ و استادشء سفيان بن عبينه و هم معمّر بن سليمان كه استاد و شيخ ديكر او بوده و حمّاد بن اسامه و احمد بن حنبل و 


يحيى بن معن و اسحاق بن راهويه و كروه بسيارى ديكر از او روايت و حديث دارند. 


«ولادت عبد الرزاق به سال يكك صد و بيست و شش (82؟7١)‏ بوده و هشتاد سال )»١١‏ معمر 


«احمد حنبل مى كفته است: هر كاه اصحاب معمر را در موضوعى اختلاف باشد يس حديث,. عبد الرزاق راست. 


«ابو خيثمه» زهير بن حرب كفته است: با احمد بن حنبل و يحيى بن معين براى استفاده از عراق بيرون شديم جون به مكه 


بنكر كه جه كونه خواهى بود. 


«جون به صنعاء رسيديم و به خانة عبد الرزاق رفتيم در را بر روى ما بست و براى هيج كس نككشود جز براى احمد حنبل به 
ملاحظة ديانت او. احمد بر او در آمد و عبد الرزاق بيست و ينج حديث بوى كفت: و يحيى در ميان مردم نشسته بود كه احمد 
بيرون آمد يحيى بوى كفت: آن جه فرا كرفته اى بازكو جون احمد آنان را كفت» يحيى در هجده حديث از آنها خطاء 
كرفت. احمد جون آن حطاء را شنيد بركشت و مواضع خطاء را بازكو كرد يس عبد الرزاق «اصول» خود را بيرون آورد ديد 


حق با يحيى است و خطاءها را خوب كرفته است. 


«آن كاه در را كشود و كفت: به درون آبيد و كليد در خانه را به احمد حنبل داد و كفت: مدت هشتاد سال است دست كسى 


جز خودم بدينجا در نيامده و اكنون 


)١(‏ در صورتى كه معمر به سال يكك صد و ينجاه و سه وفات يافته و عبد الرزاق در سال يكك صد و بيست و شش متولد شده 


هشتاد سال ملازمت او با معمر درست نيست يس شايد در نسخه غلط يا سهوى رخ داده است 


وشايد هشت سال بوده أسيت. 
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آن را به امانت خدا به تو تسليم مى كنم بدين شرط كه تا من سخن نكويم شما جيزى نككُوبيد واز حديث غير من بر حديث 


من وارد نسازيد. 


يس از آن رو به احمد كرد و كفت: تو امين دين هستى بر خود و برايشان. 


يكنى انشاق ركه سال تود نعود لواف فاك دق اق اقررة روقل سمخل عرف اورفتقها كله اديت باننزد عي الراراق 
بوديم مردى از ميان ما معاويه را ياد كرد يس وى جنين كفت: الا تقذّروا مجلسنا بذكر ولد ابى سفيان» ياقوت تولّد او را به 
سال )١172(‏ كفته ليكن وفاتش را به سال دويست و يازده .01١(‏ 


ممقانى بنقل از تقريب ابن حجر اين عبارت را در بارهُ عبد الرزاق آورده است ابو بكر الضّْ نعانى الحافظ» مصئّف شهير» عمى 
فى آخر عمره) و از ذهبى اين عبارت را «الحافظ ابو بكر الضِّ نعانى احد الأعلام صئّف التصانيف مات عن خمس و ثمانين 8 
سثة كن الحلد: عشر و ماتتين) زند بن مسا ركه كه مهلاتزمت غية الرزاق وااذ و استفادة فقة و حدنث ازوى من داشته بو اوزا 


واكذاشته جون سبب اين تركك و واكذارى را ازاو يرسيده اند جنين ياسخ داده است (بنقل ياقوت): 


«نزد عبد الرزّاق بوديم كه حديث كرد از معمر از زهرى از مالكك بن اوس بن حدثان طويل يس جون كفت عمر را خطاب به 
على و عباس باين عبارت «فجئت أنت تطلب ميرائكك من ابن اخيكك و يطلب هذا ميراث امرأته من ابيها؛ قرانت كرد كفت: ١الَا‏ 


وسلوية 

بحن قافويق الرجال لذن وضية عبد الزؤاق) او كناف تعاش آورهة كه امو ناشداة ارى تضهوة :زا كته اسه 
«نخستين كسى كه از خاندان ما به اسلام در آمده و دين مجوس را رها ساخته يدرم بوده واو برادر خود را بمذهب خويش 
مى خوانده و برادر اختالاف مسلمين را 
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برائ تابد يرقتن وعوت او بهاته فى ساحفه ثااين كه روزي يرادو»وى را كفده اسث: أن جه تو مى كوي و هرا بدان.هى خوانى 
حق است. 


«يدرم يرسيده است: از كجا اين را دانستى و جه كونه يذيرفتى؟ ياسخ داده است در سفر حي خود عبد الرزاق راء كه هيج 
كس را مانند او نديده ام» ملاقات كردم و در خلوت بوى كفتم ما كروهى از اولاد اعاجم هستيم و تازه به اسلام در آمده ايم 
و من اهل اسلام را داراى مذاهب مختلف مى بينم و خدا ترا در علم بدان يايه رسانده كه نظيرى نداشته و ندارى من مى 
خواهم ترا ميان خود و خدا حيجت خويش قرار دهم يس مذهبى را را كه تو براى خويش بركزيده و آن را يسنديده و بدان 
خرسندى بكو نا من از تو تقليد كنم و ترا در آن بيرو باشم. او محتبت آل بيغمبر (ص) و تعظيم و قول به امامت ايشان و برائت 
از دشمنان آنان را اظهار داشت» 


ابناء 


در طيّ تعديد فقيهان از «تابعان» نسبت به جند تن ازايشان كفته شد كه از «ابناء» بوده اند در اينجا مناسب است مقصود از 


اطلاق كلمة «ابناء» بر اين اشخاص دانسته شود. 


هنكامى كه ابو مدّه سيف بن ذى يزن حميرى» يادشاه يمن بوده حبشه بر آنجا 


تاخته و آنجا را مسخر ساخته اند. سيف به ايران به نزد انوشيروان» شاهنشاه ايران» يناهنده شده و از او براى استرداد كشور خود 
استمداد و استنجاد كرده است. 


كسرى درخواست سيف را يذيرفته» و بنقل از ابن قتيبه» هفت هزار و يانصد سوار به سركردكى يكى از سرداران به نام وهرز با 
او همراه و بسوى يمن كسيل داشته است و بنقل از محمد بن اسحاق فقط هشتصد سوار با او فرستاده كه دويست تن از ايشان 


در دريا غرق كشته و ششصد تن از آنان به سلامت به يمن وارد شده اند. 
بهر حال يس از جنككّى» كه ميان ايرانيان و ميان حبشه اتفاق افتاده و به ييروزى 
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واققة ك روفي إن عتديه كداكن تكنوك سنت هق وده أو واد شكار كام رقع وستاتده از نه قله حاق كرهينا كر يفه ند ليكن اقل 


يمن ايشان را دنبال كرده و همه را بدست آورده و كشته اند. 


سلطنت داده و بدين كونه در آنجا تا ظهور اسلام وضع ملوكك الطوائف يبيش آمده است. 


بقول برخى هم ايرانيان به نمايندكى از كسرى بر آنجا حكومت مى كرده اند و يمن تحت حمايت شاهنشاهى ايران اداره مى 
شده است حتى در زمان ظهور اسلام كه بيغمبر (ص) براى دعوت» كس به يمن كسيل داشته دو تن از قائدان يرويز شاهنشاه 


ايران كه يكى 


به نام فيروز ديلمى و دوم به نام زاذويه خوانده مى شده اند در آنجا فرمانروائى مى داشته و هر دو اسلام را يذيرفته و به اسلام 


در آمده اند و آن دوء هنككامى كه اسود عنسى در يمن به ادعاء نبوّت برخاسته با او از در مخالفت در آمده اند. 


بهز جهت ابراثبائى كديه أن مناسيت بدايمن سافرت كرده يودتد دز يمن اقامك كريدقد .و اتجاارا وطن خويش ساحدد وزن 


اختيار كردند و داراى فرزندانى شدند يس فرزندان و فرزندان فرزندان ايشان در يمن به نام «ابناء» خوانده مى شده اند .)١١‏ 
جنانكه از خود يدران» كاهى بعنوان «اسواران» كه معرب «سواران» است ياد مى كرديده است. 


اين ابناء از زمان خود بيغمبر (ص) از يمن آمده و به او كرويده واز جانب او دستور ترويج و اشاعه دين يافته و بسيارى از 


مردم يمن را به اسلام در آورده و در راه اسلام كشته و كشته شده اند و در زمان بعد از رحلت او به اسلام خدمت كرده واز 


راه علم 


)١(‏ اين قسمت تقريبا ترجمه و خلاصه ايست از آن جه ابن خلكان در ذيل ترجمةٌ وهب بن منبه آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: انوع 


ودانش و بحثهاى دينى» خدمات علمى بسيار شايان توجه انجام داده اند جنانكه كاهى برخى از آنان خود اين مطلب را كفته 


اند. 

ابن حجر عسقلانى در كتاب «لسان الميزان» (جلد ششم صفحه 178) در ذيل ترجمة موسى بن يسار اسوارى جنين آورده ايت 
:. 

اقال موسى بن يسان :دان اضحات وسول الله (ض) كانوا اغرابا جناه فيها تح آبناء فارسن فلخضتا هذا الدينة 
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؟ فقيهان تابعى شام و جزيره و طبقات ايشان 

(طبقة اوّل) 


اشاره 
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فقهاء تابعى شام و 


جزيره ابو اسحاق زير عنوان بالا طبقات فقيهان تابعى شام را ياد كرده و از طبقةُ نخستين آنها دو كسرا نام برده است: 


-١‏ خولانى متوفى به سال 7- شهر بن حوشب 987 (يا )1١١7‏ در بارهُ دوم همين اندازه كفته است: «و منهم شهر بن حوشب 
الاشعرى 0١١‏ (رضى الله عنه) و ديكر از ترجمه و تاريخ او جيزى نككفته است ليكن نخست را (خولانى) مختصرى معرّفى كرده 


است. در اين اوراق نخست معرّفى و ترجمة خولانى واز آن يس ترجمة شهر بن حوشب آورده مى شود: 


() ترجمه شخصى به نام «شهر بن حوشب)» در جايى بنظرم نرسيده در «١حليه»‏ (جلد ينجم- صفحه "/ا-) شخصى تحت عنوان 
«و منهم ذو السمت المهذب و الكلام المحبب ابو عبد الرحمن خلف بن حوشب» آمده كه از تابعان» مانند مجاهد و حكم و 


قير أهاة ووانك من :واشعة و نحو ال خابعات قويه انعد 
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-١-‏ خولانى 
: :. 


ابو اسحاق يس از اين كه او را بعنوان بالا ياد كرده در باره اش اين مضمون را آورده است: 


«خولا-نى با ابو درداء و عباده بن صامت و شداد بن اوس» مجالست داشته و از جانب عبد الملكك مروان» متصدّى قضاء بوده 


است. 


«زهرى كفته است: «ابو ادريس از فقيهان اهل شام بوده» و مكحول كفته است: «من كسى را مانند ابو ادريس خولانى ادراكك 
نكردم) ابو ادريس در سال جنكك حنين متولد شده ودر سال حكناد 60 ال عجرت: در كذشته است» ابو نعيم» او را بعنوان «و 
منهم المعتبر النَظّار و المتفكر الذّكار ابو ادريس الخولانى عائذ اللّه بن عبد اللّه) 


آورده و برخى از سخنان و جند روايت و حديث به اسناد از او نقل كرده و كفته است: 


«ابو ادريس از معاذ بن جبل و عباده بن صامت و ابو درداء و ابو ذر و عوف بن مالكك و ابو ثعلبه و جند تن ديككر اسناد داشته 
است و زهرى و بشر بن عبيد و ربيعه بن يزيد و يونس بن ميسر و وليد بن عبد الرحمن جرشى و ابو حازم بن دينار و غير اينان 
از وى حديث دارند. 


از جمله سخنانى كه از ابو ادريس آورده اسيت: 


لا 1 
-١‏ «اللهمّ اجعل نظرى عبرا و صمتى تفكرا و منطقى ذكرا» ؟- «قلب نقى فى ثياب دنسه. خير من قلب دنس فى ثياب نقئه) "ا 
(من جعل همومه هما واحدا كفاه الله همومه و من كان له 
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0 
في كل واد هم لم يبال الله فى يها هلكك )١١١‏ - «المساجد مجالس الكرام» ه- «ما تقلّد امرؤ قلاده افضل من سكينه. و ما زاد 


الله عبدا قط فقها الا زاده الله قصدا» و از جمله رواياتى كه به اسناد از او آورده و جنبة فقهى هم دارد اين روايت است: 


«ابو ادريس كفته اس 


«در مجلسى كه كروهى از صحابه بيغمبر (ص»» از جمله عباده بن صامتء بودند حضور داشتم كفتكو در بارةٌ نماز «وترا به 
ميان آمد برخى از ايشان كفتند: آن نماز واجب است و برخى ديكر آن را سنت دانستند يس عباده كفت: من كواهى مى دهم 


كه بيغمبر (ص) كفت: جبرئيل بر من در آمد و كفت: يا محمّد خداى مى فرمايد: 


«انْى قد فرضت على أمتكك خمس صلاه من وفى بهن على وضوئهنٌ و مواقيتهنٌ 


و ركوعهنَ و سجودهنٌ فإِنْ له عندى بِهنّ عهدا ان ادخله الجنّه و من لقينى و قد انتقص من ذلكك شيئا- او كلمه تشبهها- فليس 
له عندى عهدء ان شئت عدّبته وان شئت رحمته؛ حديث زير را هم كه جنبه كلامى دارد به اسناد از خولانى از معاذ بن جبل از 


بيغمبر صَلَى الله عليه و آله سلم آورده است: 


١ايؤتى‏ يوم القيمه بالممسوخ عقلاء و بالهالك فى الفتره و بالهالكك صغيرا فيقول الممسوخ العقل: يا ربٌ لو آتيتنى عقلا ما كان 


)١(‏ اين سخن بعنوان حديث نبوى مشهور شده و به يادم جنان است كه در كتب حديث آن را مسندا ديده ام. 


"- «خولا-ن بر وزن قولا-ن مخلاف (ديه) من مخاليف اليمن منسوب إلى خولان ابى بطن من كهلان من القحطانيه و هو خولان 
بن مالكك..) (تنقيح المقال) 


ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: /2؟ 

ويقول الهالكك فى الفتره: يا ربٌ لو اتانى منكك عهد ما كان من اتاه عهد بأسعد منْى. 
و يقول الهالكك صغيرا يا ربٌ لو آتيتنى عمرا ما كان من آتيته عمرا با سعد به عمره منى. 
فيقول الرَبَ سبحانه فإنّى آم ركم بأمر فتطبعونى؟ 

فيقولون: نعم و عزّتك يا ربّ! فيقول: اذهبوا فادخلوا انار و لو دخلوها ما ضرّتهم.. 


فيقول الرّبّء سبحانه؛ قبل ان اخلقكم علمت ما أنتم عليه و على علمى خلقتكم و إلى علمى تصيرون. ضمّيهم فتاخذهم النار) ابن 
اثير جزرى در كتاب «اللباب» (جلد اوّل- صفحه 98"-) ذيل كلمة «الخولانى» اين مضمون را آورده است: 


«الخولانى بفتح الخاء المعجمه و سكون الواو و بعدها لام الف و فى آخرها نون. 


هذه النسبه إلى خولان بن عمرو بن مالكك بن.. و اسم 


خولان انكل و هى قبيله نزلت الشام ينسب إليها جماعه من العلماء منهم.. و ابو ادريس عائذ الله بن عبد الله الخولانى ولد عام 


حنين و هو من كار التتابعين روى عنه الزّهرى و غيره توفى سنه ثمانين..» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: بسع 
- 7 ابن حوشب 


عفالكه ان ابن بيش كه شد آبو اسععاق كو بارة شهر بن بحوشب ترححمة تياوردة و ععدى نكفهه اسك يكن ون برعي أذ 'كتن 


ديكرء كم يا بيشء از او ياد شده است. 


ابو نعيم» در حليه» او را تحت عنوان «و منهم المعتبر بالشّعر المشيّب و المنتظر للوارد المغتّب شهر بن حوشب» آورده آن كاه از 
الا و اختار ب اخاة تك او حوهاس ف« اليكاة تقل كروه اليك 


«هر كاه طعامى را جهار جيز باشد به كمال است: اصلش حلال باشد و نام خدا بر آن ياد ككردد و دستهايى زياد در آن به 
حركت آيد و هنكام فراغ از آن حمد خدا كفته شود وازاحاديث او است كه كفته است: ابو هريره را شنيدم كه كفت: 
بيغمبر (ص) جنين كفت: 


ل 
«لو كان العلم بِالثَّريَا لتناوله رجال من ابناء فارس» و هم از ابن حوشب از عبد الله بن سلام است كه كفته است: ييغمبر (ص) بر 


كروهى ازاصحاب كه در تفكر فرو رفته بودند در آمد يرسيد در جه انديشه مى كنيد ياسخ دادند در باره خدا فكر مى كنم 
ييغمبر (ص) كت 
لا لا 


١لا‏ تفكروا فى الله و تفكروا فى خلق اللّه..) 
اردبيلى و ممقانى و تسترى (صاحب قاموس الرجال) هم از او ياد كرده اند 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صذ: 517/١‏ 


و مختصرى در باره اش آورده اند و بنقل ايشان در كافى هم 


به اسناد از او رواياتى آمده و در تفسير طبرسى نيز به اسناد از ابو حمزة ثمالى از شهر بن حوشب از امٌّ سلمه نقل و روايت شده 


است. 

سال وفات شهر را در جايى نديده ام جز اين كه در «قاموس الرجال» جنين آمده است: 
«و قالوا: مات شهر فى (48) و قيل: فى )١١7‏ 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 6/١‏ 

طبقة دوم از فقيهان تابعى شام و جزيره 


اشاره 


بس ادر كدشعة ابن حوشب و خولانى» كه از «تابعان» نخستين طبقهُ فقيهان شام بوده اند فقه در آنجا به اشخاصى ديكر كه 
در طبقه دوم ياد شده اند انتقال يافته است. 


لا 
ازاين طبقه بشمار رفته اند: ابو عبد الله بن ابو زكريا و هانى بن كلثوم و رجاء بن حيوه كندى )١١‏ كه با كنية «ابو المقدام) 


خوانده مى شده و مشهور بوده است. 
ابو اسحاق. به اسناد از مطر «7)» نقل كرده كه وى در بارهٌ رجاء بن حياه اين مضمون را كفته است: 


«من در فقيهان شام از رجاء كسى را افقه نديدم ليكن جون او را تحريكك مى كردم مى ديدم از شاميانى است كه مى كويند: 


عبد الملكك در اين قضيه جنين و جنان حكم كرده و قضاء داشته است!) «هشام بن عبد الملكك يرسيده است كه سيد و سرور 


اهل فلسطين كيست؟ 


كفته اند: «رجاء بن حياه». از سيّد اهل اردن يرسيده كفته اند: «عباده بن نسى» 


)١(‏ اين رجاء همان است كه سليمان بن عبد الملكك در بارهٌ «استخلاف» با او شور كرده واو عمر عبد العزيز را كفته و به 


شرحى كه در يايان ترجمة سليمان ياد شد ولايت عهد او را عملى و تثبيت نموده است. 


(؟) ظاهرا مراد مطر وراق است كه ابو نعيم در حليه الاولياء (جلد سيم- صفحه 


به اسناد از ابو عيسى آورده كه كفته است: «ما رأيت مثل مطر فى فقهه و فى زهده» مطر احاديثى زياد از انس بن مالكك 


روايت كرده اسيتة: 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: اع 
از سيد اهل دمشق يرسيده است: «يحيى بن يحيى عنانى» را در ياسخ وى كفته اند. 


از سبّد اهل حمص يرسيده عمرو بن قيس سكونى را به او معرفى كرده اند. از سيّد اهل جزيره يرسيده است «عدىٌ بن عدىٌ» را 


در جواب آورده اند). 


ابو نعيم او را بعنوان «و منهم الفقيه المفهم المطعام مشير «الخلفاء» و الامراء رجاء بن حياه ابو المقدام) ياد كرده ودر تر جمه اش 


از كفته هاى بزركان در بارهُ او واز سخنان و روايات و احاديث او قسمتى آورده است: 


از جمله ابن عون كفته است: «سه كسرا مانند نديده ام: ابن سيرين در عراق و محمد بن قاسم در حجاز و رجاء در شام. و علاء 
كفته است: مرا حاجتى به رجاء بيش آمد او نزد عبد الملكك بود ملاقاتش كردم كفت: عبد الملكك امروز ابن موهب را قاضى 
ساخت واكر من مخر مى شدم كه ولايت قضاء را داشته باشم يا به كورم بسبارند هر آينه كور را برمى كزيدم. من كفتم: 
مردم مى كويند: به اشارة تو شغل قضاء به او داده شده. كفت: راست مى كويند: من ملاحظة مردم را كردم نه ملاحظة ابن 
موهب راء 
:. 
رنعاء ان عبدة :الله يخ غمرو و ابو درذاء:و-جاير و غير شان اسناد داشتة انس: 
:. 
به اسناد از او است از عبد الله بن عمرو از ييغمبر (ص) كه كفت: «قليل من الفقه خير من كثير العباده) و هم به اسناد از او است 


از معاويه 


ا ميو (ضن) انو يز الله بوك | منقيه فن الدبو 


از جمله فقيهان تابعى در شام از دو شخص كه در زير نام ايشان ياد و بعد مختصرى در ترجمة آنان آورده مى شود از طبقة 


دوم بشمار رفته اند: 
ا مكحل عرق سال ؤي #واديا امد عاك 410و سدق نرف يسنال ١14‏ 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: وفنا 


-١-‏ مكحول 

. . 
ابو عبد الله مكحول بن عبد الله شامى كابلى .)١١‏ 
مكحول در جوانى بدست مسلمين اسير كشته (از اسيران كابل است) و به كفت ابن نديم و كفته منقول از واقدى زنى از قبيلة 
هذيل را بندة و مولى بوده و به منقول از ابن غائشه زنى از بنى قيس را بندكى مى داشته وبه قولى ديكر بندةٌ سعيد بن عاص و 
بقول جهارم مولى بنى ليث بوده است. 
مكحول به قولى در سال يكك صد و دوازده )١١7(‏ و به قولى يكك صد و سيزده )١1١17(‏ وابه قولى يكك صد و جهارده )1١5(‏ و 
به كفته ابن نديم و كفتة منقول از واقدى در سال يكك صد و شانزده (11)و به كفتة ابو اسحاق و ابن خلّكان در سال يكك 
صد و هجده )1١(‏ وفات يافته است. به كفتة ابو اسحاق شيرازىء ابو عبد الله مكحول معلم اشخاص بزركى مانند اوزاعى و 


سعيد بن عبد العزيز و عبد الرحمن و برادرش يزيدء يسران يزيد بن جابر بوده و اينان از او استفاده كرده و علم فرا كرفته اند. 


مكحول از جمله فقيهانى است كه «راى» و عمل به آن را درست مى دانسته و آن را در مسائل فقهى بكار مى برده است. 





«اللباب»» يس از اين كه كفته است: شامى نسبت است به شام كه از بلاد معروف است و كروهى بسيار از صحابه در آنجا بوده 
حتى كفته شده كه ده هزار كس كه ييغمبر (ص) را ديده اند در آنجا بوده اند» جنين آورده است: 


لا لا 
«و مشهور باين نسبت است ابو عبد الله مكحول بن عبد الله شامى كه سعيد بن عاص او رااز كابل اسير كرده و به زنى از 


هذيل بخشيده و آن زن وى را آزاد ساخته است. مكحول در شام ساكن شده و به سال يكك صد و دوازده )١١71(‏ و به قولى ١7‏ 


وبه قولى ديككر ١‏ وفات يافته است. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: عا 


از ابو سهر نقل شده كه اواز سعيد روايت كرده كه وى اين جمله را كفته است «لم يكن فى زمان مكحول ابصر بالفتيا منه و 


كان لأ ركى حكن يخول: لا حول وقوه الا بالل هذا راي وال أى يقط وحصبة ال زهرى انه مفسوة تقل هده اسرث: 


«علماء جهارند: سعيد بن مسيّب در مدينه» عامر شعبى در كوفه» حسن ابى حسن در بصره و مكحول در شام» ابن نديم از 
تأليفات مكحولء دو كتاب زير را ياد كرده است: 


-١‏ كتاب الشنن فى الفقه. 


-١‏ كتاب المسائل فى الفقه. 
-؟!-اشدق 


ابواايوت سليماة بن موسي الأشدق 1: 


سليمان اشدقء. به كفت ابو اسحاق» در سال يكك صد نوزده )١1١4(‏ وفات يافته و از اكابر شاكردان و اصحاب مكحول بوده 


است. 
ابو نعيم يس از اين كه سليمان را به عبارت: 


١و‏ منهم الصّديق الاصدقء الفقيه الاحذق سليمان بن موسى الأشدق. رض'» 


)١(‏ اشدق بمعنى كام كشاده است ودر 


جائى از كتب رجالىء كه در دسترسم هست نديده ام» كه اين وصف خود سليمان است يا وصف يدرشء. موسى. و منظور از 


آن كشادى دهان او بوده يا اين كه كنايه از سخنورى و زبان آورى است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: هرا 
عنوان كرده شمّه اى از حالات و كلمات و روايات او آورده أسنتة: 


الاخئلة ان تعالانت "و آوسعنات ونيف ب اساة الا يواد كدو كفطة اسيك ونا زا دك متلييات حن موسي لااسيصفي القبله مه 
اسناد از ابن جريج كه او كفته است: «لمنر من جاءنا من الشام يسأل عن مثل مسألته» و به اسناد از زهرى كه كفته است: «انّ 
مكحولا يأتينا و سليمان بن موسى و ايم الله انّ سليمان لأحفظ الرّجلين» و از جمله سخنان اوه به اسناد از يزيد بن يحيى» آورده 
كه سليمان كفته است: 


«ثلا-ثه لا ينتصفون من ثلاثه: حليم من جاهلء و بر من فاجر و شريف من دنى ء و به اسناد از سعيد بن عبد العزيز كه كفته 
است: «اذا وجدت علم الوّجل حجازيًا و سخاءه عراقياء و استقامته استقامه شاميه فهو رجل» واز روايات اوء به اسناد از سليمان از 


زهرى از عروه از عائشه. آورده كه ييغمبر (ص) كفته است: 


«أيَما امرأه نتكحت بغير اذن ولتها فنكاحها باطل و لها الُذى اعطاها بما اصاب منها فإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له) و به 
اسناد از سليمان بن موسى از زهرى از انس بن مالكك آورده كه ييغمبر (ص) كفته است: 


لا 
«الغبار فى سبيل الله اسفار الوجوه يوم القيامه ))١١‏ 


)١(‏ اين روايت را ابو نعيم در ترجمة سعيد بن عبد العزيز تنوخى 


(جلد هشتم- صفحةٌ 770-) به اسناد از او از سليمان بن موسى اشدق از زهرى از انس بن مالك از ييغمبر (ص) نيز به همين 


عبارت آورده است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: اع 

طبقة سيّم از فقيهان تابعى شام و جزيره 

اشاره 

به كفتَهُ ابو اسحاق يس ازابن كه ل وابو ابوس اشدق وفات بافته اند فقه و افتاء در شامء به اشحًا دبك انتقال بافته 
: و بسن اناين 0 وكات و وبإشامء ر صعى 5 1 
است و طبقه اى ديكر از فقيهان آن مقام را متصدّى كرديده اند. 


اوغاة ابراه عي ذه 


١280 تنوخى‎ -0 ١09 يا‎ ١181/١« اوزاعى‎ -5 ١58(« زبيدى‎ -7 ١1١07 غسّانى‎ -١ ١١1/ ميمون بن مهران متوفى به سال‎ -١ 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ا 
-١-‏ ميمون بن مهران 


ابو ايوب ميمون بن مهران. 


ابو اسحاق در بارة ميمون بن مهران همين اندازه نوشته است كه «ميمون بن مهران از اسيران استخر و مولى ازد بوده ودر سال 
بككف صدك و هفده (119) دن كدشعة اسث؛ ون برغى ان كس رجالء «ميمون بق مهران» عتوان شده ودر برخي از كنب ديكر 


عنوان شدن او و نام بردن از وى نقل كرديده است .)١(‏ 


ابو تعيم او را فحت اين غنوان او منهم الحكيم البقضاق ابو اثوب بن مهران امام اهل الجزيره حميد الشديره سديد السيره (شايل: 
السريره)» ياد كرده و از حالاءت و كلمات و روايات او لختى حكايت لوده است» كذا'بئ كما برخى از آنها نادرست و آثار 
نادرستى در آنها آشكار و نمايان است. 


مانند اين كفته كه: فرات بن سائب از او يرسيده كه به عقيدهُ او على افضل است يا ابو بكر و عمر؟ در اين هنكام او جنان بر 


خود لرزيده كه عصايش از دست افتاده.. 


آن كاه باز فرات يرسيده كه: ابو بكر نخست به اسلام در آمده يا على؟ او كفته است: 


عدا سو كدد هدانا ذو زمان تعيراق راهب كه ييغمير بر او كدشته انو بكر بؤى انماث آوردة! ومناث يغمر و حديحجة رفت:و 
آمد كرده تا خديجه را به نكاح وى در آورده است! و اينها همه ييش از آن بوده كه على از مادر زاده باشد .»١‏ و مانند برخى 


از 


)١(‏ در كتاب «لسان الميزان» «ميمون الازدى)» عنوان شده كه شايد همين ميمون بن مهران باشد. 


(؟) ايمان آوردن ييش از بعثت و وساطت براى مزاوجت؟! افضل دانستن ابو بكر و عمر هم با منقولات از «خلاصه» وازابن 


كلبى و خبر «فقيه» نادرست بودنش واضح است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ذا 


روايات كه از او نقل شده است: 


ميمون» كاتب عمر بن عبد العزيز بوده واز طرف او شغل قضاء داشته و بعد از آن شغل كناره كرفته است. از ميمون نقل شده 
كه كفته است: «لو ان اهل القرآن صلحوا صلح النّاس» و هم از سخنان او اين مضمون حكايت شده است: 


«خود رابه سه جيز در مورد آزمايش قرار مده: بر سلطان, به كمان اين كه مى خواهى او را به اطاعت خدا وادارى» وارد مشو. 
بر زنان به نام و خيال اين كه مى خواهى آنان را قرآن بياموزى داخل مشو. كوش به سخن هوى آميز و هوس انككيز فرا مده جه 


نمى دانى جه جيز از آن در تواثر خواهد كرد وبر دلت خواهد نشست.» 


بازاز او نقل شده كه كفته است: «نخستين كسى كه مردم در ركابش مى رفتند اشعث بن قيس كندى بود و من يبشينيان را 
ادراكك كردم كه جون مى ديدند كسى سوار است و ديكرى با او 


بياده به راه» مى كفتند: خدا او را بكشد كه جبار و ستم كار است». 
ابو نعيم» به اسناد از ابو محمد, هارون بربرى» آورده كه كفته است: 


«عمر بن عبد العزيز» ميمون را بر قضاء و بر خراج جزيره فرمان داد. ميمون بوى نوشت: «مرا به كارى وادار كرده اى كه نيرو و 


توان آن را ندارم: من ميان مردم بقضاء يردازم و حال اين كه بير و رقيق و ضعيف هستم؟ و استعفاء خواست. 


«عمر ياسخ او را جنين نوشت: «خراج را جبايت و جمع كن و آن جه از كار قضاء بر تو روشن باشد دريغ مكن و هر كاه كارى 
روشن نباشد و ترا در آن شبهه و شكى باشد آن را بمن بفرست و راه حل آن را از من بخواه زيرا كه اكر بنا شود مردم كارى 
را كه برايشان بزركك و دشوار آيد ترك كتند و از اقدام به آن كناره كيرند دين و دنيا تباه كردد) ابو نعيم, به اسناد از ميمون 
از عبد الله بن عمر روايت كرده كه بيغمبر (ص) كفته است: «قلّما يوجد في آخر الزّمان درهم من حلال اواخ يوثق بها و باز 
بهمان اسناد كه بيغمبر (ص) كفته است: «اثّقوا فراسه المؤمن فإنّه ينظر بنور الله» در كتاب قاموس الرجال مفصل در بارة ميمون 


بن مهران سخن به ميان آمده از جمله جنين آمده است: 
ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: 4ع 


«ميمون بن مهران.. و فى «الخلا-صه) قال البرقى انه من خواصٌ على عليه السّ.لام من مضر. و ذكر ابن الكلبى قضّه له فى شأن 
امرأه خلك :زوتجها يطلاقها [أنّ.غلنا خير هذه الاقه.و أولاها بالرسول صلى 


الله عليه و سلم). و يظهر منها كونه قاضيا من قبل عمر بن عبد العزيز و انه توقف عن الحكم و رفعها (يعنى القصّه) اليه. اقول: و 
روى «كش» عنه قصّه ضيافه امير المؤمنين للحارث الاعور. و يظهر من خبر «الفقيه» كونه من اصحاب الحسن (ع) ايضا..) 


- 9- غسانى 


يحيى بن يحيى غسّانى. 


غسّانى» به كفت ابو اسحاق» در سال يكك صد و سى و ينج )1١80(‏ در كذشته است. غسّ انى مفتى اهل شام بوده و يس از اين 


كه او مرده مذهب اوزاعى و سعيد بن عبد العزيز در شام رواج يافته و فتوى ازايشان برجا مانده است. 
در كتاب «اللباب..) در ذيل عنوان «الغسانى» اين مضمون آورده شده است: 


«الغسانى» بفتح الغين و السِّين المشدّده و بعد الالف نون» نسبت است به غسان كه قبيله ايست بزركك از «ازد» اين قبيله از آب 


غسّان كه در يمن ميان زسد (بر وزن سفيد) و رمع ١١‏ واقع است آشاميده و باين سبب بدان نام ناميده شده انك.. 


)١(‏ «بكسر أوله وفتح ثانيه و عين مهمله موضع باليمن.. و قال نصر: قريه ابى موسى به بلاد الاشعريين من اليمن قرب غسان و 
زبيك..) (معجم البلدان). 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صس: 5/٠١‏ 
(آز «والشمتدان كروعى سيان به ان نسبت داذه شدة اند كة از أن كروة اسح 


يحيى بن يحيى غسّانى قاضى دمشق كه از سعيد بن مسيّب و عروه بن زبير» و جزاين دوء روايت مى كند. وازاو روايت مى 
كند ابن اسحاق و ابن عيينه. غشسّ انى به سال يكك صد و سى و ينج وفات يافته و عالمى «ثقه) بوده است» و در كتاب «لسان 


الميزان» اين مضمون آورده شّذَة اسيث* 


«يحيى بن ابو 


زكريّاء يحيى غسّانى از مردم واسط است و از هشام يسر عروه بن زبير روايت مى كند: 


«ابن حبانء براى كثرت مخالفتى كه غسّه انى در روايات خود با «ثقات» از رواه مى داشته روايت او را اجازه نكرده و به آن ها 


اعتبار نداده انث ) 


شايد اين كفت ابن حجر در «لسان الميزان» به شخصى ديكرء كه نام او و نام يدر و هم نسبتش با شخص مورد ترجمه و عنوان 
در اين اوراق توافق دارد» ليكن از او متأخر است و از هشام يسر عروه روايت مى كندء نه از خود عروه؛ و «ثقها بودنش مورد 
تأمل و ترديد ابن حبان قرار كرفته» مربوط و متعلق باشد و شايد هم همين شخص باشد كه در اينجا عنوان شده و موضوع 


ترحمه اسيك.و وثقهه يؤدن او موود اعتلاق اسك ميات ابن اثن (صاحي لباب) هيات ابن صيات: 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صس: 5/١‏ 
-9- زبيدى 


ابو الهذيل محمّد بن وليد زبيدى .)١١‏ 

زبيدى. به كفْتهُ ابو اسحاق» در سال يكك صد و جهل و هشت (1658) وفات يافته است. 

از محمد بن سالم حكايت شده كه اين مضمون را كفته است: 

«من در رصافه نزد ابن شهاب (زهرى) قرآن مى آموختم. روزى محرّرد بن وليد زبيدى را نزد او ديدم ابن شهابء مرا كفت: 
نزد زبيدى قرآن بخوان و از او فراكير جه زبيدى بر همه علوم من احاطه دارد و همه آن جه را من مى دانم او مى داند» 


- 5- اوزاعى 


ابو عمرو عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد ١‏ اوزاعى. 


اوزاعى به كفتةُ ابو اسحاق از اسيران يمن بوده و خود او از قبيله «اوزاع» نبوده است و در سال هشتاد وهشت متولد شده ودر 


سال يكك صد و ينجاه و هفت (127) به سنّ شصت و ينج سال وفات يافته است. 


)١(‏ كلمة زبيد (مصغر بر وزن جنيد) قبيله ايست از مذحج و اسم زبيد» منبه بوده است و زبيد (بر وزن شهيد) شهرى است در 
يمن كه جمعى از علماء بدان نسبت داده شده اند جنانكه به اول هم كروهى از صحابه و از علماء منسوب شده اند و عمرو بن 


(1) در نسخه جايى طبقات الفقهاء جد اوزاعى به نام «محمد) ضبط شده ليكن جنانكه در تاريخ ابن خلكان ضبط شده و 
ممقانى از كتاب «تهذيب الاسماء) نقل كرده «يحمد) (بضم ياء مثناه تحتانى و سكون حاء مهمله و كسر ميم و دال مهمله) 


درست است نه محمدكد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الع 


ابن نديمء او را از قبيلة «اوزاع» )١‏ خوانده و وفاتش را به سال يكك صد و ينجاه و 


نه ضبط كرده است. 


بقول ابو اسحاقء اوزاعى در سن سيزده سالكى مورد استفتاء فقه بوده و فتوى مى داده است. باز همو از عبد الرحمن بن مهدى 
نقل كرده كه كفته است: 


«ما كان بالشّام احد اعلم بِالسَنّه من الأوزاعى» باز همو از هقل بن زياد اين عبارت را آورده است: 


«اجاب الاوزاعى فى سبعين الف مسأله!» كفته اند «هنكامى كه اوزاعى به مكه مشرف كشته جون خبر قدوم او به سفيان وز 
رسيده به ييشواز او شتافته تا در ذى طوى بوى رسيده يس ريسمان شتر او را از قطار باز كرده و به كردن خود افكنده و جون 
به مردم بر مى خورده مى كفته است: «الطريق ليخ كسانى بسيار از اوزاعى فقه استفاده كرده و علم فرا كرفته اند كه از آآن 
اشخاص شمرده شده اند: ابو اسحاق فزارى و عبد الله بن مباركك و هقل بن زياد و ابو العباس وليد بن مسلم و وليد بن مزيد و 


)١(‏ ممقانى از «تهذيب الاسماء)» در بارة كلمة «اوزاع) اين مضمون را نقل كرده است: 


«در «اوزاع» اختللاف است به قولى بطنى از حمير و به قولى بطنى از همدان و به قولى ديهى است در «باب الفراديس» از دمشق 
و به قولى كلمة نسبت است به «اوزاع القبائل» يعنى بقايا و فرقه هاى آنها كه از قبائل يراكنده مجتمع كرديده اند.» و در كتاب 


«اللباب فى تهذيب الانساب» ابن اثير جنين آورده شده است: 


«.. هذه النسبه إلى «الاوزاع» و هى قرى متفرقه فى ما يظن السمعانى بالشام فجمعت و قيل لها «الاوزاع» منها ابو عمرو عبد 


الألوزاع» و الصواب ان الاوزاع بطن من ذى الكلاع من اليمن وقيل: الاوزاع بطن من همدان.. و قد قال بعض العلماء مثل قول 
ابى سعد الا ان الصحيح ما ذكرناه و المتأخر ينبغى ان يختار الاصح). 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: الع 


الوتشلكان مس اقااقة كدنون نار كناو زاعى كنع ادف 


«امام اهل الشّام لم يكن بالشّام اعلم منه) اين مضمون را آورده است: 
. 
«اوزاعى در بيروت سكنى مى داشته و از زهرى و عطاء. حديث استماع كرده و عبد الله مبارك و كروهى بسيار از او حديث» 


اخذ و استماع كرده انك. 


«اوزاعى در بعلبكك به سال هشتاد و هشت (68) و به قولى در سال نود وسه (97) متولد شده و در روز يكشنبه دو روز به آخر 


ماه صفر ماندةٌ از سال يكك صد و ينجاه و هفت )١1817(‏ در بيروت وفات يافته است)». 


ركه أوزز اف بداتطورق غرمية اتفاق كاده اسه ابن شلكاة از «تاريخ دمشق» تأليف حافظء ابن عساكر نقل كرده كه «اوزاعى 
در بيروت به حمّام رفته بوده است صاحب حمام را كارى بيش آمده كه ناكزير دست از كار كشيده و در حمّام را بسته و بى 
اين كه به ياد آورد كه اوزاعى در حمّام است از بى كار خود رفته جون به يادش آمده كه در را بر اوزاعى بسته بوده بركشته و 


اوزاعى را ديده كه بسوى قبله دراز كشيده و دست به زير كونه خود كذاشته و دركذشته است!» ابو نعيم او را بعنوان: 


«و منهم العلم المنشورء و الحكم 


المشهورء الامام المستجل و المقدام المفضّل..) ياد كرده و نامه اى از او به منصور» خليفه عباسىء و هم مجلس نصيحت او را 
بوى» به تفصيل آورده كه اكر هم در اين تفصيل ترديد و جاى سخن باشد برخى از رواياتى كه درطي آن آورده شده در 
خور توجه و كلماتى كه كفته شايستة يبروى و تأثر است از جمله رواياتى كه در طى اين نصيحت و موعظة به منصور آورده 
قد يغمير (ضن) كفت ابنت: 

:. 
«أيَما وال بات غاشا لرعّته حرّم الله عليه الجنّها و از جمله كلماتش در اين نصيحت و موعظه به منصور: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


«تدرى ما جاء فى تاويل نه الداع عد كف ان عيتاس )دما الهنذا الكتائ لا بقادن فيه ولا كر الا الحضحيه]» قال: 
الصغيره النَبِسَم و الكبيره» الضحككث ابو نعيم كلماتى هم از او نقل كرده كه ناشى از درايت و حاكى از معرفت او است. 


از جمله به موسى بن اعين كفته است: 
ديا ابا سعيد كنا نمزح و نضحكك فامًا اذا صرنا يقتدى بناء ما ارى ان يسعنا النَبِسَم) و از جمله به يسر خود. محمد كفته است: 


«لو قبلنا من النّاس كل ما يعطونا لهنا عليهم» و از جمله است: «من اكثر ذكر الموت كفاه اليسير و من علم انّ منطقه من عمله. قل 
كلا-مه) باز ابو نعيم يس از اين كه كفته است: «الاموزاعى يكثر كلا-مه و مواعظه) و رسائله وهو احد ائمّه الدّين و اعلاسم 
المسلمين.. و من مسانيد احاديثه ما حدّثناه» به اسناد از اوزاعى از «محمد بن علي بن الحسين بن على بن ابى طالب» ابو جعفر 


مسب از ابن عباس حديث كرده كه بيغمبر صلَّى الله عليه و سلّم كفته است: 


«مثل الرّاجع فى صددقته كالكلب يأكل ثمٌ يقيئ فيرجع فى قيئه فيأكله) روايتى ديكر نيز از اوزاعى از امام محمّرد باقر (ع) از 
بدرش على بن الجسين « ) از جدّش على بن ابى طالب (ع) از ييغمبر (ص) نقل كرده است كه على عليه الشّ.لام از ييغمبر 


0 يَشَاءُ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ أ الكتاب» را ترسيةة و ويخميز (ض )"انع :مضمؤة زا نرق كفت ابدث” 


ديا على ترا مزده مى دهم تو هم بعد از من امّت مرا مده و بشارت ده: صدقه جنانكه سزاوار استء و هم يرداختن و ييشه 


ساختن معروف وهم نيكى به يدر و مادر و هم صلهُ رحمء بدبختى و شقاوت را به سعادت و نيكبختى مبدّل مى سازد و بر عمر 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ذل 


مى افزايد و از كرفتاريها و بيش آمدهاى بد و ناكوار نككهدار مى كردد» ممقانى» بنقل از تهذيب الاسماءء در ترجمة اوزاعى 
اين مضمون را آورده است: 

«اوزاعى در عصر خود امام اهل شام بود واوراهيج مخالف و مدافعى نمى بود اهل شام و مردم مغرب ييش از اب ين كه مذهب 
مالكك را به يذيرند و به او بككرايند و به مذهبش درآيند بمذهب اوزاعى مى بوده واز فتاوى او ييروى مى داشته اند و به كفتة 
حافظ عماد الدين مردم شام نزديكك به دويست سال اوزاعى راء در احكام فقه و فتاوىء امام و ييشواى خود قرار داده بوده واز 


وى در مسائل دين بييروى مى داشته اند. 


«اوزاعى از اتباع تابعان است.. و ابو ذرعة دمشقى كفته است: نام اوزاعى» عبد 


العزيز بوده واو خود نام خويش را تبديل كرده و عبد الرّحمن را بركزيده و به جاى نام يبش نهاده است..) تا آخر آن جه در 
ترجمة وى از توصيف جلالت مرتبت» و كمال فضل و فضيلت اوء و اجماع و اتفاق علماء بر ورع» و زهدء و كثرت عبادت» و 
زيادى حديث و روايت» و غزارت علمء و قوّت فقه» و شدّت تمشكك او به سنّتء و براعت وى در فصاحتء و جز اينها از كمال 
و جلال و تعظيم و تبجيل او نقل كرده و كفته است كه «اوزاعى از حضرت صادق عليه السّ.لام روايت نقل كرده و در كتاب 
«كافى» از او نقل شده است.) 


ابن نديم در كتاب «الفهرست از مؤلّفات اوزاعى دو كتاب زير را ياد كرده است: 
-١‏ السشنن فى الفقه. 
7ذالسشائل ف النقه 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ء6 
الوقن 


ابو محمّد سعيد بن عبد العزيز تنوخى. 
تنوخى به سال يكك صد و شصت و شش وفات يافته است. 
ابو اسحاق در بار تنوخى اين جمله را كفته است: 


«فقيه اهل الام مع الاوزاعى و بعده). ابو اسحاق بيقن ارايخ تسبت به تتوخى جيزى نككفته در كتب ديككران هم در بار اين 


تنوخى )١١‏ ترجمة مستقلى ديده نشده است. 


صاحب «لسان الميزان»» ابن حجر عسقلانى» در اين كتاب كسى را بعنوان سعيد بن عبد العزيز بن بكره آورده ليكن از كنيه (ابو 
محمد) و از نسبت (تنوخى) براى آن كس يادى نكرده عين عبارت آن كتاب جنين است: 
«سعيد بن عبد العزيز بن بكره» تفرّد به عثمان بن عطاءء احد الضّ عفاء» بهذا الباطلء قاله عبد الرحمن المحاذلى حدّثنا عثمان عن 


سعيد بن عبد العزيز عن 


ابيه عن جدّهء رفعه: ان رجب شهر عظيم تضاعف فيه الحسنات» و من صام منه يوما فكانما صام سنه.. الحديث. و لا ذكر لسعيد 
ولا لأبيه فى شى ء من كتب الرّواه ولا تعريف لحال احد منهم الا فى هذا الحديث الّذى ذكره البخارى فى كتاب الصّعفاء) 


)١(‏ محدث قمى در «هديه الاحباب» زير عنوان «التنوخى» جند كس را نام برده ليكن از تنوخى بالا يادى نكرده است. و 
كسانى را كه او نام برده همه متأخر از شخص بالا هستند از جمله است «قاضى ابو القاسم على بن محمد بن داود انطاكى 
بغدادى عالم به اصول معتزله.. و فقه بر مذهب ابو حنيفه. قاضى بصره و اهواز.. وفات كرد در سنه 7ع" (شمب) و كاهى اطلاق 
مى شود تنوخىء بر ابى على محسن بن على بن محمد بن ابى نعيم؛ قاضى امامى صاحب كتاب «الفرج بعد الشده) وفاتش سنه 
> (شفد)..») 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: لاع 
ابن اثير هم در «لباب..») ذيل «التنوخى) اين مضمون را نوشته است: 


قبيله كه در قديم در بحرين اجتماع داشته و با هم بر يارى كردن بهم هم سوكند بوده اند يس در بحرين اقامت كزيده و باين 
نام خوانده شده اند جه «تنوخ» بمعنى اقامت | سيت 


لا 
«از ايشان است ابو العلا احمد بن عبد الله بن سليمان تنوخى معرّى عالم و اديب و شاعر معروف..) تا آخر آن جه كفته و نام 


اشخاصى را از علماء تنوخ برده ليكن يادى از سعيد بن عبد العزيز نكرده است. 


ابو نعيم نيز 


در كتاب «حليه الاولياء» (جلد ششم صفحه )١1١5‏ «سعيد بن عبد العزيزا را با اين كه كنيه يا نسبتى برايش بياورد عنوان كرده و 


كلمات و رواياتى هم ازاو آورده ليكن در هيج يك از آنها اسنادى از عثمان بن عطاء در ميان لنت 


و به كفتةُ او «اسند سعيد عن جماعه من اعلام التابعين منهم نافع و الزهرى و زيد بن اسلم و ابو الزبير و مكحول و ربيعه بن يزيد 
و يونس بن ميسره و عبد الرحمن» سلمه الجمعى و زياد و عثمان ابناء ابى سوده و يزيد بن مالك و غيرهم» از جمله كلمات 
سعيد استء بنقل ابو نعيمء: «الدّنيا غنيمه الآخره» و از جمله روايات اواززيد بن اسلم از ابن عمر از ييغمبر (ص) است: 


0 
انكو ارات فى وجو المذائهه ابه كمان مت برسد كدابق سعيك هيان تعد 'انيك كه ابو اسحاق او را عنوان: كردة انيت و الله 


العالم. 


اكنون كه بار ديككر اين اوراق را نككاه مى كنم كه به جايخانه داده شود آن جه را بعد از نوشتن قسمت بالا (كه از جلد ششم 


صفحه ١١56‏ «حليه» نقل شده) در جلد هشتم كتاب «حليه الاولياء» (صفحه 0778 بر خورده ام مى آورم: 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: لمع 


الحريز و الخوف و البكاء الازيز ابو محمد سعيد بن عبد العزيز) آورده و شمه اى از حالات و كلمات و روايات او نقل كرده 


است و در طى نقل روايات به اسناد از او نسبت تنوخى را بر نامش افزوده و در باره اسنادش جنين مرقوم داشته است: 


«اسند عن عدّه 


من التابعين منهم الزهرى و زيد بن اسلم و اسماعيل بن عبيد الله بن ابى المهاجر و مكحول و سليمان بن موسى فى آخرين» واز 
جمله رواياتى كه به اسناد از سعيد از نافع از ابن عمر آورده اينست كه ابن عمر كفته است ييغمبر (ص) روز نحر (عيد اضحى) 
رمى جمره كرد و كفت «هذا يوم الحج الاكبرا واز آن جمله است رواب از عا عه لحرن للوخى زر سيفات بن عرسي 
از زهرى از انس كه كفت: بيغمبر (ص) كفته است: «الغبار فى سبيل اللّه اسفار الوجوه يوم القيامه» يس سعيد بن عبد العزيزى 
كه ابو نعيم در جلد ششم كفته ودراين وضع در بالا ياد شد اكر اشتباهى به تكرار رخ نداده باشد و تعدّد درست باشد بى 


كمان غير از تنوخى است كه هم اكنون از جلد هشتم ياد شد هر جند در زمان و در أسناد بسيار بهم نزديكك و شبيه هستند. 


ابو نعيم در جلد دهم هم سعيد بن عبد العزيز نامى را آورده و ترجمه مختصرى كرده كه در زمان, متأخر است از تنوخى و آن 


ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 589 
شاكردان اوزاعى 
اشاره 


جنانكه دانسته شد اوزاعى را شاكردانى بسيار بوده كه نام برخى از ايشان به مناسبتى در مواردى به ميان آمده و ياد كرديده 
استء جون اينان نيز به حقيقت از فقيهان شام بشمارند و در عصر اول از عهد دومء زمام امر فقه و افتا را بلدست مى داشته اند 
يس مناسب است اككرء اجتناب از تطويل راء عنوان كردن و ترجمه آوردن همه مشاهير ايشان لازم نباشد از ياد كردن همةٌ آنان 


هم بكلى 


جشم يوشى بعمل نيايد. 


ازاين رو در اينجا ترح جمة سه تن كه از اكابر آن مشاهير شمرده شده اند بعنوان «متمُم طبقهُ سيم» (يا طبقهُ جهارم)» با رعايت 
اختصار»ء آورده مى شود: 

. 
-١‏ عبد الله مباركك 18١‏ يا 187 1- وليد بن مسلم 191 7- محمّد بن يوسف؟ 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠ع‏ 


-١ -‏ ابن مبارك 


لا 
ابو عبد الرحمن عبد الله بن مباركك. 


ل 
عبد الله بن مبارك. به كفت ابن خلكان به سال يكك صد و و هيجده )١1١18(‏ در مرو متولد شده و در ماه رمضان از سال يكك 


صد و هشتاد و يكك )18١(‏ (و به قولى يكك صد و هشتاد و دو 187) در «هيت» )١١‏ وفات يافته واو مولى بنى حنظله بوده است. 
الك كلكا فويارة أبن قبار كف ايم موف را اورذه ات 


1 
اعبد الله بن مباركك علم و زهد را با هم فراهم آورده و از سفيان ثورى و مالكك بن انس استفاده برده و فقه فرا كرفته و كتاب 


[العوطا)مالكف وا ]ار خرد مالكم روايك كرو اسع هكه الله عردى نفك رارسا بردت اخلق بريقة وريه دوا ب كر شه سيت 


دل بسته» و كاهى هم شعر مى سروده او كفته است. 

قد يفتح المرء حانوتا لمتجره و قد فتحت لكك الحانوت بالدّين 
بين الأساطين حانوت بلا غلق تبتاع بالدّين اموال المساكين 
صرت دينكك شاهينا تصيد به و ليس يفلح اصحاب الشّواهين 


عقيل سشناة او سيك تعلنها العلم للدّنيا فدلّنا على تركك الدّنيا 


00 كسد هاء «هوز) و سكون ياء «حطى» بر وزن «(صيت» شهرى است در كنار «فرات» و بالاى «انبار» از اعمال عراق ليكن 


«هيت) در بر شام و«انبار) در بر بغداد است و فرات 


ميان آن دوء فاصله است جنانكه دجله ميان انبار و ميان بغداد فاصله است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج بوذ ص: لحرا 


1 
الح السان الميز ال ز بر :عنواة «غية اللدنية المبار كفن كفيه است: 


0 

«شيخ ليس بمعروفء روى عن ابى عوانه الوضّ اح عن ابى الزبير عن جابر رضى الله عنه» رفعه: «ليس منّى الما عالم او متعلم او 
همج لا خير فيه ذكره الخطيب فى المتّفق. و الحديث منكر بهذا السّه.ند» صاحب «قاموس الرجال» بعد از نقل اختلافات و 
اشتباهاتى در بار او كه نامش عبد الله يا عبد الجبار )1١‏ و ديدارش از حضرت سجاد (ع) و روايتش از ابو جعفر اوّل» حضرت 
باقر (ع2» يا ابو جعفر ثانى» حضرت جواد (ع).» و بيان خلط و خبطى كه در اين شئون شده و بعد از نقل قول طبرىء در «ذيل»» و 
نقل قول ابن قتيبه» در «معارف» كه تولد ابن مباركك به سال يكك صد و هجده واقع آمده و استنتاج اين كه ديدن او حضرت 
سجاد (ع) راء كه در سال 40 وفات يافته» و هم روايت اواز حضرت باقر (ع)» كه به سال يكك صد و جهارده )١1١5(‏ رحلت 
كرده ناصحيح است و احتمال اين كه روايت او كه به كفتة طبرى در «ذيل» و ابن قتيبه در «معارف» و ابن نديم در «فهرست»» 
به سال يكك صد و هشتاد و يكك به هنكام باز كشت از جهاد در «هيت» وفات يافته» از حضرت صادق تا حضرت رضا صحيح 

باشد. جنين خلاصه و افاده كرده است. 


لا 
«و بالجمله تحقيق اينست كه موصوف به عبد الله مباركك دو مرد بوده است: 


يكن اقاى اسكو و متخيو د ركرف عام و 


متأخر از اواخر صادق عليه السّ.لام تا اوائل رضا عليه السَلام كه طبرى در «ذيل» در باره اش كفته است: «كان من الفقه و الادب 
و العلم بأيَام الناس و 'الشعر بمكان» صاحب «عدئة الاتضات) (محدّث قمى ) تين نوشته اسبح: 


لا 


انتخبن من اربعه آلاف حديث: لا تثقنّ بالمرأه» و لا تغترّنٌ بمال» و لا تحمل معدتكك ما لا تطيق» و تعلّم من العلم ما ينفعك») و 


يروى له: 


(1) جامع الرواه اردبيلى ذيل «عبد الجبار بن المبارك النهاوندى) مراجعه شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "؛ ص: 697 
قد ارحنا و استرحنا من غدوٌ و رواح و اتّصال به امير و وزير ذى سماح 
به عفاف و كفاف و قنوع و صلاح و جعلنا اليأس مفتاحا لأبواب التجاح) 
.. توفى بهيت سنه 181 ابن نديم در ترجمة ابن مبارك اين مضمون را آورده است: 
ابه هنكام مراجعت از جهاد در سال يكك صد و هشتاد و يكك )18١(‏ در هيت وفات يافته و از تأليفات او است: 
-١‏ كتاب السّنن فى الفقه. 
-١‏ كتاب التفسير. 
'- كتاب التاريخ. 
ع- كتاب الزهد. 
ه- كتاب البرٌّ و الصله). 
: 
ابو نعيم» عبد الله بن مباركك را زير عنوان: 


١و‏ منهم السْدرخىّ الجواد. الممهّد للمعاد» المتزوّد من ا داد» أليف القزآن الج و الجهاة جاد فساد. و روجع فزاد.» ماله 
مشارككء و فعله مباركء و قوله مبارككء شاهانشاه عبد الله بن المباركك رضى الله تعالى عنه» آورده (جلد سيم- از ص 0 


آن كاه شرحى مفصلء مشتمل بر حالات و كلمات و روايات او نقل كرده است. 


از جمله در نقل از حالات اوء به اسناد 


از سفيان ثورى كه كفته است: 
«لو جهدت جهدى ان اكون فى السّنه ثلاثه ايَام على ما عليه ابن المباركك لم اقدر). 


ثورى. جون سفيان ثورى بمرد باز يرسيدم فقيه عرب كيست؟ ياسخ داد: عبد اللّه بن مبارك». 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5 
باز به اسناد از عبيد بن جناد آورده كه كفته است عمرى 1١‏ را شنيدم كه باين مضمون مى كفت: 


«در اين روزكار كسى را شايستة اين امر نمى دانم جز يكك تن كه شبى بر من در آمد و سه شبانه روز با من مى بود واز من 
جيزهايى مى يرسيد غير آن جه مردم اين روزكار مى يرسندء زبانى شيوا و بيانى رسا داشت جز اين كه لغت» شرقى بود و به 
كني ابو عبد الرحمن خوانده مى شد و غلامى با خود داشت به نام «سفير). 


0 
اعبيد كفت: عمرى را كفتيم: او عبد الله بن مباركك بوده است. بس عمرى كفت: شايسته جنين است. اكر كسى با من ياشد 


كه اين امر را صالح باشد همو است)» عبيد كفته است: منظور از (اين امر): اقتداء بعلم است» بازهم به اسناد از «عبد الله بن 
المباركك شاهانشاو» از فقيمى از محمد بن حنفيه كه كفته است «ليس بحكيم من لم يعاشر بالمعروف من لا يجد من معاشرته 
بداحق يهل الله له فرجا- او قال: مخرجا-» آن كاه ابن مباركك كفته است: «هذا مثلى و مثلكم). 


لا 
از عبد الله مباركك يرسيده اند: در خراسان با جه كسى همنشين هستى؟ كفته است با شعبه و سفيان همنشين هستم. يعنى 


كتابهاى آنان را مى بينم. 


0 
(1) بضم عين و فتح ميم نسبتى است به عمر بن خطاب و مراد از او ابو عثمان عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
خطاب است كه به كفتة ابن اثير در «اللباب؟» از قاسم و سالم و نافع و جز اين سه روايت مى كرده و شعبه و ثورى و مالكث از او 
روايت دارند و به سال دويست و جهل و جهار (758) (يا ينج 750) در كذشته و ثقه و حافظ بوده بخلاف برادرش عبد الله و 
هم نسبتى است به عمر بن على بن ابى طالب (ع) كه كروهى هم به او منسوبند از آن جمله استء به كفتة ابن اثير: ابو طاهر 
محمد بن يحيى بن مظفر بن راعى.. محمد بن عمر بن على بن ابى طالب علوى عمرى از استراباد «شيخ اماميه و رئيس طايفه 


خودء كه خود و يدر و جدش از خاندان حديث بشمارند و ابو سعد سمعانى از او روايت مى كند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عوع 


لا 
به عبد الله كفته شده است: تو يس از فراغ از نماز به كجا مى روى و جرا با ما نمى نشينى؟ كفته است: مى روم با صحابه و 


تابعان مى نشينم. كفته اند: صحابه و تابعان كجا هستند؟ ياسخ داده است: مى روم بعلم خود نكاه مى كنم يس آثار و اعمال 


در بارة «رأى) اين طور كفته است: 
«اليكن الى تعتمدون عليه هذا الاثر و خذوا من «الوّأى) ما يفسر لكم الحديث). 


0 
از ابو اسامه نقل شده كه كفته است: در طرسوسء عبد اللّه مباركك را ديدم حديث مى كفتء 


كم 


إلا ااباعيله الست من ابن الراك واتصقت را و حا وضع اكرده إيوخوق تار و امي ده «ماتوظا مها يتين تمي كرد الا 
جنين نبودند. عبد الله بيست روزء كار را تركك كرد ويس از آن روزى مى كذشتم ديدم مانند بيش شاكردان دورش فراهم 
شده اند و او حديث مى كويد. سلام كردمء كفت: يا ايا اسامه» شهوه الحديث.) 


ل 
ديكرى كفته است: با عبد الله مباركك فرا كرفتن علم را نزد مشايخ مى رفتيم» كاهى به او مى كفتم: از كه استفاده كنيم؟ ياسخ 


مى داد از كتابهاى خود. 


لا 
ابو نعيم از سخنان عبد الله آورده اشيت: 
١‏ 
مردى به عبد الله كفته است: آيا كسى مانده كه نصيحت كند؟ ياسخ داده است آيا كسى مانده است كه نصيحت به يذيرد؟ 


ديكرى ازاو يرسيده است: «من الثاس؟) كفته است: «العلماء» يرسيده است «فمن الملوكك؟) ياسخ داده است «الرٌّهّاد) يرسيده 


است «فمن الغوغاء؟» جواب داده است «خزيمه و اصحابه ))١(‏ يرسيده است «فمن السَفله) كفته است: 


رمدي داورو ا بشمار رفته اند بر من روشن نيست و شايد خزيمه بن يقطين 
اذو علق تن قطي :رةه كناعية الل اراصتخا <راعوعاء خوانوة اسك 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 548 

«الذين يعيشون بدينهم» و از كلمات او است «طلبنا الادب حين فاتنا المؤدّبون» و كفته است: 

«احبٌ الصالحين و لست منهم و ابغض الطالحين و انا شر منهم» و يس از اين كفته اشعار زير را انشاء كرده است. 

الصَّمت ازين بالفتى من منطق فى غير حينه 

و الصدق اجمل بالفتى فى القول» عندى. من يمينه 

و على الفتى بوقاره سمه تلوح على جبينه 


فمن الذى يخفى عليك اذا نظرت إلى 


قرينه؟ 


رك امرعة مسقن غلت الشقاء عل يقبته 
فازاله عن رأيه فابتاع دنياه بدينه 
واز روايات او آورده است. به اسناد» كه ييغمبر (ص) كفته است: 


«رأيت ليله اسرى بى رجالا تقطع ألسنتهم بمقاريض من نار فقلت: من هؤلاء يا جبرئيل؟ قال: هؤلاء خطباء من أمّتكك يأمرون 


ونازاءنةةاشقاد .از انخ عم ن كه ييغمبن (ضن) بر مرذئ كه كوسفئد مى دوشيداة وسيلاة يسن كفته اسبت: 
وأذابعليت فابق الولدهاء فانها مق ابد الواك» وناوس امنا ]| زتعاتهه ان يقي 


ال خطتها و 7 فكدافهاة'و ناته اتتتاد ٠١‏ حجان كه كفتة اث آذ عمد (ى. ) كيده شنك كه نا عمنة 
من يمن تيسير خطبتها و تيسير قها) و باز , ز جابر ز ييغمبر (ص) يرسي يا عمر 


0 
«لاء وان تعتمروا خير لكم» عبد الله از مركك در «هيت» خرسند نمى بوده واز خدا مى خواسته است كه: در آنجا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج » ص: 642 


نميرد (شايد به واسطهُ غريب بودن او يا به واسطة نامأنوس بودن مردم آنجا بوده است) ليكن مركش در آنجا واقع شده است 
الوراعيم رشن اباك لاسب اتح اكير د اع ما ووارة وقيت ا عي رو ار ارك مركي صوري دواا هوا وده امكرهم 
بر جنازةً او فراهم آمدند يرسيدم كيست كفتند: عبد الله بن مباركك خراسانى..» 


لا 
باز به اسناد از عبد الرجمن بن عبيد الله نوشته كه كفته است: در ماه رمضان از سال 181 نزد فضل بن عياض بوديم كه جوانى 


ياك وهر كتهن الله وز جد قا 


فضل كفت: خدايش بيامرزاد كه او را يس از مركك جانشينى مانند نيست. و ابو اسحاق فزارى كفت: خود مرا دشمن دارم 


جون مى بينم جنانكه شايستة ابن مباركك است در مركك 


او ذا ري او ندارم. 
-؟- وليد بن مسلم 


ابو العباس وليد بن مسلم مولى قريش. 


وليد بن مسلم به كفتةُ ابن نديم در سال يكك صد و نود و جهار (195) در هنكام باز كشت از حج وفات يافته و از تأليفات او 


اسثت: 
-١‏ كتاب الشنن ف الفقه ؟!- كتاب المغازى 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: راوع 


"!1- محمد بن يوسف 


لا 


ابن نديم تحت عنوان «الفريابى الكبير» در بارهٌ او جنين افاده كرده است: 

«صاحب سفيان و از اهل قيساريه است. علم رااز كوفيين فرا كرفته و كتابهاى زير را تأليف كرده است: 
-١‏ كتاب التفسير. 

؟- كتاب الطهاره. 

*- كتاب الصّلاه. 

- كتاب الضيام. 

ه- كتاب الرّكاه. 


ع- كتاب المناسكك. و بدين روش تا همه كتب فقه ))١(‏ ابن اثير در «اللباب فى تهذيب الانساب» ذيل عنوان «الفريابى» اين 


مضمون را آورده است. 


«بكسر فاء و سكون راء و فتح ياء آخر حروف و بعد ازالف باء موحده)» اين نسبت به «فارياب» كه شهركى است در نواحى 


بلخ. داده مى شود و دراين نسبت جنانكه «فريابى) كفته شده «فاريابى)» و «فيريابى)» با ياء» نيز كفته مى شود. 


روفن دن كةو لفارت وناك اسان امهان؟ عنه الله محيه بن رفت 


)١(‏ منظور ابن نديم ازاين جمله اين است كه محمد بن يوسف همه كتب (ابواب) فقه را از «طهارت» تا«حدود وديات» 


جنانكه تأليفات فقهى راء در دوره هاى بعد بنا بر جمع همة آنها در يكك كتاب شده. نوشته و در آنها همه تأليف داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ارا 
فريابى كه در قيساريّه ساكن بوده» و آن شهرى است بر ساحل شام و مردم به آن جا رحلت مى داشته اند. 


«محمد بن يوسف از ثورى واوزاعى و 


جر انو دو وواض ين كتهو معية ين السماغيل مكار و ابر سحمي عبد اللهبررة غيل ال كمه مم تدقع وحور ادو اذ أو 


روايت مى كنند. واو مردى «ثقه» بوده است. 


«و ازايشان است ابو بكر جعفر بن محمد بن حسن بن مستفاض فريابى يكى از ييشوايان كه به شرق و غرب مسافرت داشته و 


مدتى قاضى دينور مى بوده و در بغداد سكنى كزيده و بسيار حديث كفته و مردم از او نوشته اند.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج , ص: 698 

فقيهان تابعى مصر و طبقات ايشان 

اشاره 


از فقيهان تابعى» كه در مصر مى بوده و باين عنوان (فقاهت) انتساب مى داشته و متصدى مقام افتاء كشته اند» سه طبقه را ياد 


كرده اند. 

مشهورترين ايشان در طبقهُ نخست دو تن بوده اند كه تاريخ وفات ايشان را در جايى نديده ام: 
ادتعتانس ؟ 

اجيشاق ؟ 

اينكك مختصرى از ترجمةٌ اين دو تن فقيه تابعى مصر كه از طبقَهُ نخست بشمار رفته اند آورده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 06٠١‏ 

نخستين طبقة از فقهاء تابعى مصر 


-1- صنابحى 


1 
ابو عبد الله عبد الرّحمن بن عسيلة صنابحى. 


ابو اسحاق شيرازى» صنابحى و جيشانى را با هم آورده و به همين اندازه كه در بار ايشان كفته است: 


لا 
«و هما من اصحاب عمرء رضى الله تعالى عنه»» اكتفا كرده است. 


ابو نعيم زير عنوان: 
1 
«و منهم المشمّر المسابق ابو عبد الله الصنابحى, عبد الرحمن بن عسيله» حالات و كلمات او و جند روايت از وى نقل كرده كه 


در جمله؛ در حالت اوء به اسناد از محمود بن ربيع آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«نزد عباده بن صامت بوديم وى از بيمارى خود سخن مى كفت يس صنابحى از در درآمد. عباده كفت: هر كس از نككاه به 
مردىء كه كويا بر فراز هفت آسمان بر آمده و آن جه را بايد ببيند ديده و آن را جنانكه ديده بكار بسته و بدان عمل كرده 


)4 شاد و خوشدل مى كردد باين مرد (صنابحى) نكاه كند). 
همين مضمون را به اسناد از ابن مجير نيز نقل كرده است. 
از كلمات صنابحى به اسناد از بعضى از «مشيخه) آورده كه مى كفته است: 


0 
«الدّنيا تدعو إلى فتنه و الشّيطان يدعو إلى خطيئه و لقاء الله خير 


)١(‏ كنايه است از اين كه يقين و ايمان داشته و به يقين خود عمل مى كرده است. 


ادوار فقمه 


(شهابى)؛ ج ص: 6١١‏ 


من الاقامه معهماه و مى كفته است: «انّا لا نرى الا بردا و حرًا فارحنا من الْدّنياه از روايات او به استاد از مهاجر بن غانم كه 


لا لا 
«قال النَبِى (ص) من احبّ ان يسمع الله دعوته و يفرّج كربته» فى الدَّنيا و الآخره فلينظر معسراء او ليضع له. و من سرّه ان يقيه الله 
من فور جهنّم يوم القيامه و يجعله فى ظله فلا يكن غليظا على المؤمنين و ليكن لهم رحيما؛. 
١‏ 1 
وازاووايات صتابعي يه اسناه ازعياده بورصات از بيغبير (ص) ورد اعبت حمسن صيلوات كنيهن الله عر وول على عنادة 


من حفظ عليهنٌ و لم يضبَعِهنَ استخفافا بحمّهنَ كان له. عند الله عهدا ان لا يعدّبه و من لم يأت بِهنّ لم يكن له عند اللّه عهداء 


اام رصضيعو اف كش اميه انو اكرهر «اللنانته حي ارده اق 


«صنابحى بضم صاد و فتح نون باء موسحدة مكسوره يس از الف و بعد از آن حاء مهمله. اين نسبت است به صنابح بن زاهر بن 
عامر بن.. و مراد از او ابو عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة صنابحى است كه از ابو بكر صدّيق و از عباده بن صامت روايت مى 


كند و عطاء بن يسار و مرثد بن عبد الله يزنى از او روايت مى كند واواز صحابه نيست». 

ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 6٠7"‏ 

-9؟- جيشانى 

جنانكه در ترجمهُ صنابحى اشاره شد ابو اسحاق در زير عنوان «ذكر فقهاء الْتَابعين بمصرا نوشته است: 


لا 
«فمنهم ابو عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة صنابحى و ابو تميم 


عبد الله بن مالك الجيشانى و هما من اصحاب عمرء (رض»» ثم انتقل الفقه إلى طبقه اخرى» در كتب ديكر هم به ترجمة اين 


جيشانى برنخورده ام تنها ابن اثير 2١١‏ بعد از عنوان «الجيشانى» اين مضمون را آورده است: 


«بفتح الجيم و سكون الياء المثناه من تحتها و فتح الشّين المعجمه و آخرها نون. اين نسبت به جيشان بن عبدان بن.. قبيله ايست 
بزركك از يمن و از ايشان است ابو سالم جيشانى كه از صحابه روايت مى كند. و كروهى بسيارند كه باين نسبت خوانده مى 


شوند. 


در هيج يكك از كتبى كه در دسترسم هست عنوانى نديده و به ياد ندارم. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: م 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مصر 


(طبقه دوم) شمرده و نام برده شده است ابو الخير» مرثد بن عبد الله يزنى. 


ابو الخير يزنى در اسكندريه منصب قضاء را به عهده داشته و قاضى اسكندريه بوده است. يزنى در سال نود هجرى (40) وفات 
يافته است. 

0 
كسانى بسيار از يزنى علم فرا كرفته اند مانند بكير بن عبد الله و عمرو بن حارث واز همه شاكردان يزنى معروفتر ابو رجاء 
استء كه به همين كنيه مشهور شده است. 


در كتاب «اللباب..») ذيل عنوان «يزنى») اين مضمون آورده شده است: 


«بفتح ياء و زاء و بعد از آن نون. اين نسبت به ذى يزن است كه بطنى است از حمير.. و باين 


نسبت» شهرت يافته است ابو الخير مرثد بن عبد الله يزنى مصرى كه از عمرو عاص و از يسرش عبد الله بن عمرو و از عقبه بن 
عامر وازابوايوب انصارىء. و غير اينان روايت مى كندء و عبد الرّحمن بن شماسه و يزيد بن ابى حبيب و غير اين دوء از او 


رؤانث مى كننك: يوق سال توف (»4) در كلشية است): 

ابو رجاء كه از شاكردان مشهور و نامى ابو الخير است نامش يزيد و نام يدرش ابو حبيب و بنى عامر را مولى بوده است. 
كفته اند: نخستين كسى كه در مصر بحث و مذاكرة علمى را در فروع احكام 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: 0٠05‏ 


متداول و معمول ساخته و احكام فقهى را مورد تحقيق و تشريح قرار داده و در مسائل حلال و حرام اظهار نظر كرده و به آن ها 
فتوى داده همين يزيد بن ابو حبيب بوده است جه اين كه تا زمان او مذاكرات و مباحثات اهل علم در مصر بيشتر در بيرامن 


امور تاريخى مى بوده واو است كه توجه ايشان را به مسائل فقهى معطوف داشته است. 


ابو رجاء جنانكه برخى كفته اند: يكى از سه تن دانشمند است كه عمر بن عبد العزيز خليفةٌ اموىء ايشان را براى تصدّى افتاء» 


در مصرء معين و منصوب ساخته است. 


0 
حون ابو الخترء مركدديق عيذ الله و'شاكرداق او كه از .همه متتهووتر ابو وجاء يز نين حيباست فر كدشهحه اند نؤاية فقاهت 


وافتاء به طبقةُ سيم كه از اكابر آن طبقه است ليث بن سعدء انتقال يافته است. 


ليث بن سعد مشهورترين كس از فقيهان مصر است در اين طبقه (طبقةٌ سيم) او 


شخصى بزركك و فقيهى مهمٌ بوده است. در اين اوراق به آوردن ترجمة شمّه اى از شرح حال او اكتفاء مى كردد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: هاه 
طبقة سيم از فقيهان تابعى مصر 


ليث بن سعد مولى قيس بن رفاعه» در اصل از مردم اصفهان و جنانكه از خودش نقل شده در سال نود و دو (45) يا نود و 
جهار (45) تولد يافته است. ليث بن سعد به سال يكك صد و نود و ينج (198) وفات يافته است. 


تقل شده كه شافع در بازة ليثابن سعد كفته اسك» 


«الليث افقه من مالك الا ان اصحابه لم يقوموا به خطيب بغدادى اين ليث را با عنوان «ابو الحارث فقيه مصر» آورده (آغاز جلد 
؟13) و نقل كرده كه او را مولى خالد بن ثابت بن.. فهمى كفته اند و خاندان او مى كويند: ما از مردم ايران و اهل اصفهان 
ليث» به كفتة خطيبء از علماء مصر و حجاز شنيده و استفاده كرده و از عطاء بن ابى رباح و اين ابى مليكه و ابن شهاب زهرى, 
ورنافع مولى عبد الله عمر و عبد الرحمن بن خالد فهمى و كروهى ديكر روايت كرده و عبد الله بن مباركك هيم بن بشير و عبد 


اللشين وهنم و يكن وخ كر ولد قن ذيكر هالتك انات الوق روات و حدية كرده الك 


ليث ببغداد در آمده و حديث كفته و كروهى از اهل بغداد مانند حجين بن مثنى و منصور بن سلمه و يونس بن محمد و.. و 


هم كروهى ازاهل بصره در بغداد از او شنيده و استفاده كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 4ه 


ليث سال يكك صد و شصت و يكك )١181(‏ ببغداد 


رفته» ابن بكير از او نقل كرده كه كفته است: جون ببغداد در آمدم ابو جعفر» خليفة عباسى- منصور- مرا كفت: 
ولايت مصر را براى من مى يذيرى. كفتم: نه يا امير المؤمنين من ضعيف تر از آنم. 

من مردى هستم از موالى. منصور كفت: 

با حمايت من از تو ترا ضعفى نيست ليكن قصدت در اين كارء نارسا و همّتت از انجام دادن كار من كوتاهست. 
خطيب به اسناد از عبد الملكك بن يحيى بن بكير آورده كه كفته است: يدر مرا مى شنيدم كه مى كفت: 


«كسى را كاملتر از ليث بن سعد نديده ام: او فقيه البدن (؟) عربئ اللسان بود قرآن و نحو را خوب مى دانست. حافظ شعر و 
حديث و خوش صحبت بود وهم جنين يدرم با انككشتء خصال او را مى شمرد تا بده رسيد آن كاه كفت: مثل او را نديده اما 
باز به اسناد از ابن بكير از سعيد بن ابى ايوب آورده كه كفته است: اكر مالكك و ليث در يكك جا فراهم آيند مالكك در برابر 
تيك تتككوسن لويد برغو ككل :ارا امش هادا ناذه عر امدق "لاقنت (كناه الاوك مواط وه تعن :| قاف ا حر سمه ند ) للك 
مردى ثروتمند و با سخاء بوده سالى صد دينار براى مالكك مى فرستاده است زمانى مالكك به او از قرض خود نوشته يانصد 
دينار براى او فرستاده است. زمانى ديككر به او در بارة جهاز دخترش نوشته وعصفر (رنككى است زرد) ازاو خواسته مقدارى 
بسيار زياد عصفر براى مالك به مدينه فرستاده است كه مالكك يس از مصرف كردن آن جه از آن لازم داشته ما زاد آن را به 


يانصد دينار فروخته است! سالى بيست 


هزار دينار و بقول يسرش بيست و ينج هزار و به قولى هشتاد هزار دينار عائدات و مستغلات املاكك مى داشته و همه را بر مردم 
انفاق مى كرده به طورى كه هيج كاه زكاه بر او لازم نمى آمده روزى زنى از ليث يكك من عسل خواسته او دستور داده است 
يك مشكك عسل به آن زن بدهند كاتبش بوى كفته است: زن يكك من عسل خواسته 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ا 
و تو دستور يكك مشكك مى دهى!! ياسخ داده: او به اندازة خود خواسته و ما به اندازه اى كه خدا بر ما سعه داده به او بخشيديم. 
«كان اللّيث له كلّ يوم اربعه مجالس يجلس فيها: 


امنا أوّلها فيجلس لنائبه الس ملطان فى نوائبه و حوائجه. و كان اللث يغشاه ال لمطان. فإذا انكر من القاضى امرا او من السَّلطان كتب 
إلى امير المؤمنين فبأتيه العزل». 


١و‏ يجلس لأصحاب الحديث و كان يقول: انجحوا اصحاب الحوانيت فإنّ قلوبهم معلقه بأسواقهم. 
«و يجلس للمسائل بغشاه النّاس فيسألونه. 


«و يجلس لحوائج الئاسء لا يسأله احد من الْنّاس فيردّه» كبرت حاجته او صغرت» خطيب در باره كثرت ثروت ليث و زيادت 
بخشش و كثرت علم وى و تاريخ ولادت و وفاتش به تفصيل سخن رانده و قضايائى آورده است. دو قضيه از آنها كه تا حدّى 
به فقه ارتباط دارد در اينجا نقل مى كردد. 


-١‏ به اسناد از ابو الحسن خادم آورده كه كفته است: «من غلا-م زبيده» زن هارون دم روزى ليث را به فرمان هارون براى 


استفتاء مسأله اى حاضر كردند. زبيده در يشت يرده بود و من بالاى سر او ايستاده بودم. 


«هارون به ليث كفت: من سوكند ياد كرده ام كه مرا دو بهشت است. ليث او 


راسه بار سوكند داد كه آيا از خدا مى ترسد؟ هارون بر آن سوكند ياد كرد. 
1 5 ذأ 2 واو لل راد رطال. 4 ٠.‏ 5 
يس ليث اين ايه را خواند: «وَ لِمَنْ خاف مَقامَ رَبَهِ جَنْتان) هارون قطيعه هاى بسيار از مصر به او اقطاع كرد. 
؟- به اسناد از ابو رجاءء قتيبه» آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«با ليث از اسكندريه بر مى كشتيم با وى سه كشتى حركت مى كرد: يكى مطبخ 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 6٠0‏ 


اورا حمل مى كرد دوم عيالات او را و سه ديكر ميهمانان وى را. 


«ليث را عادت بر اين بود كه جون هنكام نماز مى رسيد به كنار شط مى رفت و وضوء مى ساخت و يسرش شعيب را مقدم مى 


داشت و به او اقتداء مى كرد. يكك روز براى نماز شام (مغرب) بيرون آمديم * 5 تاكاه تود أنه سين كينا ايوق 515 : 


تب كرده و بيمار شده است. يس ليث خود با خاست و اذان و اقامه كفت و به امامت ايستاد و در قرائت سورة «و الشّ.مس و 


ضحيها؛ را خواند و افلا تخاف عقباها» 01١‏ را جنانكه در مصاحف اهل مدينه است و اهل عراق آن را غلطى از كاتب مى دانند 


قرائت كرد و «بسم الله الرحمن الرحيم» در قرائت» به جهر كفت, و به يكك «سلام» آن هم با توه به جلو روء نماز را سلام داد) 


در «قاموس الرجال» (در عنوان ليث بن سعد) قسمت زيرا را كه خطيب در تاريخ آورده: «انّ اهل مصر ينتقصون عثمان حتّى 


نشأ فيهم, اللّيث فحدّثهم بفضائل عثمان فكمّوا عنه 01١‏ نقل شده آن كاه مؤلف آن جنين كفته است: 
:. 
«و اقول: الرّجلء علم الله» لم يكن له غير رذائل «” و انما حدّثهم بجعائل 


وضعها له. معاويه و ما اسفه اهل مصر حيث تركوا ما رأوا بعينهم من عمل عثمان و غرٌوا بقول زور فيه) 


© آخرين ايه اسنت از سورة «الشمس). شيخ طوسى در «تبيان» جنين آورده است «اقول: قرء اهل المدينه و ابن عامر: ررفال" 
يخاف» و كذلك هو فى مصاحف اهل المدينه و اهل الشامء الباقون بالواو و كذلكك فى مصاحفهم). 


(1) در تاريخ خطيب «فكفوا عن ذلك» آورده شده كه صريحتر است در رجوع ضمير به «انتقاص) و شايد صحيحتر باشد. 
8 اند كرقه صر انق بالعه اهز اسع رقيرا سبي انكق كدايابك سحتقاة 21 1ن خوودارى واقعه باقسل. 
ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 6:94 


آن جه از كتاب تاريخ خطيب دانسته مى شود كسانى بسيارء از بز ركان اهل تسنن «ثقه) بودنء «ثبت)» بودن» «صحيح الحديةم 
بودن» «اصح اناس حديثا» وازاين كونه كلمات و عبارات را در باره ليث آورده اند و شايد «جهر» او به كلمةٌ «بسم الله و 
«سلام) نماز بحال توجه به جلو روء تشع وى را مشعر باشد. بهر حال بنقل خطيب تولّد ليث به سال نود و سه (4) و وفاتش در 


سال يكك صد و هفتاد و ينج (178) واقع شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”. ص: 6٠١‏ 

# فقيهان تابعى كوفه و طبقات ايشان 

اشاره 


فقيهانى از تابعان كه در دورهُ نخست از عهد دوم در كوفه مى زيسته و تحت عنوان «فقهاء كوفه» ياد شده اند جهار طبقة از 


آنان دراين اوراق آورده مى شود: 


از نخستين طبقه كه در «دوره نخست» از «عهد دوم) در كوفه عالم به فقه و متصِدّى فتوى بوده اند اشخاص زير در اينجا ياد مى 
كردند (بترتيب تقدّم سال وفات و بحسب قول بأقل): 


-١‏ علقمه 27 1- مسروق 7ع 


(يا 8 يا ع©) - عبيده 7# ©- اسود بن يزيد 1/6(يا 0/8 ه- شريح قاضى 78 8- حارث اعور؟ 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ص: 01١١‏ 
طبقة نخست از فقيهان تابعى كوفه 


-١‏ علقمه 


1 
ابو شبل علقمه بن قيس بن عبد الله. 


علقمه نخعى» عموى اسود و عبد الرحمن يسران يزيد بن قيس و خالوى ابراهيم نخعى است. به كفْتهُ ابو اسحاق» علقمه در سال 
شصت و دو (25) وفات يافته و به منقول از رجال شيخ او و برادرشء ابىّ بن قيس» كه هر دو از اصحاب على (ع) بوده در 
جنكك وصفين) به شهادت رسيده اند .))١١‏ 


قابوس بن ابى ظبيان» بنقل ابو اسحاق» اين مضمون را كفته است: 


«ابىَ را كفتم: جه كونه است كه تو مسائل دينى و فقهى رااز اصحاب ييغمبر (ص) نمى يرسى واز علقمه سؤال مى كنى؟ 


كفت: فرزندم! بدان كه اصحاب بيغمبر (ص) نيز به او مراجعه و از او سؤال مى كردند) 


() عين عبارت رجال شيخ در «اصحاب على" جنين است: «علقمه بن قيس قتل بصفين و اخوه ابى بن قيس» اين عبارت كه 
صريح است در قتل علقمه در صفين و ظاهر است در قتل برادرش ابى نيز در آنجاء مخالف است با همه اقوالى كه خطيب در 
تاريخ و برخى ديكر در كتب خود آورده اند جه بحسب اين اقوال؛ زنده بودن علقمه تا سال شصت و يكك مورد اتفاق است و 
جون كشته شدن ابى هم در صفين مورد اتفاق است شايد حرف «واوا در رجال شيخ بيش از كلمه «اخوه» سهوى از ناسخ 


بأشك. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 0١‏ 
ممقانى» از رجال كشّىء از فضل بن شاذانء آورده كه در بارهٌ علقمه كفته است: 


«من التابعين الكبار و 


رؤسائهم و زهّادهم, علقمه) و به كفت همو: 


«علقمه» فقيه در دين و قارى كتاب خدا و عالم به فرايض ووم وذو جك ضفي ساقي ذهو يكف ران صدمه برداشته 
ليكن به شهادت سيةة و أن كهندن ]جك شهادت يافته برادرش ابي بن قيس بوده است» خطيب بغدادى در ترجمة 
علقمه (جلد دوازدهم) جنين افاده كرده است: 


لا 
«علقمه از جمعى از صحابه: على و عمر و عثمان و عبد الله بن مسعود و حذيفه بن يمان وابو درداء و سلمان فارسىء» وجز 


اينان» روايت مى كند و كروهى از تابعان ابو وائل» شفيق بن سلمه. و عامر شعبى و ابراهيم بن يزيد نخعى و محمد بن سيرين و 


عبد الرحمن بن اسود و اشباه اينان از وى روايت مى كنند.» 


وهم كفته است: «علقمه در فقه و در حديث,ء مقدّم بوده است» و باز اقوالى در بارهً افضل بودن علقمه از اسود نقل كرده است 
واز شعبى آورده كه كفته است: 


لا 
«بعد از اصحاب ييغمبر (ص) فقيهان كوفه از عبد الله بن مسعود استفاده مى كرده و اصحاب او مى بوده اند و آن فقيهان 


عبارتند از علقمه بن قيس نخعى و عبيده بن قيس مرادى و..») 


وازابراهيم نقل كرده كه كفته است: 
. 


علقمه و اسود و مسروق و عبيده و عمرو بن شرحبيل و حارث بن قيس» خطيب در تاريخ وفات علقمه جند قول نقل كرده: 


شصت و يكك )2١1(‏ و شصت و دو (27) و اشصت وسه (27) و شصت و ينج 


(20) و حتّى هفتاد و دو (77) و هفتاد و سه (7) ليكن بيشتر همان سال شصت و يكك )2١(‏ را كفته اند سن وى به هنكام 


وفات» كفته اند» نود سال بوده است. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج س ص: اإدادلة 


علقمه و برادرش ابي در جنكك «صفين» ركاب على (ع) و از اصحاب او بوده اند. علقمه در آن جنكك يكك ياى خود را از 
دست داده و برادرشء اب شهادت يافته و به كفتة خطيبء در جنكك نهروان هم علقمه با على (ع) بوده و شمشيرش از خون 
خوارج رنكين. 


كشى: ينقل #قاموس الرجال» كفته است: «و كان الحارث اخوه جليلا فى الفقه و كان اعور و مرٌ فى الأصبغ (يعنى فى ترجمته) 
خبر فى كون علقمه من ثقات امير المؤمنين و من مصابيح التخع). 


-75- مسروق 


ابو عائشه» مسروق بن اجدع بن مالك همدانى .)١١‏ 


مسروقء به كفت ابو اسحاق» در سال شصت و سه (67) و بنقل ممقانى» از كتاب جامع الاصول» در سال شصت و جهار (5©) و 
به قولى در سال شصت و دو (27) در كوفه وفات يافته است. خطيب سال 


)١(‏ ابن اثير در ذيل «الهمدانى» (اللباب) بعد از اين كه آن را بفتح هاء و سكون ميم و فتح دال مهمله ضبط كرده كفته است: 
كروهى بسيار از شعراء و فرسان و علماء به آن نسبت يافته اند. از آن جمله استء ابو عامر (ظاهرا محرف ابو عائشه باشد) 


مسروق بن اجدع بن.. كه در كودكى دزديده شده ويس از بيدا شدن به 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0١5‏ 
مركك او را شصت و دو (27) و شصت وسه (27#) به سن شصت و سه سالككّى نقل كرده است. 


از شعبى منقولست كه شريح و مسروق را نام برده آن كاه كفته است: «كان مسروق اعلم بالفتوى». ابو اسحاق از على عليه 
السّلام آورده كه كفته است: 


«يا اهل الكوفه لن تعجزوا ان تكونوا مثل الهمدانى و السلمانىء انُهما شرطا رجل» .)١١‏ 
ممقانى از جامع الاصول مضمون زير را در باره مسروق حكايت كرده است. 


«مسروق ييش از رحلت ييغمبر (ص)» اسلام آورده و صدر اوّل از صحابه مانند ابو بكر و عمر و عثمان و على و ابن مسعود را 


ادراكك كرده و ديده است,. و از عثمان جيزى روايت نكرده. 


«مسروق يكى از فقيهان و از اعلام است. مسروق خواهر زادهٌ عمرو بن معديكرب دلاور مشهور عرب است. عائشه او را يسر 


خود خوانده و به همين مناسبت مسروق دختر خويش را عائشه ناميده و كنية خود را از نام دختر خويش اختيار كرده است. 
مسروقء در جنكك خوارج با على (ع) بوده ودر ركاب وى با خوارج جنكيده. 
شعبى و ابراهيم نخعى و ابو وائل» شقيق» و كروهى ديككر ازاو روايت كرده اند.) 


ابو نعيم» در حليه» مسروق را ابو عائشه. مسروق بن عبد الرحمن همدانى كوفىء عنوان كرده و به اسناد از ايوب طائى آورده 


كه ائُوب اين مضمون را كفته است: 


«شعبى را از مسأله اى يرسيدم كفت: من كسى را از مسروق در هيج افقى از آفاق» طالب علم تر نمى دانم» باز همو در بارةٌ 
مسروق آورده كه: «كان لا يأخذ على القضاء اجرا و يتأوّل هذه الآبه: ان 


الله اشترى من المؤمنين أنفسهم بأنْ لهم الجنّه). 


(1) «.. شرط بالتحريكك نشان.. اشراط الساعه: نشانهاى قيامت. اشراط المال: 
ارذالها. و اشراط القوم: اشرافهم و هو من الاضداد) (صراح اللغه). 

ادوار فقه (شهابى)» ج . ص: 0١8‏ 

خطيب در «تاريخ» مسروق جنين عنوان كرده است: 


«مسروق بن اجدع بن مالكك, و هو مسروق بن عبد الرحمن ابو عائشه الهمدانى» كوفيّ. يقال: انه سرق و هو صغير ثم وجد 


فيسمّى مسروقا)». 
وابة مضهوة را از قول: فسروق كته اسث: 


«عمر بن خطاب را ديدم از نام من يرسيد كفتم: مسروق بن اجدعء عمر كفت: بيغمبر را شنيدم كه كفت: «الأجدع شيطان» يس 
تو مسروق بن عبد الرحمن هستى» واز قول شعبى نقل كرده كه كفته است: من در ديوان ديدم كه او را مسروق بن عبد 


الرحمن ثبت و ضبط كرده بودند. مسروق در جنكك با خوارج نهروان در ركاب على بوده است.) 


وهم ازقول شعبى آورده كه كفته است: مسروقء فتوى را از شريح عالمتر و شريح بكار قضاء از مسروق داناتر بود و شريح از 


مسروق استشاره مى كرد و مسروق از وى استشاره نمى داشت». 


وَازقول سفيان تورى اين«متمون را اورده ست امميروق بعد از علقمه باقى بود و عيج كس ببر او برترى ثداشت. وريه استاد 
:لحمل ررح عبد الله عجلى اورده دعي كتف ابية: 

لا ِ 0 
«مسروق بن الأجدع يكنى ابا عائشه» كوفيئء تابعىّ» ثقه. و كان احد اصحاب عبد الله الذين يقرءون و يفتون و كان يصلى حتى 


تورّم قدماه» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج س ص: 017 
عبيده 


ابو مسلمء يا ابو عمروء عبيده )١١‏ (بر وزن عقيده) بن عمرو سلمانى )"١‏ مرادى همدانى. 


ديكر» عبيده به سال هفتاد و دو (771) و به قولى به سال هفتاد و سه (/0) در كذشته است. 

عبيده دو سال بيش از وفات ييغمبر (ص) به اسلام در آمده ليكن به ديدار ييغمبر (ص) فائز نشده است. 
ابو اسحاق كفته است: «مردم مى كفته اند: در كوفه از عبيده و حارث اعور كسى به فرايض عالمتر نيست. 
عبيده در مسجد كوفه مى نشسته و جون فريضه اى كه در آن حدى (هكذا. ظ: 

جدّى) بوده بر شريح وارد مى شده آن را به عبيد ارجاع مى داده است. 


برقى و علامة حلى» بنقل ممقانى» عبيده را از اصحاب على (ع) بلكه از اولياء اصحاب آن حضرت شمرهه اند. از ابن داود هم 
نقل شده كه در رجال خود عبيده را توثيق كرده و او را از اصحاب على (ع) بشمار آورده است. 


در اخبار صفَّين از كتاب نصر بن مزاحم در عداد قارئان قرآنء كه با على (ع) 


)١(‏ ضبط اين كلمه را ممقانى از لاهيجى بدين صورت نقل كرده است. 


() ممقانى يس از ضبط كلمه بفتح سين و سكون لام جنين افاده كرده است: اين نسبت است به «سلمان» كه بطنى از «مراد) و 
مراد بطنى از «مذحج» است. و اكر كسى منسوب باين بطن نباشد يس نسبت خواهد بود به «سلمان» كه نام منزلى است ميان 


عين صيد و و اقصه. يا عقبه يا واقعه» يا نسبت خواهد بود به «سلمان» كه در قديم نام آبى بوده يا بفتح لام است تا نسبت باشد 


بشهر سلميه بفتح سين و لام و سكون ميم و فتح ياء كه شهرى است نزديكك حمص). 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 6١١7/‏ 


بوده و بر معاويه احتجاج كرده و راجع به 


«تركك جنكك) رفت و آمد داشته اند» عبيده سلمانى و علقمه بن قبس» شمرده و ياد شده اند. 


ابن ابى الحديد (جلد اول صفحه 587 از شرح) در ذيل «دعوه علي الْنّاس بالجهاد قبل وقعه صفْين» بنقل از نصر بن مزاحم جنين 
آورده است: 


1 
«فاجاب عليًا عليه السّلام إلى السّرير» جل النّاس الا انّ اصحاب عبد الله بن مسعود اتوه» فيهم عبيده السلمانى و اصحابه انا نخرج 


معكم و لا نتركك عسك ركم و نعسكر على حده حتّى ننظر فى أمركم و امر اهل الشام فمن رأيناه اراد ما لا يحل له او بدا لنا منه 


1 
«مرحبا و اهلا. هذا هو الفقه فى الدّين و العلم بِالسَدِنْه. من لم يرض بهذا فهو خائن جبتار) «و اتاه آخرون من اصحاب عبد الله بن 


مسعود منهم الربيع بن خيثم و هم يومئذ أربعمائه رجل فقالوا: يا امير المؤمنين انا شككنا فى هذا القتال» على معرفتنا بفضلكك و 
لا غناء بنا و لا بكك ولا بالمسلمين عن يقاتل العدوّ فولّنا بعض هذه التّغور نكمن ثم نقاتل عن اهله. فوجه علي عليه السَّلام ربيع 
بن خيثم على ثغر الرَّىٌ فكان اوّل لواء عقده على عليه السّ.لام بالكوفه لواء ربيع بن خيثم» بنا بإين نقل عبيده در عداد اصحاب 


ابن مسعود بوده و نسبت وى به ابن مسعود بيشتر شهرت داشته است. 


از كتاب «كشف الغمّه) نقل شده كه عبيده ييش از خلافت على (ع) شغل قضاء مى داشته و در زمان خلافت آن حضرت نيز 


متصدّى آن شغل بوده اعت 


ابن اثير در كتاب «الآباب..) كلمةٌ «سلمانى» را بفتح سين و سكون لام دانسته و كفته است «و اصحاب الحديث 


يفتحون اللام» آن كاه اين مضمون را آورده اسيت: 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 61١8‏ 

«واين نسبت است به سلمان بن يشكر بن.. و مشهور باين نسبت است عبيده بن عمروء و بقول برخى عبيده بن قيسء سلمانى 
كه از اصحاب ابن مسعود و على بوده وازاين دوء و غير اين دو از صحابه» روايت كرده و دو سال ييش از اين كه بيغمبر (ص) 


وفات كند اسلام اختيار كرده است و شعبى و ابراهيم نخعى و ابن سيرين و جز اينان» از او روايت مى كنند. و به سال هفتاد و 
دو (؟/0 از هجرت وفات بافته است)». 


خطيب در تاريخ يس از اين كه عبيده را بعنوان «عبيده السلمانى المرادى الهمدانى» آورده ترديد در نام او به عبيده يا عباده و 
در نام يدرش به قيس و عمرو و در كنيه اش به ابو مسلم و ابو عمرو را از كسانى نقل كرده و سماع او رااز كروهى از صحابه 
وروايت كروهى از تابعان را از وى» ياد نموده و به اسناد از او اين مضمون را حكايت كرده كه كفته است: 


«جون از جنكك نهروان يرداختيم و خوارج كشته شدند علي 5ف ت: 


«در ميان كشتكان جستجو كنيد جه اكر اينان همان كسانى باشند كه بيغمبر مرا از آنان خبر داد مردى مخدج اليد (كوتاه و 


ناقص دست) در ميان ايشان خواهد بودا ابس ها به جستجو يرداختيم و جنان كسى را يافتيم يس على را 1 كاه ساختيم على 
آمد و كنار آن كشته ايستاد و سه بار بانكك داد «اللّه اكبر). 


«اكر نه اين است كه شما را دهشت و س ركشتكى و شادى بى اندازه مى كيرد 


هر آينه شما را از آن جه خدا بر زبان يبغمبرش در حقٌّ قاتلان اينان مقدّر فرموده خبر مى دادم). 
«من كفتم: 

ديا على آيا تو خود اين را از بيغمبر شنيدى؟ 

«كفت: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 019 


«آرى به يرورد كار كعبه. آرى به يرورد كار كعبه. آرى به يرورد كار كعبه (سه بار تكرار كرد)» باز خطيب به اسناد از محمد 


بن سيرين آورده كه وى اين مضمون را كفته است: 


«من در كوفه جهار تن را كه بعنوان فقاهت شهرت داشتند ادراكك كردم يس هر كس نخستين آنان را حارث» مى كفت دوم 
را عبيده نام مى برد و هر كس عبيده را نخستين مى شمرد حارث را دومين مى كفت بعد از اين دوء علقمه و شريح را نام مى 


«.. و كسانى كه شريح نازلترين آنان بشمار آيد مردانى سخت بزركك و بلند يايه اندا. 


ابو عمروء و به قولى ابو عبد الرحمنء اسود بن يزيد بن قيس نخعى برادرزادة علقمه بن قيس. 

اسودء به كفتةُ ابو اسحاق در سال هفتاد و ينج (20) و بنقل از مختصر ذهبى در سال هفتاد و جهار (07) وفات يافته است. 
از شعبى يرسيده شده كه علقمه افضل بوده يا اسود؟ در ياسخ كفته است: 

«كان علقمه مع البطى ء» و هو يدرك السّريع» از مختصر ذهبى نقل شده كه در آنء اسود جنين وصف شده است: 

١ن‏ له ثمانين حمّجه و عمره و كان يصوم حتّى بخضرٌ و يصفرٌ و يختم فى ليلتين). 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 07١‏ 


از كتاب «التتقريب» ابن حجر اين مضمون نقل شده كه اسود مردى فقيه» ثقه واز مخضرمان )١١‏ بوده و حديث,ء زياد مى دانسته 


است. 


شيخ در رجال خود. 


بنقل ممقانى, اسود را از اصحاب على (ع) شمرده است. 


در «لباب» يس از اين كه نخع را بفتح نون و خاء و بعد از آن عين مهمله ضبط كرده و آن را قبيله اى از مذحج كفته واسم 


نخع را جسر بن عمرو بن.. ياد و وجه تسميه را الأنّه اتتخع من قومه- اى بعد عنهم-» نقل نموده اين مضمون را آورده است: 


الجا قله 5 توش حرا راك عات عي ديه شه نا كل زرا روزا ملظ علوي لد جا ناكد لسعاي مير 
و بزركترين اصحاب او كه از او و از علىٌ و غير اين دو روايت مى كند.. وهم از ايشان است اسود بن يزيد بن قيس برادرزادة 


و شعبى و ابراهيم نخعى و جز اين دو از وى روايت مى كنند. و از ايشان است ابراهيم بن يزيد نخعى فقيه مشهور كه مادرش» 


مليكه. خواهر اسود بن يزيد است. 


و هم از ايشان است مالكك بن حارث بن عبد يغوث معروف به اشتر نخعى كه يكى از سوا ركاران مغرووف:وداورام »> نام 
است و او را در فتح عراق و جنكك جمل و جنكك صِفّين مقامهاى برجسته و نمايانى است و از اصحاب على» رضى الله عن 
بوده كه بدست معاويه در سال سى و هفت با عسل مسموم شده ودر قلزم در كذشته و جون خبر به معاويه داده اند كفته 


سحت ان للها من عسل» 


)١(‏ معنى «مخضرم) ييش از اين بيان و دانسته شد كه مراد از آن كسى است 


كه جاهليت و اسلام را ادراكك كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: إحريله 
-0- شريح 


شريح قاضى به قولى در سال هفتاد و هشت (008 به سن صد و ده سال و به قولى در سال هشتاد (60) به سن يكك صد و بيست 
سال (:18) و تقل ال مداتتى د سال حشتاد وذو (08 و بقول ابن خلكان در سال هشتاد و هفث (/0) به.سر.صد سال وفاث 


يافته واز اشعث هم نقل شده كه شريح به هنكام وفات يكك صد و بيست سال داشته است. 
يافعى» بنقل ممقانى» در بارهُ شريح اين مضمون را كفته است: 


«فقيه و شاعر و شوخ وداناترين مردم زمان» بقضاء بوده. فطانت و ذكاء و معرفت و عقل و اصابت داشته است» ابن عبد البرّ و 


ابن منده و ابو نعيم او را از صحابه دانسته اند. 
در عرب كسى را كه موى بر صورتش نرويد «اطلس» (كوسه) مى خوانند. 


جهار تن از بز كان عرب جنين بوده اند كه آنان را بدين مناسبت «سادات طلس» خوانده اند يكى از ايشان همين شريح است 
ديكرى عبد الله زبير و سيم قيس بن سعد بن عباده و جهارم ايشان احنف بن قيس است. 
ابن خلكان در بارهُ شريح اين مضمون را نوشته است: 


«از كار تابعان بوده و جاهلت را ادراكك كرده و به فرمان عمر قضاء كوفه را داشته و شصت و ينج يا هفتاد و ينج سال اين 
شغل را متصدى بوده جز اين كه در فتنة ابن زبير سه سال از كار قضاء دست كشيده و بر كنار بوده واز حتجاج بن يوسف 


استعفاء خواسته و او معافش داشته 


يس تا هنكام مركك به هيج وجه ميان دو تن بقضاء نيرداخته است» شريح مردى زيرك و فطن و شوخ بوده ودر كارهاى 


قضائى خود هم كاهى دست از شوخى برنمى داشته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: انفده 


نقل شده كه روزى عد بن ارطاه به مرافعه نزد شريح رفته و به او مراجعه كرده و بدين مضمون كفتكو ميان آن دو به ميان 


آمده است: 

عدىٌ- تو كجايى؟ خدايت به صلاح آورد. 

شريح- ميان تو و ميان ديوار! عدىٌ- بمن كوش فرا ده. 
شريح- بكو مى شنوم. 

عدىئ- من از مردم شامم. 

شريح- از مكانى دور هستى. 

عدىٌ- از اين شهر شما زن كرفته ام. 

شريح- به خوشى و آسودكّى و مباركى. 

عدىٌ- و مى خواهم او را با خود به شام ببرم. 

شريح- مرد بزن خويش احقٌ است. 

عدىٌ- و با او حق سكنى شرط كرده و اين حقرا به او داده ام. 
شريح- الشّرط أملككء بايد بشرط عمل شود. 

عدىٌ- يس اكنون ميان من و زنم حكم فرما شريح- حكم كردم. 
عدىٌ- به زيان كى؟ 

شر يح - به زيان يسر مادرت! عدى- به شهادت كى؟ 


شريح- به شهادت يسر خواهر خاله ات! حكايت شده (بنقل ابن خلكان) كه روزى على (ع)؛ در زمان خلافت خود با شخصى 


ذمّى مرافعه داشت با طرف خويش به نزد شريح رفت. شريح ت تعظيم او را به ياى خاست. على (ع) 5ف كفت: اين نخستين بى 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: إرفده 


قضا كه ميان دو طرف اين فرق را كذاشتى! آن كاه به ديوار تكيه داد و كفت: اككر خصم من از مسلمين مى بود من يهلوى او 


مى نشستم» نقل شده (تاريخ ابن خلكان) شريح روزى شترى را براى فروش عرضه داشت خريدار از او يرسيد: 


شيرش جطور است؟ شريح ياسخ داد: در هر ظرفى كه مى خواهى به دوش. كفت: هموارى حركت آن جكونه است؟ ياسخ 
داد: فرش بككستران و بخواب. كفت: تندروى آن بجه طريق است؟ ياسخ داد: هر كاه آن را در ميان شتران ببينى جكونكى 
رهروى آن را مى بينى و مى فهمىء تازيانه ات را آويز كن و بخواب. كفت: نيرومندى آن تا جه اندازه است؟ ياسخ كفت: 
ديوار را هر جه مى خواهى بار كن. يس خريدار شتر را خريد و برد و اوصاف را در آن نيافت اين رابا شريح اظهار داشت. 


باز كفته شده: دو مردء مرافعه را نزد شريح رفتند يكى بى اين كه خود بفهمد اعتراف كرد. شريح بر او حكم كرد آن مرد 
كفت: آبيا بدون «بينه) مرا محكوم مى كنى؟ ياسخ داد به شهادت «ثقه) حكم دادم. بوسطد الاانقه كينت كقيق: امسر ادن 


«و منهم شريح بن الحارث الكندى ١١‏ ابو أمثه القاضىء كان من حاله التسليم و التراضى و القيام على نفسه بالمحاسبه و 


التقاضى) عنوان كرده شمّه اى از حاللات و سخنان واخبار وروايات او آورده اشينة» 


از جملةٌ حالات او نقل كرده كه او را درد يا به همرسيده يس آن را عسل ماليده 


)١(‏ كندى بكسر كاف و سكون نون و بعد از آن دال مهمله؛ به كفتةُ ابن خلكان» نسبت است به «كنده» و او ثور بن مرتع بن 


مالكك بن.. و ثور رااز آن رو«كنده» 


خوانده اند كه نعمت يدر خود را كفران كرده است (كند: كفر). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 07 

ودر آفتاب نشسته دراين هنكام كروهى به عيادت او رفته و يس از حاليرسى كفته اند: 
آيا به يزشكك نشان داده اى؟ ياسخ داده است: آرى. يرسيده اند: او جه كفت؟ 

كفته است: وعدةٌ خير داد. 


بارى ديكر قرحه و ريشى در شصت او بيرون آمد به او كفتند: خوب بود آن را به يرشكك نشان مى دادى كفت: يزشكك خود 


آن رابر آورده ات 


در «فتنة) ابن زبير كه نه سال بطول انجاميده نه در آن باره از كسى خبرى يرسيده و نه به كسى خبرى داده و جون به او» بر اين 


آزامشن رشك مى بزذة أندمى كفته است: 
ليكن با آن جه در سينه و دل دارم جه كنم؟ دو كروه بهم تاخته اند كه يكى از آنها نزد من محبوبتر است .)١١‏ 


ازاو يرسيده اند از جه راه باين مقام از علم رسيدى؟ ياسخ داده است: از برخورد با علماء كه از ايشان مى كرفتم و به ايشان 


مى دادم. 


از كلمات اواست: 


)١(‏ ابن خلكان اين مضمون را در طى ترجمه شريح آورده است: 


ركامين اديه مهاو يسار كته اعجد يدق براق حر عراوترا كلد حجري خط كرقو ااكبول لمت راسك من اب كارو ااذه 
خدمت و فرمانبردار است يس حجاز را هم بمن واككذار. جون اين خبر به عبد الله عمر كه در مكه بوده رسيده كفته است: 


خدابا دست راست زياد را از ما بازدار. 


يس دست راست زياد راء در كوفه» طاعون كرفته و يزشكان جدا كردن 


آن رالا-زم دانسته اند زياد با شريح مشورت كرده او سخنانى كفته كه زياد را ازاين كار باز داشته و زياد همان روز مرده 
است. مردم كه از زياد بسيار ناراضى بوده و از او كينه مى داشته اند شريح را براين منع از قطع» ملا-مت كرده اند او كفته 
است: زياد با من استشاره كرد و «المستشار مؤتمن» و كر نه اين بود» من دوست داشتم كه دست او روزى و يايش روز ديكر و 
هر روزى يكك لخت ديككر از اندام او قطع و جدا مى شد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: لفكرده 


داده است: ترا جنان مى بينم كه نعمت خدا را در باره غير خود مى شناسى ليكن آن را در بارة خود نمى دانى و نمى بينى. و 
بروايتى ديكر كفته است: نعمت در حق غير را به ياد مى آورى واز نعمت در حق خود فراموش مى كنى! آن مرد كفته است 
به خدا سوكند بر آن جه در تو مى بينم حسد مى ورزم. ياسخ داده است: خدا از آن به تو سودى نمى دهد و بمن زيانى نمى 
وَستَائك: 

ابو نعيم به اسناد از شعبى آورده كه از شريح نقل كرده كه عمر بوى جنين نوشته است: 


0 
«اذا جاءكك المّى ء فى كتاب الله فاقض به و لا يلفتتكك عنه رجال. 


ل 
«و ان جاءكك ما ليس فى كتاب الله فانظر سنّه نبتكك, عليه الشلام» فاقض بها. 


لا لا لا 


) نخستين بارى كه عمرء شريح را ديده و شناخته جنين بوده كه عمر اسبى از مردى خريده يس اسب را 


كرفته و آن را جنان راه برده كه به هلاكت نزديكك شده يس صاحب اسب را كفته است: اسب خود را مى كيرى؟ نيذيرفته و 


حكم در خواست كرده و شريح را بعنوان حكم معرّفى نموده عمر يرسيده است: شريح كيست؟ كفته است شريح عراقى. يبس 
نزد شريح رفته و قضّه را بوى كفته اند. او كفته است: يا امير المؤمنين يا اسب را جنان كه كرفته اى بركردان يا آن را به آن 


جه خريده اى نكهدار. عمر كفته استث: 


«و هل القضاء الا هذا» آن كاه او را امر كرده كه به كوفه برود و كار قضا را متصدّى باشد. 


)١(‏ در نامه اى كه ابو اسحاق در «طبقات الفقهاء» و بعضى ديكر در كتب خود از عمر به ابو موسى اشعرى آورده اند آخر آن 
جنين است «.. و الفهم افهم فى ما تلجلج فى نفسكك مما ليس فى بعض كتاب و لا سنه ثم اعرف الاشكال و الامثال فقس الامور 
عند ذلكك بأشبهها بالحق» بنا بر اين عمل به «اجماع» در نامة شريح و عمل به «قياس» در نامة به ابو موسى از جانب عمر دستور 


داده شده است. 
ادوار فقه (شهابى), ج 7 ص: 078 

از روايات او است: 

به اسناد ابو نعيم از شعبى از شريح از عمر كه بيغمبر (ص) كفته است: 


ديا عائشه انّ الذين فرّقوا دينهم و كانوا شيعاء انهم اصحاب البدع و اصحاب الأهواء و اصحاب الصّلاله من هذه الأمّه: يا عائشه 
انّ لكل صاحب ذنب توبه الا اصحاب الأهواء و البدع انا منهم برى ء و هم منّى برآء؛ باز به اسناد ابو نعيم از شريح از عمر از 


سث: 


«الجنّه مائه درجه: تسع و تسعون درجه لأهل العقل» و درجه لسائر النّاس الّذين هم دونهم» و از جمله قضاياى شريح كه ابو نعيم 


به اسناد از شريح آورده قضيه زير است: 


هنكامى كه على براى جنكك با معاويه مى رفته زرهى داشته كه مفقود شده است جون جنكك تمام شده و به كوفه بركشته آن 
رادر دست مردى يهودى ديده كه مى خواسته است در بازار بفروشد على به يهودى كفته است: اين زره از آن من است و آن 
را نفروخته و به كسى هم نبخشيده ام. يهودى كفته است زره در دست من و مال من است على كفته است: نزد قاضى مى 
رويم يس بر شريح در آمده و على كنار شريح و يهودى جلو او نشسته اند. على كفته است: اكر نه اين است كه طرف من ذمَّى 
است و ييغمبر (ص) تساوى با ذمّى را اجازه نكرده هر آينه با او در يكك محل مى نشستم آن كاه بخواست شريح براى طرح 


فقوف كفيك اوت زم كنامرحتسة) تدس اسك من تعلق قار 


شريح از يهودى ياسخ خواست. يهودى انكار و تصرف خود را اظهار كرد. شريح از امير المؤمنين «بينه» خواست. على كفت 
قنبر و حسن كواهند كه زره از من است شريح كفت: شهادت فرزند در حقّ يدر جائز نيست. على كفت: شهادت مردى كه از 


اهل بهشت است جائز نيست! من خود از يبغمبر شنيدم كه كفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: وده 


«الحسن و الحسين سيدا شباب اهل الجنّها يس يهودى به سخن درآمد و جنين كفت: «امير مؤمنان مرا به نزد قاضى خود آورد 
و قاضى او به زيان او حكم 


داد و او را محكوم ساخت, من خدا را كواه مى كيرم كه اين براى حقٌّ است: اشهد ان لا اله الا اللّه وان محمدا رسول الله وانَّ 
الدّرع درعكك, كنت راكبا على جملكك الاورق (شتر خاكستر كون) و أنت متوججه إلى صفين فوقعت منكك ليلاء فاخذتها. 


اين يهودى در ركاب على (ع) براى جنكك با خوارج نهروان رفت و در آنجا به شهادت رسيد. 


در اينجا مناسب است ياد آورى شود كه اين شريح (شريح بن حارث كندى- قاضى ) غير از شريح بن هانى حارثى است كه 
هم عصر او بوده و به كفتةُ ابن اثير (ذيل الحارثى) در لباب: «.. شريح بن هانى؛ الحارثى صاحب على عليه الرضوان» و بنقل از 
ابن عبد البر «شريح جاهلى اسلامى؛ يكنى ابا المقدام وهو من اجله اصحاب على عليه السّ.لام)» و به كفتة غير اين دوء از 
اصحاب على (ع) بوده است. 


واين شريح است (شريح حارثى) كه از جانب على (ع) به عمرو عاص ييام برده و عمرو را رنكك جهره بركشته و به ناراحتى 
كفته است: من كى مشورت و يند على را يذيرفته و كجا از امر او فرمان برده يا به عقيده و رأى او اعتناء داشته ام!؟ يبس شريح 
أو وااسترزطن كاذواتؤ كققه ات :الى يسنو انابقه! ندجي تزا ان يديرف مشووت :و اندرل كسى كدمولاى توا و ووو مشلمة 


نأآايق كلانانق يكزاو+عممر كه از تو بر وانيتزءبوة د باو استفارةمى كردية اراق اراز بكارامق شعند: عمرى كفت مائدن 


من كسى با مانند تو شخصى 


سخن نمى كويد! شريح كفت: به كدام يكك از يدر و مادر خود از من رو بر مى كردانى؟ آيا به يدر ناشناخته يا به مادر نابغه 


است؟! نامه نوشتن به معاويه مبنى بر برائت حجر بن عدى و شهادت بر جلاءلت قدر و عظمت شأن او نيز مربوط است باين 
شريح. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: 01 
- م- حارث بن اعور 


حارث اعور. 
ابو اسحاق و غير او براى حارث كنيه و هم تاريخ وفات ياد نكرده اند. 


باشد) بوده اند كه از ايشان است حارث همدانى (همين حارث است كه از اجداد شيخ بهاء الدين عاملى بوده و در شعر (يا 


اشتباه به همر سيده اشبية: 


اين حارث (همدانى) خودش «اعور» بوده جنانكه معاصرش حارث بن قيس برادر ابي و علقمه را نيز برخى «اعور» كفته اند. 
معاصر و همنام ديكر اين دو حارث بن غيث اعور مى باشد. 
55 در كتاب «معرفه اخبار الرّجال» خويشء» تحت عنوان حارث اعور.» جند حديث ازاو آورده كه اشعار دارد بر اين كه 


حارث از اصحاب و دوستان و نزديكان على (ع) بوده است. 


ممقانى نيز در آخر بحثى طويل تحت عنوان «حارث اعور)»» يس از نقل توثيق اواز «شيخين خبيرين)»: «طريحى و كاظمى)» 


خودش حارث را بدين عبارت توثيق كرده است: 


«فالاقوى انْ الحارث الاعورء غير مكنى» من التّقات و روايته» مع صيحه الطريق اليه» من الصّحاح» ابو اسحاق در بار حارث اعور 


جنين آورده 


سث: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0 


«در كوفه از حارث )١«‏ و عبيده كسى به فريضه اعلم نبوده است» از ابن سيرين هم در بار حارث )2١‏ اين مضمون, منقول 


البيت: 


«من در كوفه جهار كسرا ديدم كه به فقه» مشهور بودند و مردم ايشان را از فقيهان مى شمردند يس هر كس نخست نام حارث 
را ياد مى كند. عبيده را دوم و آن كس كه عبيده را نخست مى شمرد حارث را در درجة دوم نام مى برد و يس از اين دو 


فقيه» سيم را علقمه و جهارم را شريح مى شمرند) آن كاه ابن سيرين كفته است: 


افان اربعه اخسرهم شريح؛ لخيار» (جهار كس كه يست تر ايشان شريح باشد برجسته و بركزيده اند) به كفتة ابو اسحاق اين 


نو القند كرف كنال تاعاق عه تحسة سان هده اند عنة از اسحاي .و شا كردا عبن الله رن مشدرة توذه افن: 


از سعيد بن جبير نقل شده كه كفته است: 


لا لا 
«كان اصحاب عبد الله سرج هذه القريه» (كوفه به اصحاب عبد الله مسعود روشن بوده است) همين معنى را شاعرى به نظم 


آورده وكفته است: 
وابن مسعود الَذى سرج القريه اصحابه ذوو الاحلام 


ابن مسعود در ميان اصحاب بيغمبر (ص) از لحاظ شاكرد. مردى خوشبخت بوده و غير از اين شش فقيه كه در اينجا نام برده 
شدائد كسانى ديكر كه همه دن عضر خوة شهرق :مى داشته از.شاكرذان او بؤده اند. 


1 1 
«ما كان من اصحاب رسول الله افقه صاحبا من عبد الله بن مسعود» ابراهيم تميمى كفته است: 


لا 
«وكان فينا ستّون شيخا من اصحاب عبد الله» 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج ص: 07١‏ 


لا 
جنانكة ايفن كشن دن كت رتجال »كان تاورث اعورر ادير تن كن اطللاق يد 'اساة كةال نه معروقكر تبسر غيت الهو 


حارث يسر قيس است كه هر دو همدانى و هر دو از اصحاب على (ع) وهر دو فقيه بوده اند و هر دو از على (ع) روايت كرده 


انك. 


نخستء بنقل از مروج الذهب مسعودىء در زمان عبد الملكك مروان وفات يافته و روايت كرده كه بر على (ع) وارد شده و على 
ع لا 
«الا ترى إلى النّاس قد اقبلوا على هذه الأحاديث و تركوا كتاب الله؟ 
يس او با شكفتى كفته است: آيا مردم جنين كرده اند؟ 
آن كاه على (ع) كفته است: هان بدان كه از ييغمبر (ص) جنين شنيدم: 
ا 
«ستكون فتنه) يس كفتم: يا رسول الله در آن هنكام جه جيز از فتنه نكنّه مى دارد و بيرون مى آورد. 
بيغمير (ص) كفت: 
5 
«كتاب الله فيه نبأ ما كان قبلكم..» و در آخر على (ع) به حارث كفت: 
«خذها إليكك يا اعور). 


و شايد همين حارث بوده كه بنقل از كشى» شعبى از او روايتى از على (ع) باين عبارت: 


«.. اما أنه لا يموت عبد يحبنى فتخرج نفسه حتّى يرانى حيث يحبّ و لا يموت عبد يبغضنى فتخرج نفسه حتّى يرانى حيث يكره) 
نقل كرده و سن: ان آنابوي» اتات تعض و عنادء كفته است: 


«اما ان حبه لا ينفعكك و بغضه لا يضر كك). 
يا حار همدان من يمت يرنى من مؤمن او منافق قبلا 


ادوار فعه (شهابى)» ج بوذ ص: م 


او دانسته شده استثت. 


دوم آنان» ابو موسى همدانى كوفى؛ برادر علقمه و ابي يسران قيسء. است كه در ركاب على (ع) جنكك نهروان را حاضر بوده 


و خطيبء به اسناد از محمد بن قيس همدانىء از او (در ترجمه اش- جلد ششم-) روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«روز نهروان با على (ع) بودم كه كفت: ذو النّديه را جستجو كنيد. ياران به جستجو يرداختند و او را نيافتند على (ع) افسرده 
شد و عرق بر يبشانى او مى نشست و مى كفت: دروغ نككفته و نمى كويم. بس كوششى بيشتر در جستن او بكار بردند و او را 
يافتند كه در كودالى زير كشتكان افتاده است. او را به نزد على آوردند على به سجده د رآ مد و كفت: 


لا 
«و الله ما كذبت ولا كذبت» وهم خطيب آورده است كه على (ع) ابو موسى همدانى را مالكك» و يدرش را حارث ناميده و 


باين جهت خطيب يكك بار او را زير عنوان «حارث بن قيس» و بار ديكر زير عنوان «مالكك بن حارث)» ترجمه كرده است .)١١‏ 


صاحب قاموس الرجال يس از نقل قول و عقيدة «مصئف» (ممقانى) (به خلاصة اين كه: «كروهى «حارث اعور) راخود مردى 
جدا دانسته و برخى وجوه لك ةدر ااتحتسان داده اند: يكى اين كه همان «همدانى)» است كه امير مؤمنان او را به ابيات «يا حار 
همدان..؛ مخاطب ساخته است دو ديككر|ين كه او حارث بن قيس است كه كشّدى در باره اش كفته است «كان جليلا فقيها و 


كان اعور» سيم اين كه او حارث بن عبد الله اعور همدانى است كه «از اولياء على (ع) ياد كرديده است)) در كفتة 


مصنف ترديد كرده است و تحقيق را اين دانسته كه در اين باب دو قول و دو احتمال 


)١(‏ خطيب اين قضيه را به اسناد از عبيدة سلمانى (جنانكه در ترجمه او آورده شد) نيز نقل كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إفرده 
: 
بيش نيست: يكى ابن عبد الله و ديكر ابن قبس و يس از آن بدين مفاد اظهار نظر كرده است: 
: 
«صحيح اين است كه «حارث اعور)» كسى جز ابن عبد الله نيست جنانكه از برقى و طبرى و ذهبى و خبر كلينى و مختصر ذهبى 
و تقريب ابن حجرء و ميزان الاعتدال و ابن ابى الحديد و صاحب اسماء رجال المشكاه؛ بنقل ابن وحيد» مستفاد است و از اين 


بيش دانسته شد). 

ادوار فقه (شهابى)» ج '” ص: 0777 
طبقة دوم از فقيهان تابعى كوفه 
اشاره 


در طبقة نخست از فقيهان تابعى در كوفه شش فقيه ياد شده. بوده اند و از اينان فقه و فتوى در كوفه به كسانى ديكر كه طبقه 
دوم را بوجود آورده اند انتقال يافته است. 
از اين طبقه نام و ترجمة سه شخص زيرء با رعايت تقدّم تاريخ وفات ايشان (بحسب قول به اقلّ)» در اينجا ياد مى كردد: 


)٠١/ يا‎ ٠١2 يا‎ ٠١4 يا‎ ٠١© (يا‎ ٠١ سعيد بن جبير 418 7- ابراهيم نخعى 48 *- شعبى‎ -١ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: عم 


١‏ - سعيد بن جبير 
:. 
به قولى در سال نود و جهار هجرى (45) و بقول ابو اسحاق در سال نود و ينج (40) و به كفتة ابن خلكان در ماه شعبان از سال 


نود و ينج (48) بامر حمجاج بن يوسف ثقفى بقتل رسيده است و جنانكه در تواريخ آمده بقتل او دورة خونريزى حمجاج خاتمه 


يافته و به زودى به هلاكت رسيده است. 


أن خلكاة فو تازه سيك حلي :افااد 455 اليك 


7 7 
«.. يكى از اعلا-م تابعان است. علم را از عبد الله عباس و از عبد الله عمر فرا كرفته. ابن عباس به او كفته است: حديث بكو. 


ياسخ داده است: آيا مرا مى رسد كه با بودن تو حديث كنم؟ ابن عباس كفته است: آيا از نعمتهاى الهى براى تو نيست كه تو 


حديث كويى و من باشم تااكر بر صواب باشى همان باشد و اككر بر خطا روى روى صواب را به تو نشان دهم؟ 


«سعيد قرائت را از ابن عباس فرا كرفته و هم تفسير را از 


او شنيده و ازاو آموخته واز همو روايت مى كند. 

«وفاء بن اياس كفته است: ماه رمضانى بود كه با سعيد نشسته بوديم بمن كفت: 

قرآن را نككهدار و بشنو تا من بخوانم. يس از آنجا بر نخاست تا قرآن را ختم كرد. 

«از خود سعيد نقل شده كه كفته است: همة قرآن را در بيت الحرام در يكك ركعت قرائت كردم. 
«از اسماعيل بن عبد الملكك منقولست كه نماز را در ماه رمضان با سعيد بن 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 0ه 


جبير مى خوانديم و به او اقتداء مى داشتيم واو شبى به قرائت ابن مسعود و شبى به قرائت زيد بن ثابت و شبى ديكر به قرائت 


ديكرء جز قرائت اين دوء و باين روش نا آخر ماه رمضان. قرائت مى كرد.) 
ابو اسحاق نيز جنين آورده است: 


«يسألونى و فيهم ابن ام الدّهماء!» و مرادش سعيد بن جبير بود (بنقل ابو نعيم مى كفت: «أ ليس فيكم ابن ام الدّهماء») خصيف 
طاوس و اعلم بتفسيرء مجاهد واز همة ايشان جامعتر نسبت به همة اين علوم» سعيد بن جبير است »»١١‏ ابو نعيم در تاريخ 
أمقهاة اشقل نان خلكان ورعيو اوه تحتو اوزؤة يق 


«سعيد به اصفهان وارد شده و مدّت زمانى در آن ديار اقامت كزيده و در قريهٌ سنبلان ساكن كرديده و بروايت محمد بن 


حبيب جون مردم اصفهان از سعيد» حديث مى خواسته اند اجابت نمى كرده و حديث نمى كفته است هنكامى كه به 


كوفه باز كشته به نشر حديث يرداخته بوى كفته اند: جرا در اصفهان از نشر حديث خوددارى مى كردى و در اينجا به بسط 
آن كوشايى؟ ياسخ داده است: «انشر برك حيث يعرف» خير و برٌ خويش را در آنجا يراكن كه شناخته باشد و ارجش دانسته 


شود) 


)١(‏ ابن خلكان ازابو اسحاق شيرازى نقل كرده كه در «فصل اللعب بالشطرنج» از «كتاب الشهادات» از كتاب «المهذب» اين 
عبارت را آورده «ان سعيد بن جبير كان يلعب بالشطرنج استدبارا» اكر اين كفته راست باشد معلوم مى شود سعيد نه تنها علوم 
را جامع بوده بلكه در فنون نيز حاذق و ماهر بوده است. در غير كتاب ابن خلكان همء كه اكنون به يادم نيست,ء اين نسبت را به 


سعيد ديده ام و حقيقت آن بر من روشن نيست جه بازى شطرنج را ائمة شيعه نكوهش و نهى كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 12 


كيفئِت مكالمة دليرانه و عالمانة او با حمّواج به هنكام قتل و كفتار و رفتارش در جنان حالتى كه به تفصيل در كتب مربوطه 
آورده شده خلوص اعتقاد و رسوخ ايمان و علوٌ روح وقدرت نفس و كمال استقامت و قوّت دفاع از حق و حقيقت و كثرت 
جرأت و عظمت مقام شجاعت و شهامت وى را به خوبى نشان مى دهد. 


شيخ در رجال خود سعيد رااز اصحاب على بن حسين. امام زين العابدين (ع) بشمار آورده است. 
كشّى در ترجمة او اين روايت رااز حضرت صادق (ع) آورده است: 


الامر و كان مستقيما» و همو در ترجمةٌ سعيد بن مستب از فضل بن شاذان اين مضمون را نقل كرده است: 


«در زمان على بن حسين (ع) در آغاز امر جز ينج كس: سعيد بن جبير» سعيد بن مسئّب» محمد بن جبير بن مطعمء يحيى بن امّ 


3-4 لا 
او منهم الفقيه البكاء و العالم الدّعَاء ال عيد الشّهيدء السّديد الحميد ابو عبد الله بن جبير» سعيد» عنوان كرده؛ ترجمة او را 


مشتمل بر حالاءت و كلمات و روايات و آثار او در تفسير آيات و جكونكى كشتن او بدست حتجاج بن يوسف به تفصيل 


آورده اضْنت: 


از جمله حالاءت او زيادى كرية وى در شبها بوده است (به طورى كه حشمهايش عليل شده) وهم ترديد و تكرير برخى از 
نان دن لها د عدا كه نفل وه كه 1 كقا زو تنو روما #مقون قة ‏ لى اللمكور اسار د عملت باذ لماو تكرام كرفو 


رفتن سالى دو بار به مكه: يكك بار براى حيّ و بار دوم براى عمره بوده است. 
ال"جمله كلماث او 
«اعلم ان كل يوم يعيشه المؤمن غنيمه) 
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:. 
وهم الئن اؤتمن على بيت من الدّار احبٌ إلى من ان اؤتمن على امرأه حسناء؛ و باز: «انّ القش الاسشبي اللدعاله كد 
تحول خشيتكك بينكك و بين معصيتككء فتلكك الخشيه؛ و الذّكر طاعه اللّه. فمن اطاع الله فقد ذكره و من لم يطعه فليس بذاكر و 


ان اكثر التُسبيح و قرائه القرآن» به كفتة ابو نعيم 


«سعيد از كروهى از صحابه أسناد دارد مانند علي بن ابى طالب و عبد اللّه بن عباس و عبد الله بن عمر و عبد الله بن عمرو 
عاص و عبد الله بن زبير و عبد الله بن قيس و ابو موسى اشعرى و عبد الله بن مفضّل مزنى و عدىٌ بن حاتم ف ابو هريره و غير 
اينان ليكن بيشتر روايت او از ابن عباس است» ابو نعيم به اسناد از سعيد بن جبير از على بن ابى طالب» كرّم الله وجهه. روايت 
كرده كه كفته است: 

ل 5 ع 
«نهانى رسول الله (ص»» و لا اقول نهاكم؛ عن التخنّم بالذهب و ركوب الأرجوان و ان اقرأ القرآن راكعا و ساجدا'. 
نان (به اسناد) ان سعد يخ جيرا ابن غم ر اذ ييغمير (صن) كة كفت اننت: 


«الحياء و الإيمان قرنا جميعا فاذا رفع احدهما رفع الآخر؛ و هم از سعيد از ابن عباس كه بيغمبر كفته است: 


«مثل اهل بيتى مثل سفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق ١١‏ و از جمله آثار او در تفسيرء آياتى زياد در «حليه) 
أوركه كد حزان :وا ر انكمن ن هه عراف كنع امك زمه عافلة سك رامن ردك 


)١(‏ از بلاذرى» و غير او از سعيد از ابن عباس روايت شده كه كفته است: «يوم الخميس و ما يوم الخميس؟ اشتد فيه وجع النبى 
فقال: ايتونى بالدواه و الكتفء اكتب لكم كتاباء لا تضلون معه بعدى ابدا فقالوا: أ تراه يهجر؟ و تكلموا و لغطوا فغم ذلكك 
رسول الله واضجر و قال: إليكم عنى و لم يكتب شيئا 
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جون سنكّى بهتراز آن مى ديدند 


او را بيرستش مى كرفتند و اوّل راوا مى كذاشتند و در آية (أَمْثَلهُعْ طَرِيِقَة» كفته است «أوفاهم عقلا؛ در جكونكى كرفتن و 
كشتن حمّواج او را روايات و اخبارى مختلف و از طرقى متعدد آورده كه وضع مكالمة حتجاج با او و طرز كشتن او و اظهار 


يكى از آنها كه بر غرائبى هم از حالات سعيد اشتمال دارد ترجمه و نقل مى كردد: 
ابو نعيم به اسناد از عون بن ابى شداد عبدى آورده كه كفته است: 


«حمّواج يكى از سرداران شامى را كه از خواصٌ او و نامش متلمّس بود با بيست مرد شامى ديكر كه به آنان اعتماد كامل 


داشك فرستاة كه مبعين زا ببذا ودستكير كتند 1١‏ آنا اززاهي ديرق حوباق سعيند شد و شاق دادتن و اورههاي كرد 


يس بدان سوى رفتند او را بحال سجده يافتند كه با آواز بلند مناجات مى كرد به او نزديكك شدند و سلام كردند. سر برداشت 
رفن داشت داق راسياش كفة: و عاش كرد و تر سقمير دزوة فزستاذ عن ينا تجاست:ؤ ذا ابشاة .به راء اقتاد كآ يدان صومعه 
ودير رسيد. راهب از سواران يرسيد كم شدة خود را يافتيد كفتند: آرى. كفت: يس تا شب در نيامده بالا بياييد و به صومعه 


مى خوابند. يذ يرفتند. 


)١(‏ مدتها شايد متجاوز از يانزده سال سعيد از حجاج كريزان بوده و جابجا مى شده و ينهان مى زيسته ابو نعيم به اسناد از 
عثمان بن مردويه آورده كه كفته است: با وهب بن منبه و سعيد روز عرفه را در نخلستان ابن عامر بوديم وهب از سعيد يرسيد: 
كه او را در شكم بود نزد من آمد در صورتى كه موى بر جهره اش دميده بود. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 

سعيد از رفتن به صومعه امتناع ورزيد كفتند تو مى خواهى فرار كنى. كفت: نه ليكن من هر كز به خانة مشرك وارد نمى 
شوم. كفتند: ما نمى كذاريم تو در بيرون بمانى و درند كان ترا بكشند: كفت: يرورد كار من با من است و آنها را از من باز مى 
دارد و نككهبان من قرار مى دهد. كفتند: مككر تو از ييمبرانى؟ ياسخ داد: نه ليكن بنده اى از بندكان كنه كار و كجرفتار خدا 
راهب كفت: اكر مرا اطمينان دهد كه از اين مكان نخواهد رفت من او را كفالت مى كنم. سعيد خدا را كواه كرفت كه همان 


يس سعيد در بيرون ماند. راهب سواران را كفت: بالا بياييد و كمانها را آماده كنيد كه درند كان را از اين بنده صالح دور 
سازيد. ايشان به صومعه بر آمدند و كمانها را زه بستند ناكهان ماده شيرى نمايان و به نزديكك سعيد شد و خود را بوى ماليد و 


نزديكك سعيد فرو خوابيد يس از آن شير نر آمد و 


به شيوةٌ ماده رفتار كرد. 


راهب جون اين وصف را بديد بامداد كه شد يايين آمد و سعيد رااز شرائع دين و سنن ييغمبر (ص) يرسيد سعيد همه را بوى 


بازكو كرد. راهب اسلام اختيار نمود. 


كزاردند و كفتند: ما بطلاق و عتاق سوكند ياد كرديم كه اكر ترا بيابيم به حيجاج ببريم اكنون بفرما ما را جه بايد كرد؟ سعيد 
كفت: شما كار خود را بكنيد كه من به خدا يناه مى برم و مى دانم قضاء او را جل و كيرى نيست يس رهسيار شدند تا به واسط 


كه حتجاج در آنجا بود رسيدند. 


سعيد كفت: مرا شكى نيست كه اجلم رسيده و عمرم بسر آمذه مرا امشب به خود كذاريد تا مركك را آماده و نكير و منكر و 
عذاب قبر را مستعدٌ شوم و بامداد فردا هر جا را معتّن كنيد و بخواهيد به آن جا بيايم. ايشان را در يذيرفتن اين خواست 
اختلا.ف افتاد تااين كه يكك تن از آن ميان بيا خاست و كفالت او را تعهّد كرد يس آن كروه بوى كفتند: اى بهترين مردم 
روى زمين كاش ما ترا نشناخته بوديم و بسوى تو نيامده بوديم واى بر ماء واى» كه جه كونه كرفتار شديم ما را ببخش و در 


روز رستاخيز نزد آفرينندة 
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بزركك كه قاضى ستركك آن روز و دادخواه آفريده كان است معذور بدار. 
سعيد كفت: خدا جنين خواسته و من از شما ناراضى نيستم. 


جون آن كروه از كريه وعذر 


خواهى و كفتكو با خود فراغ يافتند كفيل سعيد از وى درخواست دعا كرد او دعا كفت يس ايشان او را به خود كذاشتند و 
ينهان شدند و شبرا بتأنّر و اندوه به يايان آوردند. سعيد غسل كرد و جامه هاى خود را شست و آن شبرا با راز و نياز و ذكر و 


تماق كدواتد و كافون كاتة انان وا كنيد 
ايشان جون او را ديدند همه سخت بككريستند و با او بسوى حيجاج رفتند. 


حتجاج يرسيد: سعيد را آورديد؟ كفتند: آرى واز وى شكفتيها ديديم. حتجاج از ايشان رو بركرداند و كفت: وى را در آوريد. 


وادوش باختم 

حتجاج كفت: نامت جيست؟ 

ياسخ داد: سعيد بن جبير. 

كفت: تو شقىّ بن كسير هستى. 

سعيد كفت: مادرم در نامككذارى من از تو اعلم بوده. 

حيجاج كفت: تو و مادرت هر دو شق هستيد. 

سعيد كفت: غيب را خدا مى داند نه تو. 

حبجاج كفت: دنياى ترا به آتش سوزان جهنم تبديل مى كنم. 

سعيد كفت: اككر مى دانستم اين كار بدست تو است ترا خداى خويش مى كرفتم. 
حيجاج كفت: در بارهُ محمّد جه مى كويى؟ 

نبعيك اكت اومسر ومفيتة و ايشواف هدا وت يوفدروة كيدا بر اف 

حتجاج كفت: در بارهٌ على جه مى كويى او در بهشت است يا در آتش؟ 

سعيد كفت: اكر به آن ها در آيم و اهل آنها را ببينم كسانى را كه آنجا باشند خواهم شناخت. 
حتجاج كفت: در بار خلفاء جه مى كويى؟ 
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سعيد كفت: من آنان را وكيل نيستم و هر كس در كرو كار خويش است. 


حتجاج كفت: كدام يكك از آنان را خوشتر دارى؟ 
سعيد ياسخ داد: آن را كه خدا از وى راضى تر است. 


حيجاج كفت: خدا از كدام يكك راضى تر است؟ 


كفكة اين رآ آن كمن دايد كة اسه و تجواق شان ١‏ كادمياشة. 

حيجاج كفت: از اين كه مرا تصديق كنى سر باز زدى. 

سعيد كفت: دوست نداشتم كه ترا تكذيب كنم. 

حيجاج كفت: ترا جه افتاده است كه نمى خندى. 

سعيد كفت جكونة مى خندة كسى كدان خاكك آفريدة شده و اتشن'او را تانود هى 'سازد؟ 
حيجاج كفت: جرا ما مى خنديم؟ 

سعيد كفت: دلها يكسان نيست. 

حتجاج دستور داد لؤلؤ و زبرجد و ياقوت فراوانى آوردند و جلو روى سعيد كذاشتند. 


سعيد كفت: اكر اينها را فراهم آورده اى كه آنها را فدية هول و ترس روز رستاخيز سازى جه شايسته و درست است و اكر نه 


بس در آن جه براق دثيا فراهم شده و ياكيزه.و مزكى نباشد جيزى نيست: 


سعيد كفت: بلكه حزنى است و از دميدن در ناى به ياد روز بزركّىء, كه در صور دميده خواهد شدء افتادم» و اما عود درختى 


است كه در راه باطل بريده و صرف شده و اما اوتار روده هاى كوسفند است كه در روز قيامت با تو خواهد بود. 
حيجاج كفت: واى بر تو اى سعيد! 
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سعيد كفت: واى بر آن كس كه از بهشت رانده و به دوزخ فرستاده شده. 

حتجاج كفت: مرا بككوى جه كونه كشتنى را مى خواهى كه ترا بدان كونه بكشم؟ 


كفت: اى حيّواج آن را كه براى خود. خواهانى اختيار كن زيرا بهر كونه مرا بكشى خدا ترا همان كونه در آخرت خواهد 


بخشش از خداست. 
حتجاج كفت: او را ببريد و بكشيد. جون از در بيرونش مى بردند خنديد حتجاج را خبر دادند او را بخواند واز خنده اش يرسيد 
كفت: از جرأت تو بر خدا و حلم خدا نسبت به تو تعّجب كردم و خنديدم. 


حيجاج امر كرد نطع كستردند و كفت: او را بكشند. سعيد كفت: 


«وَجَهتٌ وَجْهِىَ لِنذى قَطَرَ ارات وَ الْأَوْض حنيفاً مسلما وَ لم نا مِنَ الْمُذْرِكِينَ» حبّواج كفت: رويش رااز سوى قبله 


بكرذاتلد. 
0 ا 
غيل كففيت: 558 توّلوا فنَمَ وَجَْهَ الله). 


حتجاج كفت: او را بر وى دراندازند. 
ح... طلا عبطا .لاله مث طلااءء وخ لا :: لا 
سعيد كفت: «مِنّها خَلقناكم وَ فيها نعيد كم وَ مِنْها نخرجكم تارٌَ أخرى). 


يس سعيد كفت: كواهى مى دهم كه خداى جز خداى يكانه نيست و محمد بنده و ييمبر او است اى حتجاج اين شهادت را از 
من داشته باش تا روز رستاخيز مرا ببينى آن كاه كفت: خدايا بعد از من او را بر كشتن هيج كس مسلط مفرما. يس كلوى او را 


بريدند و سرش را جدا ساختند. 
كفته اند: حيجاج يس از كشتن سعيد يانزده شب بيشتر زنده نماند و در اين مدت مكرّر مى كفت اما لى و لسعيد بن جبير؟» 
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:. 
كمال الدين دميرى در كتاب حياه الحيوان بنقل از كتاب شفاء الصدور ابن سبع سبتى از على بن عبد الله بن عباس آورده (ذيل 
لغت تيس) كه اين مفاد را كفته است: 


هنككامى كه يدرم نابينا شده بود روزى در مكه بر كروهى از اهل شام كه در صِفَهُ زمزم بودند و على را سبٌ مى كردند 


كذشتيم يدرم به سعيد بن جبير» كه دست او را كرفته بود و رهنمايى مى كرد كفت: مرا 


بركردان يس سعيد او را بركرداند. يدرم كفت: كدام يكك از شما خدا و ييمبرش را سبٌ مى كرد؟ همه كفتند: سبحان الله در 


بدرم كفت: خدا كواه است كه از ييمبر شنيدم كه مى كفت: كسى كه على را سبٌ كند مرا سب كرده و كسى كه مرا سبٌ 
كند خدا را سبّ كرده و كسى كه خدا را سبّ كند او را برو در آتش دوزخ بيافكند..) 


حتجاج او را در خواب ديده كه مردارى كنديده شده بوده يس يرسيده است: خدا با تو جه كرد؟ ياسخ داده است: در برابر هر 
شخصى كه كشته بودم مرا يكك بار كشت مككر در برابر سعيد بن جبير كه مرا هفتاد بار كشت. 


ل 
آن كاه دميرى از خود برسيده كه حكمت در هفتاد بار كشتن به ازاء قدل سعيد جيست با اين كه حتّواج؛ عبد الله زبير 


«صحابى» را كشته و سعيد «تابعىي) بوده و صحابى افضل است از تابعى يس باسخ كفته است كه حيجاج هنكامى كه عبد الله 
وك كن اح وتامظ تن هيحد الله جاه يز كنك مالقق إن شيرحو انتب الك وغي اي دوذ متسهاره لك حرق يفيك أ 
كشت او را در علم در آن زمان نظيرى نبود. 


«و بسيارى از مصنفان از حسن بصرى نقل كرده اند كه جون خبر قتل 


سعيد به او داده شد كفت: 
ل 


مضاعنف شدن عذاب حتجاج شده ابت 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: عم 
-؟ ابراهيم نخعى 


ابو عمران ابراهيم بن يزيد بن اسود بن عمرو بن ربيعة نخعى. 


سنّ جهل و نه سالككى (68) (و به قولى ديكر ينجاه و نه سالككّى) وفات يافته است. 
تاكاه ذوار نمس مص اروةوااشة: 


«فقيه كوفى نخعى يكى از مشاهير ائمّه و تابعان است. عائشه را ديده و بر او وارد شده ليكن به ثبوت نرسيده است كه از عائشه 


حديثى شنيده باشد) ابو اسحاق نقل كرده كه جون خبر مركك ابراهيم به شعبى رسيده يرسيده است «أهلك الوّجل؟ كفته اند: 


ابه مركك ابراهيم» علم مرده است جه علم را بعد از ابراهيم خلفى مانند او نيست و شككفت است كه ابراهيم؛ ابن جبير را بر خود 
فضيلت مى داد در صورتى كه ابراهيم در خاندان فقه 0١١‏ نشو و نما يافته و فقه خاندان را دريافته و بركرفته يس از آن با ما 


مجالست داشته و صافى حديث ما را اخذّ و با فقه خاندان خود ضميمه و جمع نموده! يس كيست كه او را همانند باشد؟!) 


)١(‏ جه آن كه مادر ابراهيم» مليكه دختر يزيد بن قيس نخعى و خواهر اسود يسر يزيد نخعى بوده است. 
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از 


ابن ابى ليلى نقل شده كه ابراهيم به قياس توجه داشته و «صاحب قياس") بوده )١١‏ و بر خلاف شعبى كه بيشتر بحديث متوجه 


مى بوده و استناد مى كرده ابراهيم بيشتر قياس را بكار مى برده و به آن استناد مى جسته است. 
١و‏ منهم التقىّ الحفئء الفقيه الرَضئء ابراهيم بن يزيد النُخعى» عنوان كرده و «جامع همه علوم) و متواضع در برابر عمومش 


خوانده شمه اى از حالاءت واطوار و كلمات وآثار وروايات واخباراو آوردهاست كه جند نمونه از آنها در اينجا ياد مى 


كردد: 


ابراهيم از شهرت يرهيز مى داشته از اين رو در مسجد به نزديكك اسطوانه نمى نشسته "١‏ تا بر آن تكيه دهد و جون كسى 
جيزى از وى مى يرسيده به ياسخ همان سؤال بسنده مى ساخته و به اظهار فضل نمى يرداخته است. اعمش كاهى كه اين را مى 
ديده به او مى كفته آيا در اين مسأله جنين و جنان نمى توان كفت؟ او مى كفته است از من اينها را نيرسيد. و به كفتهُ اعمش 


«ابراهيم» صيرفى حديث بوده» و اعمش جون از اصحاب؛ حديثى مى شنيده آن را بر ابراهيم عرضه مى داشته است. 


باز اعمش كفته است نزد ابراهيم بودم و او قرآنى در دست داشت و از آن قرائت 


)١(‏ در ترجمة ابراهيم خواهد آمد كه او با اهل راى و هوى و قياس سخت مخالف مى بوده است. 


6ع 


(1) شايد مثل اين كه در زمان شيخ طوسى مرسوم بوده عالم مدرس بر «كرسى» بنشيند و از جانب خليفة وقت براى اين كار 
فرمان و باصطلاح «ابلاغ» صادر مى شده جنانكه در زمان ما هم 


در دانشكاه تهران اصطلاح «كرسى» براى استاد مدتى معمول بود و اكنون متروكك شده. در زمان ابراهيم تكيه دادن بر اسطوانة 
مسجد از تشريفات بوده و اين كار به وسيلةُ عالمى مسلم و مشهور انجام مى يافته استء. خطيب بغدادى در ترجمة سفيان بن 


عبينه از قول او اين عبارت را آورده «اول من اسندنى إلى الاسطوانه» مسعر بن كدام. فقلت: انى حدث. 

فقال: ان عندكك الزهرى و عمرو بن دينارا 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 058 

مى كرد كسى خواست بر او وارد شودء قرآن را يوشاند و كفت: مرا جنان نبينيد كه هر ساعت به قرائت مشغولم. 


اسماعيل بن ابى خالد كفته است: شعبى و ابو ضحى و ابراهيم و اصحاب ما در مسجد مى نشستند و به مذاكرة حديث مشغول 


مى شدند و جون فتيايى بر ايشان مى آمد كه جيزى در آن باره نمى دانستند همه بسوى ابراهيم مى نككريستند. 
اعمش كفته است: هيج كاه حديثى را بر ابراهيم عرضه نداشتم مككر اين كه او را در بارةٌ آن با اطلاع يافتم. 


سعيد بن جبير را جون از جيزى مى برسيده اند مى كفته است: با اين كه ابراهيم نخعى در ميان شما است از من مى يرسيد؟! 
ابو حمزُ اعور از ابراهيم نقّل كرده كه كفته است: «و الله ما رأيت فى ما احدثوا مثقال حه من خير» و مقصودش «اهل اهواء و 


راى وقياس») بوده ال 


اعمش كفته است: ابراهيم را نديدم كه در جيزى برأى خود سخنى بككويد. بإز ابو حمزه كفته است: ابراهيم را كفتم: تو مرا 
رهبرى و من به تو اقتداء مى كنم مرا بر «اهواء» رهنمايى كن. كفت «ما جعل الله فيها مثقال حبه من خردل من خيره و ما الأمر 
انا 


وابو معشر از ابراهيم نقل كرده كه كفته است «اصحاب الرَّأى اعداء اصحاب السّنن» ابو حمزه اين مفاد را كفته است: 


«جون اصحاب مقالاءت در كوفه زياد شدند نزد ابراهيم رفتم و كفتم: اى ابو عمران آيا نمى بينى كه جه مقالا-تى در كوفه 
آشكار كشته؟ جنين ياسخ داد: 


0 0 0 
«اوه! دققوا قولا و اخترعوا دينا من قبل أنفسهم ليس_من كتاب الله و لا من سنّه رسول الله صلى الله عليه و سلم فقالوا: هذا هو 


لحن ؤ يا تخالقم باط لقب تر كود وم مجك حمل الله عليه و سلّم. ياك و إَاهم) باز ابو حمزه از ابراهيم آورده كه كفته است 
القن #كلمع و لو وحد كنا نا مكلدكه نان نان :ا كدان ف ققيه الكرفة. رما و نوع 
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! 
عبد الله بن شعيب كفته است: من نهمين نه نفرء يا هفتمين هفت نفرء بودم كه شب در زمان حتجاج بر ابراهيم نماز كزارديم و 


مردم را دفن كرديد. كفتم: كه او از حسن (حسن بصرى) فقيهتر بود؟ كفت: آرى او از حسن و از اهل بصره و از اهل كوفه و 
اقل كا مرو نان اهل كا لزيا و 


ابراهيم مى كفته است: على را از عثمان بيشتر دوست دارم ليكن عثمان را هم بد نمى كويم. 


سفيان از يدرش نقل كرده كه كفته است: از ابراهيم جيزى يرسيدم با تعجّجب مى كفت: بمن احتياج افتاده بمن احتياج افتاده!؟ 


ابو حصين كفته است: نزد ابراهيم رفتم كه از او جيزى ببرسم كفت: ميان 


من و خود ديككرى را نيافتى كه از او بيرسى؟ 


يكى از راويان خبر «سهو نبِي)» كه در جلد اوّل اين كتاب در باره آن سخن به ميان آمدء ابراهيم بوده است. ابو نعيم به اسناد از 


ابراهيم از علقمه از ابن مسعود روايت كرده كه او اين مضمون را كفته است: 


«ابيغمبر (ص) با ما نمان كزارد بس جيزى افزود يا كاست (ترديد از ابراهيم يا از علقمه بوده است) جون نماز به بايان آمد بوى 
كفته شد: يا رسول الله آيا امرى تازه در نماز به همرسيدم؟ بيغمبر كفت: نه. و جرا اين را مى كويبد؟ كفتم: تو جنين كردى 


فى زو بقيله نفس وذو سحدة يدحا اورف أن كامدرويما كرمعو كفث: 


«اكر در نماز حكمى تازه بيدا شده بود شما را آكاه مى كردم ليكن من هم مانند شما بشرم و جنانكه شما را فراموشى و «سهوا 
يديد مى آيد مرا نيز يبش مى آيد يس هر كاه فراموش كنم مرا فراياد آوريد و هر كدام از شما را در نماز جنين وضعى يبش 


آيد نماز خود را به يايان رساند و سلام دهد و دو سجده به جاى آوردا. 


به كفتة ابو نعيم» ابراهيم كروهى از صحابه: مانند ابو سعيد خدرىء و از امّهات مؤمنان صدّيقه عائشه» و از صحابة يايينتر از او 


را ادراكك كرده و بيشتر روايات او 
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از تابعان است: مانند علقمه و اسود و مسروق و عبيدة سلمانى و يزيد بن معاوية نخعى و عبد الرحمن بن يزيد و شريح بن 


ابو عمروء عامر بن شراحيل بن عبد مشهور به شعبى .)١١‏ 


شعبى» به كفتهُ ابو اسحاق» 


و ابن خلكان در سال ششم از خلافت عثمان و به قولى جهار سال به آخر خلافت عمر مانده 01١‏ متولّد كرديده و به كفتة 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب» ذيل «الشعبانى» جنين كفته است: «همانا شعبان قبيله ايست از حمير.. جوهرى كفته است «شعب كوهى 
است در يمن كه ذو شعبين است و حسان بن عمرو حميرى و فرزندانش در آنجا بوده وبه آن جا منسوب شده اند يس كسانى 
از ايشان كه به كوفه رفته اند ايشان را «شعبيون» كفته اند كه عامر شعبى فقيه از اين كسان استء و آنان كه در شام ساكن 
شده اند «شعبانيون» خوانده شده اند و كسانى از ايشان كه در يمن بوده اند به ايشان «آل ذى شعبين» كفته شده و كسانى كه 
در مصر و مغرب بوده اند ايشان را «اشعوب» خوانده اند..») ابن خلكان نيز در وفيات الاعيان مطلب بالا را آورده است. از كتاب 
«لسان العرب» بنقل از «تاج العروس» نيز همين مفاد منقول است و از «نهايه الارب و سبائكك الذهب» نقل شده كه بنو شعبان 


(1) ظاهر ابن اثير اختيار اين قول است جه در ذيل «الشعبى» يس از اين كه در ضبط آن كفته «بفتح شين معجمه و سكون عين 
مقطه وادو اخر انوياء موجه جين ا ورقة اشع وو بلتطوون بار اتيك ابر عمو عاب بن شراغيل شعي ااهل كوقةةاست 
كه از كبار تابعان و فقيهان ايشان است از يكك صد و ينج كس از اصحاب بيغمبر صلَى الله عليه و سلّم روايت كرده (اين عدد 


با آن جه از خود شعبى نقل شده- 


بانصد- منافات ندارد جه در آنجا «ادراكك» كفته شده و در اينجا «روايت» و محتمل است در هر دو يكك مطلب منظور بوده و 
وجود وعدم «و) در نسخه ها كه «خمس و مائه) يا «خمس مائه» آورده شده موجب اشتباه و اختلاف شده باشد) و مولد وى در 
سال بيست )3١(‏ و به قولى سى و يكك) بوده است و به سال يكك صد و نه )13١9(‏ و به قولى ينج و به قولى ديكر يكك صد و 
جهار )03١©(‏ در كذشته اسث..) 
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منقول از خود او كه «ولدت سنه جلولاء» )١١‏ در سال واقعهُ جلولا ولادت يافته است. و به قولى در سال يكك صد و سه )20١”(‏ و 
به كفت ابو اسحاق و ابن خلكان به سال يكك صد و جهار )٠١©(‏ به سن هشتاد سالككى به مركك مفاجات در كوفه واقع شده و 
قول به يكك صد و ينج )٠١0(‏ و يكك صد واشش )٠١2(‏ ويكك صد و هفت )03١7(‏ هم نقل شده و ظاهر ابن اثير در «اللباب) 


يكك صد ونه (9١٠)است.‏ 


از زهرى اين مضمون نقل شده است: «علماء جهار كسند: سعيد بن مسئب در مدينه و عامر شعبى در كوفه و حسن بن ابى 
الحسن در بصره و مكحول در شام» ابن سيرين به ابو بكر هذلى كفته است: «شعبى را ملازم باش و از او دست بر مدار جه من 
ديده ام با اين كه كسانى از اصحاب بيغمبر (ص) در كوفه وجود داشتند از شعبى استفاده و استفتاء مى شد) ممقانى از مختصر 


ذهبى اين مضمون را آورده است: 


«عامر شعبى يكى 


از اعلام است كه در زمان عمر تولّد يافته واز على (ع) 


)١(‏ جلولا موضعى است نزديكك خانقين كه در سال 4 هجرى ميان مسلمين و مردم ايران واقعه اى مشهور در آنجا رخ داده و 


ازاين رو در ميان عرب مبدأ تاريخ ياره اى از حوادث قرار كرفته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 0 


استماع نموده و خود كفته است: «يانصد تن از صحابه را ادراكك كرده ام مكحول در باره اش كفته است: «من از شعبى» كسى 
را فقيه تر نديدم) و ديكرى در حق او كفته است: «شعبى در زمان خود مانند ابن عباس است در زمان خويش" از ابن ابى ليلى 
نقل شده كه «كان الشّعبى صاحب آثار و كان ابراهيم صاحب قياس» شعبى علاوه بر اين كه به قياس توه نداشته و حديث را 
مورد استناد قرار مى داده در استناد بحديث نيز بهر حديثى معتقد نبوده و عمل نمى كرده بلكه تحقيق و تصحيح مى كرده و 
ناظر به همين جهت كفته است: 

دكره الصَالحون الاوّلون» الإكثار من الحديث. و لو استقبلت من امرى ما استدبرت ما حدّئت الَّا يما اجمع عليه اهل الحديث» 
شعبى مردى نحيف و لادغر بوده و جون ازاو سبب ضعف و لا-غرى وى يرسيده شده جنين كفته است: «من در رحم مادر 
مزاحمت شده اما ازابن قتيبه (از كتاب «المعارف» وى) واز برخى ديكر نقل شده كه در توجيه اين كلام شعبى كفته اند: 


شعبى و برادرش دو سال در رحم مادر بوده! و توأم بدنيا آمده اند. 
«أنَا لسنا بالفقهاء» و لكا سمعنا الحديث فرويناه. و الفقيه من اذا علم عمل» ابو نعيم او را بعنوان: 


«و منهم الفقيه 


القوىّ سالك المّ.مت المرضيئّء بالعلم الواضح المرضي و الحال الرّاكى الوضئ ابو عمروء عامر بن شراحيل الشعبى» آورده و 


يس از آن از حالات و كلمات و آثار و روايات او شمّه اى ياد كرده كه نمونة برخى از آنها آورده مى شود: 


از اصحاب بيغمبر هنوز زنده بودند. ليث 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 00 


كفته است: از شعبى مسأله مى يرسيدم رو از من برمى كرداند و بيرسيدن مسأله از من با من روبرو مى شد يس من مى كفتم: 
اى كروه علماء اى كروه فقهاء احاديث را از ما فرا مى كيريد و بيرسيدن مسأله از ما اقدام مى كنيد!! شعبى كفت: اى جماعت 
علماء اى معشر فقهاء ما نه فقهاء هستيم و نه علماء ما كروهى هستيم كه حديثى شنيده ايم و آن جه را شنيده ايم به شما حديث 
و 

شعبى را حافظه اى قوى بوده جنانكه ابو نعيم به اسناد از او اين جمله را نقل كرده «ما من خطيب يخطب الما عرضت عليه 
حظ ناا وتهمو يه اتاد لابق رمه ان شع :وود كتدعم كفن اسك درن يف سوداء فى مفياء قط وها ممعة سورعل 
حديثا قط فاردت ان يعيده علىّ» 0١١‏ با راى و قياس هم سخت مخالفت مى داشته است جنانكه به اسناد ابو نعيم از صالح بن 
مسلم است كه اين مضمون را كفته است: شعبى را از مسأله اى يرسيدم كفت عمر خطاب در اين باب جنين كفته و على جنان. 
كفتم: راى تو جيست؟ كفت: 


بعد از دانستن قول آن دوء راى مرا جه مى كنى؟ 


اذا اخبرتكك برأى قبل عليه و به ديكرى كفته است «ما حدّئوك عن اصحاب محمر د صِلَى الله عليه و سلّم و رضى عنهم. 
فخذه و ما قالوا برأيهم فبل عليه) باز به اسناد ابو نعيم از صالح بن مسلم كفته است,. شعبى مرا كفت: همانا شما بدين سبب 
هلاك شديد كه آثار را واكذاشتيد و به قياسات استناد كرديد. اين «اصحاب 


)١(‏ يس از ابن اشعث و كشته شدن او شعبى كه با او همراه بوده و خروج كرده كرفتار شده و او را با غل و زنجير به نزد 
حجاج برده اند و با سخنورى خود را از قتل نجات داده و حجاج مسألهُ فقهى را كه آن وقت محل حاجت بوده از او يرسيده و 
بعد سه تن از اعراب بر حجاج در آمده اند و حجاج ايشان را از باران يرسيده و ايشان با بيانى شيوا و مفصل جواب كفته اند و 
شعبى همه آن مطالب را بحفظ سيرده در زمانهاى بعد كه آن قضيه را به ابو بكر هذلى خواسته است نقل كند به او كفته است: 
«الا احدثكك حديثا تحفظه فى مجلس واحد ان كنت حافظا كما حفظته) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذاه 
رأى١‏ كه در مسجد مى نشينند و «رأى» را مى كويند جنان مرا از مسجد رمانده و بيزارم ساخته اند كه از «كناسة (خاكروبه 


وهموء به استاد از ابو بكر هذلى آورده كه شعبى بوى كفته است: اى آنان (منظورش اصحاب رأى است) آيا رأى شما اينست 
كه اككر احنف بن قيس كشته شود و هم كودكى ديه آن دو يكسان است يا احنف را بواسطه عقل و حلم ديه بيشتر 


است يس من به او كفتم: ديه آن دو بى تفاوت و با هم برابر است. كفت: يس قياس جيزى قابل استناد نيست و نبايد آن را 
بكار برد. 


بازاز او نقل شده كه كفته است: «و انما سمّوا اهل الاهواء. اهل الاهواء لأنهم يهوون فى النّارا وابن شبرمه همين مفاد را بدين 
عبارت: انما ستيت الاهواء اغواء لأنها توئ بصاحبها إلى الثارة از شع نقل كزدة است. 


از سخنان شعبى است «دع الرّياء و الريبه و أت ما لا يريبكك؛ از او اين مفاد نقل شده است كه: 


«زمانى دراز مردم در يناه دين زندكانى مى كردند نا دين از ميان رفت يس از آن در يرتو مروئت و مردانككىء تا آن هم از 
ميان رفت. از آن يس به واسطه حيا و شرمء تا آن نيز رفت سيس بيم و اميد زندكانى مردم را به راه مى برد و جنان يندارم كه 


به زودى زمانى برسد كه كار از آن (بيم و اميد) هم سخت تر كردد. 


نشستم كفت: اى ابو زيد همانا سوكند من بر تت و قصد خودم واقع شده يس دل بمن دار واين سه جيز را از من بخاطر 
بسيار: 


هيج كاه به جيزى كه مخلوق خدا است مككو: خدا جرا آن را آفريده واز آنء جه اراده داشته و هيج كاه جيزى را كه نمى 


دانى مكوى: مى دانم. و ببرهيز از اين كه قياس را در دين بكار برى جه در اين هنكام حرامى را حلال يا حلالى را 


حرام خواهى كرد و لغزش خواهى داشت. اكنون برخيز و برو. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: إزذذله 
باز داود اودى از او نقل كرده كه بوىء اين مضمون راء كفته است: ترا به سه جيز حديث مى كنم كه بسيار مهم است. 


يس كفت: «هر كاه مسأله اى را بيرسى و ياسخ بشنوى در دنبال آن مكو «أ رأيت أ رأيت» جه خدا در قرآن كفته است: «أ 
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(نا آخر آيه) و ديكر به تو حديث مى كنم كه هر كاه از تو مسأله اى را ببرسند به قياس ميرداز و حرامى را حلال و حلالى را 
حرام مساز و سه ديككر كه بسيار شايان توجه است اين كه هر كاه جيزى را از تو مى يرسند كه آن را ندانى بككو: مرا بدان علم 
نيست و من ترا در نادانى شريكم) حتجاج در بارهُ مردى كه خواهر و مادر و جدّى داشته از وى يرسيده ياسخ داده است: 


لا 


عباس رضى الله تعالى عنهم. 


حجاج يرسيده است: ابن عباس را جه قول است؟ شعبى كفته است: او جدّ را به منزلة يدر قرار داده و مادر را يكك سيم بخشيده 


و خواهر را جيزى نداده است. 


باز يرسيده است: امير المؤمنين» يعنى عثمان» جه كفته است؟ ياسخ داده است تركه را سه بخش كرده و به هر يكك بخشى داده 


است. 


از عقيده و قول زيد بن ثابت يرسيدهء كفته است: او تركه را نه قسمت كرده جد را جهار و مادر را سه. و خواهر را 


دو سهم داده است. 


از عقيده و قول ابن مسعود سؤال كرده جواب داده است: او فريضه را بر شش سهم تقسيم كرده جد را دو سهم, و مادر را يكك 


سهم, و خواهر را سه سهم داده است. 

در آخر يرسيده است: ابو تراب در اين مسأله جه كفته است؟ شعبى كفته است: 

او سهام را شش دانسته يس به خواهر سه سهمء و به مادر دو سهم, و به جدّ يكك سهم داده است. 
حيجاج كفته است: قاضى را بفرما تا به آن جه امير المؤمنين عثمان عقيده داشته 

ادوار فقه (شهابى)» ج » ص: 005 

ورأى داده عمل كند و آن را بكار بندد..) 

از كفته هاى شعبى است به عيسى بن حنّاط. 

«همانا اين علم را (فقه) كسى كه دو خصلت داشت طلب مى كرد: عقل و عبادت. 


واكر كسى عاقل بوده. و نه عابد و ناسككء به او كفته مى شده است: اين امرى است كه جز ناسكان و عابدان به آن نمى 
رسند يس جرا تو آن را طلب مى كنى؟ واكر ناسكك و عابد بوده؛ نه عاقل» بوى كفته مى شده است: اين كارى است كه جز 
عاقلا-ن آن را طلب نمى كنند يس تو جرا آن را طلب مى كنى؟) آن كاه شعبى كفته است: «از آن بيمناكم كه امروز آن را 
كسانى طلب مى كنند كه هيج يكك از دو خصلت را ندارند: نه عاقلند و نه ناسكك» ابو نعيم به اسناد از محمد بن جحاده از 
شعبى از على (ع) آورده كه يبغمبر (ص) به او كفته است: «انَكك و شيعتكك فى الجنه) و هم از روايات او است از شعبى از عبد 
اللّه عمر از بيغمبر (ص): «المسلم من سلم المسلمون 


من لسانه و يده» و المهاجر من هاجر ما نهى الله عنه) و باز از شعبى از جابر بن سمره كه كفته است با يدرم بمسجد در آمدم و 
بيغمبر (ص) خطبه مى كفت شنيدم كه كفت: «تكون من بعدى اثنا عشر خليفه) آن كاه آهنكك كفتار بيغمبر يايين آمد كه 


نفهميدم جه كفت: يدرم را يرسيدم كه سخن بيغمبر جه بود؟ كفت: مى كويد: 


كلهم من قريش). 


شكى عفان بخ شيو ووانة كردة كه فر :(ضن )اهن كفته اعت 


«الحلال بن و الحرام بِتِن و بينهما امور مشتبهات لا يعلمها كثير من النّاس. فمن اتقى التبهات اسيرع لدينه بو عرض ونم بيرت 
فى الشّبهات وقع فى الحرام؛ كالمذى يرعى حول الحمى فيوشكك ان يرتع فيه الا و ان لكل ملك حمى و انَّ حمى الله محارمه. 
الاو ان فى الجسد مضغه اذا صلحت صلح الجسد كله و اذا فسدت فسد الجسد كله الاو هى القلب)» 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 0606 
: 
شعبى به كفتهُ خودش يانصد تن صحابى را ملاقات كرده و «اكابر صحابه و اعلام آنان» رضى الله تعالى عنهم. على بن ابى 


ظالجو ووسعد ين ان وقاص و سبحي و رجت بن مرو ابو لعي او انز عراس ارو ابي عبراو الما صربق ريدو مووي عاص د 
عبد الله بن عمرو بن عاصء و جرير بن عبد الله بجلى» و جابر بن سمره؛ و عدىٌ بن حاتم» و جابر بن عبد الله» و نعمان بن بشير» 


و براء بن عازب» و زيد بن ارقم؛ و ابو سعيد خدرىء و انس بن مالككء و مغيره بن شعبه و عده بى شمار ديكرى را ادراكك 


كرده واز زنان: عائشه؛ و امّ سلمه؛ و ميمونه» اممهات مؤمنانء وام هانى» و اسماء بنت عميسء و فاطمه بنت قيس را ادراكك 
كرده است. 


لا 


فوقو أى نه دن عي الله و جورف و الوورضة بق تسوس وراك كرعه اسقيو كروفي ازفايفاة كدان انهاة اسقوابو 
اسحاق سبيعى» و ابو اسحاق شيبانى» و ابو حصينء و حكم بن عتيبه» و عطاء بن سائب» و محمد بن سوقه» و حصينء مغيره» و 


عاصم احول و اعمش و جمعى ديككر از او روايت كرده اند) للق 


)١(‏ صاحب «طبقات فقهاء اليمن» در ذيل ترجمة «ابو سعيد المفضل الااكمل بن محمد بن.. عامر بن شراحيل الشعبى) از كفتة 
ابن قتيبه (بتعبير او- قتيبى-) جنين آورده است «ان الشعبى من حمير من جبل باليمن نزله حسان بن عمرو الحميرى هو و ولده و 
دفن فيه فمن منهم بالكوفه قيل لهم: شعبيون و من كان بمصر و المغرب قيل لهم: 


الاشعوب. ومن كان منهم باليمن قيل له: ذو شعبين..») 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 002 

طبقة سيم از فقيهان تابعى كوفه 

اشاره 


يس از طبقه ياد شده؛ كه طبقه دوم از تابعان فقيه در كوفه بوده اندء به كفتة ابو اسحاق فقه و فتوى در كوفه به طبقةُ ديكرى 


انتقال يافته كه از مشاهير آنان ينج كسء بترتيب تقدّم سال وفات (بحسب قول به اقل)» در اينجا ياد مى كردند: 


احايد غيية 118 ادايق انى 'ثايت 1517 اعسات +18 عابر شيرنة ١62‏ 


ف- ابن انى ليلى ١4‏ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: وده 
-١ -‏ ابن عيينه 


حكم بن عيينه مولى كنده. 


به كفتةُ ابو اسحاق» حكم بن عبينه به سال يكك صد و يانزده )١18(‏ وفات يافته است. 


از اوزاعى نقل شده. كه هنككامى كه با يحيى بن ابى كثير در منى بوده اند و از وى يرسيده كه آيا حكم را ديده يا نه؟ واو 


ياسخ داده كه او را ديده است» يس جنين كفته است: 


«ما بين لابتيها احد افقه منه) (ميان دو كوه مكه از حكم بن عيينه كسى فقيهتر نيست). و اين سخن را يحيى در زمانى كفته كه 


عطاء بن ابى رباح و اصحابش در آنجا مى بوده اند. 
حكم با ابراهيم همزاد بوده يعنى هر دو در يكك شب بدنيا آمده اند ليكن حكم از ابراهيم فقه آموخته و علم فرا كرفته است. 


در اينجا لازم است ياد آور باشم كه ضبط نام يدر حكم جنانكه در نسخه جايى «طبقات الفقهاء» استء و در اين اوراق آورده 
شده. با عين مهمله و بعد از آن دو ياء (آخر حروف هجاء) و بعد از دو ياء نونى است (مصعْر عين) ليكن در كتب رجال برخى 
فقط حكم بن عتيبه (با عين و تاء سيم حروف هجاء- و ياء- آخر آنها- و باء دوم حروف-) را آورده اند و بعنوان «حكم بن 
عيينه؛ كسى را ياد نكرده اند جنانكه شيخ طوسى در «اصحاب على بن حسين (ع))» همين كار را كرده و اين مضمون را كفته 


اسيث: 


1 
حكم بن عتيبه ابو محمد كندى كوفىء و كفته شده است ابو عبد الله» در سال يكك صد و جهارده )1١١5(‏ و به قولى يكك صد 


ويانزده )١١0(‏ در كذشته 


اسنت )0 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ايلذزه 


و«در اصحاب باقر (ع) كفته است: حكم بن عتيبه ابو محمد كوفى كندى مولى شموس بن عمرو كندى و در «اصحاب صادق 
(ع)) كفته است: حكم بن عتيبه ابو محمد كوفى كندى مولى» زيدىٌ بترىٌ» برخى ديكر دو حكم را بعنوان يسر عتيبه آورده و 
از يسر عيينه يادى نكرده اند جنانكه در كتاب «لسان الميزان» ابن حجر عسقلانى جنين است: 


١«حكم‏ بن عتيبه ناس از مردم كوفه است ابن ابى حاتم او را نام برده ليكن ترجمه نكرده و محل آن را سفيد كذاشته است. 


ابن جوزى كفته است: ابو حاتم كه او را مجهول دانسته از اين باب است كه او قاضى كوفه بوده نه راوى حديث. 
«بخارى اين حكم بن عتيبه را با حكم بن عتيبه» امام و ييشواى مشهورء يكى دانسته و اين يكى از اشتباهات بخارى است..) 


در كتاب جامع الرواه اردبيلى هم نامى از «ابن عيينه») برده نشده و بس «ابن عتيبه) عنوان و همان عبارات رجال شيخ طوسى 


آورده شده بعلاوه به ابوابى كه رواياتى ازوى در آنها است. نيز اشاره رفته العا 


ممقانى در «تنقيح» هر دو را عنوان كرده و در ترجمة ابن عتيبه يس از ضبط كلمه (بضم عين مهمله و تاء مثناه فوقانى مفتوح و 
ياء مشاه تحتانى ساكن و باء موده مفتوح) و نقل عبارات رجال شيخ طوسى رواياتى» به اسناد كشّى از زراره از حضرت 


صادق (ع) و از ابو بصير از حضرت باقر (ع) كه بر مذمّت از ابن عتيبه دلالت دارد )١١‏ 


)١(‏ زراره به حضرت صادق (ع) كفته است: حكم بن عتيبه از يدرت روايت مى كند كه كفته 


است: «صل المغرب دون المزدلفه» حضرت صادق با ياد كردن سه بار سوكند اين مضمون را كفته است «حكم بر يدرم دروغ 


بسته» بدرم جنين جيزى نكفته است). 


ابو بصير از حضرت باقر (ع) يرسيده است: آيا شهادت ولد زنا جائز است يا نه؟ حضرت ياسخ داده است: «نه) ابو بصير كفته: 


حكم بن عتيبه مى كويد: جائز است حضرت كفته است: 


«خدايا كناهان او را ميامرز خدا به حكم ياد آورى كرده (وَ إِنَّهُ َذِكرٌ لَك و لِقَؤيك) يس حكم هر جا كه مى خواهد برود 


يمين باشد يا شمال» كه علم را جز در ميان اهل بيتى كه جبرئيل در آنجا نازل شده نخواهد يافت"» 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 004 


آورده است و در ترجمة ابن عيينه يس از ضبط كلمه (بضم عين مهمله و دو مثناه تحتانى كه نخستين آن دوء مفتوح و دومين 


آنها ساكن و بعد از آن نونى مفتوح) جنين افاده كرده است: 


ادويارة ابن غرديه جبرى برالخوودم خر نجه صباحب ١‏ كشف الغقهة از او نقل كرده كه كفته است: «قوله تعالى: إن فى 
ذلك آَلت لِلْمْتَوسّمينَ. كان و الله محمّد بن علي الباقر منهم). 


وحيد اين شخص را برادر سفيان عبينه احتمال داده و هم احتمال داده است كه او همان حكم بن عتيبه باشد و دو كس نباشد) 
صاحب قاموس الرجال يكى بودن را مقطوع دانسته و جنين كفته است: 


«اقول: كونه الحكم بن عتيبه المتقدّم مقطوع: بمعنى انه رجل واحد الَا انه لا يعلم الاصل فى اسم ابيه هل هو من «العتب» او من 
«العين» و اما كونه اخا سفيان فلا وجه له لأنّه كندىٌ و سفيان هلالي» 


!ابن ابى ثابت 


ابو يحيى 


حبيب بن ابى ثابت. 


حبيب به كفتةُ ابو اسحاق در سال يكك صد و هفده )١١17/(‏ و به منقول از «التّقريب» ابن حجر در سال يكك صد و نوزده (119) 


وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: 4ه 
ابو اسحاق از ابو بكر بن عياش اين سخن را آورده است: 


«ثلا-ثه ليس لهم رابع: حبيب بن ابى ثابت و حكم بن عيينه (هكذا) و حمّاد بن ابى سليمان» شيخ طوسى. در رجال خود, در 
اصحاب علي عليه الشلام از حبيب باين عبارت اكتفا كرده است: 


«حبيب بن ابى ثابت» و در اصحاب على بن حسين (ع) جنين آورده است: 


«حبيب بن ابى ثابت ابو يحيى الاسدى الكوفى تابعىّ و كان فقيه الكوفه. اعور مات سنه تسع عشره و مائه» ودر اصحاب 


حضرت باقر (ع) كفته است: 


«حبيب بن ابى ثابت الاسدى الكوفىء تابعىّ» و در اصحاب حضرت صادق (ع) هم همين جمله را تكرار كرده است. در تعليقه 


بر رجال شيخ آنجا كه حبيب در اصحاب علىٌ بن حسين (ع) آورده شده جنين افاده كرديده است: 
«ابن حجر عسقلانى در كتاب «تقريب التّهذيب» اين مضمون را كفته است: 


طبقه سيم بوده اسبت ارسال و تدليس در حديث مى داشته و به سال 68 وفات يافته است» صاحب قاموس الرجال از امالى 


شيخ مفيد و امالى شيخ طوسى آورده كه ايشان از محمّد بن نوفل اين مضمون را روايت كرهه اند: 


«ابو حنيفه بر ما وارد شد و سخن از على (ع) به ميان آمد و ميان ما كفتكو به همرسيد 


يس ابو حنيفه كفت: همانا من اصحاب خود را كفته ام: حديث غدير خمرا اذعان مكنيد و كر نه با شما به خصومت برمى 


خيزند هيثم بن حبيب صيرفى كه آنجا بود رنكك رخساره اش بر افروخته شد و به ابو حنيفه كفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 0١‏ 


جرا بدان اقرار و اذعان نكنند مككر تو آن را صحيح نمى دانى؟ كفت: جرا صحيح مى دانم و خودم هم روايت دارم. كفت: 
يس جرا به آن اعتراف و اقرار نيارند و حال اين كه حبيب بن ابى ثابت از ابو طفيل از زيد بن ارقم روايت كرده كه على در 
«رحبه) مردم را سوكند داد كه هر كس از بيغمبر شنيده كه كفت: «من كنت مولاه. الخبر.»؟ 


ا حماد 


اين عنوانى است كه ابو اسحاق براى حماد بن ابى سليمان آورده و يس از آن كفته است: 
نزد ابراهيم فقه آموخته و در سال يكك صد و نوزده (119) و به قولى ديكر در سال يكك صد و بيست )1١١(‏ در كذشته است. 


عبد الملكك بن اياس كفته است: از ابراهيم نخعى يرسيده اند: بعد از تو به كى بايد مراجعه كنيم؟ او حمّاد را معرّفى و معن 


كرده اسيت: 


شيخ طوسى در «رجال» در «اصحاب حضرت باقر (ع)) جنين آورده «حمّاد بن ابى سليمان الاشعرى» مولى ابى موسى كوفى» و 
در «اصحاب حضرت صادق» (ع) نخست «حمّاد بن ابى سليمان الاشعرى مولى ابى موسى تابعي كوفي» عنوان كرده و بعد از او 
«حماد بن ابى سليمان استاد ابى حنيفه) و براى هيج يكك از اين دوء كنيةٌ (ابو اسماعيل) نياورده جنانكه در آنجا هم 


كه در «اصحاب حضرت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


باقرا (ع) نام برده باز كنيه برايش نياورده ودر هر موردى كه «مولى) را آورده «مولى ابو موسى» كفته نه «مولى ابراهيم بن ابى 


موسى» يس از دو جهت با عنوانى كه ابو اسحاق اورده تفاوت دارد (كنيه و مولى). 


سيد محمد صادق آل بحر العلوم كه رجال شيخ را تصحيح كرده و تعليقات بر آن نوشته در ذيل عنوان حمّاد در اصحاب باقر 
(ع2 ازابن حجر نقل كرده كه در «تقريب التتهذيب» و در «تهذيب التتهذيب» اين مضمون را كفته است: 


«حمّاد بن ابى سليمان» مسلم» اشعرى مولى ايشانء ابو اسماعيل كوفىء فقيه» و صدوق سيت در سال يك صد و بيست )١11١(‏ يا 
بيش از آن وفات يافته است» و باز از همو نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 

:. 
«حمّاد از انس و زيد بن وهب و سعيد بن مسيّب و سعيد بن جبير و عكرمه و ابو وائل و ابراهيم نخعى و حسن و عبد الله بن 


بريده و شعبى.. روايت كرده است و يسرش اسماعيل و عاصم احول و شعبه و ثورى و ابو حنيفه و حكم بن عتيبه واعمش و 


جمعى ديككر ازاو روايت مى كنند و اينان از اقران و ياران او بوده اند.) 


و كفته است: كه «ابو بكر بن ابى شيبه مركك حتّراد راابه سال يكك صد و بيست )١1١١(‏ و ديككران به سال يكك صد و نوزده 


)١١9(‏ دانسته اند» و از ابن سعد نقل كرده كه كفته است: 


«حماد در حديث» ضعيف است و در آخر عمر او را اختلاطى به همرسيده و از «مرجئه» بوده است. حديث 


زياد مى داشته وهر كاه راى خود را مى كفته درست بوده و جون راى ديكران راء غير از ابراهيم» خطاء مى بوده. شعبه كفته 
است با زبيد بودم كه بر حتراد كذشتيم زبيد كفت ازاين دورى كن جه تغبير يافته. و مالكك انس كفته است: به اعتقاد ماء 
مردم (از لحاظ علم و دين) همان اهل عراق بوده اند و بس تا اين كه انسانى در آنجا بيدا شد به نام حمّاد كه بر اين دين 


اعتراض كرد و راى خود را بكار بست» و در تعليقه اى كه در ذيل عنوان حمّاد» در «اصحاب حضرت صادق (ع) آورده 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: افده 


جنين افاده كرده است: «برخى از ارباب معاجم احتمال داده اند كه اين حتراد (استاد ابو حنيفه) همان حماد بن ابى سليمان 
اشعرى باشد يس دو نفر نباشند» ممقانى هم اين دو حمّراد را عنوان و قول شيخ را نقل كرده آن كاه از «مختصر ذهبى» اين 


مضمون را آورده است: 


«حمّاد بن ابى سليمان» مسلمء مولى ابراهيم بن ابى موسى اشعرى كوفى فقيه ابو اسماعيل» از انس و از ابن مسب و از ابراهيم 
روايت مى كند و يسرش اسماعيل و هم ابو حنيفه ازاو روايت مى كنند.. به سال يكك صد و بيست در كذشته است» آن كاه 
ممقانى به كفتةُ ذهبى استناد كرده كه حمّاد استاد ابو حنيفه همان حمّاد اشعرى است و دو نفر نيستند. 


© ابن شبرمه 


لا 
ابو شبرمه عبد الله بن شبرمه. 


ابن شبرمه در سال نود و دو (41) متولد شده و در سال يكك صد و جهل و جهار (5؟1١)‏ در كذشته است. 
«از حمّاد زيد نقل شده كه مى كفته است: 


«ما رأيت كوفيًا افقه من ابن 


شبرمه) «ابن شبرمه خود هم اين مضمون را مى كفته است. 


«هر كاه من در يكك مسأله با حارث عكلى ١١‏ موافق باشم از مخالفت با هيج كس يروا ندارم و مخالفت ايشان را به جيزى 
نمى كيرم) 


(0) «بضم العين و سكون الكاف و كسر اللام» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عم 
ابو اسحاق در «طبقات)»» ابن شيرمه را بعنوان فوق» عنوان كرده و همه آن جه در بارة او آورده همين است كه آورديم. 


ممقانى از شيخ طوسى آورده كه در رجال خود يكك بار ابن شبرمه را در «اصحاب على بن حسين (ع) ياد كرده و جنين كفته 


اشت: 


لا 
١عبد‏ الله بن شبرمه الصَبيَ الكوفي كنيته ابو شبرمه و كان قاضيا لأبى جعفر على سواد الكوفه و كان شاعرا مات سنه اربع و 


اربعين و ماثه» و بارى ديكر اورا در «اصحاب صادق (ع» شمرده و بعنوان «فقيه) يادش كرده است بدين عبارت: 


لا 
«(عبد الله بن شبرمه الكوفيٌ البجليٌء الفقيه» باز ممقانى يس از اين كه اختلافات را در ضبط كلمة «شبرمه»» از لحاظ حركات 


شين معجمه و راء مهمله نقل كرده كه برخى بفتح شين و ضْمٌ راء 0١١‏ و برخى ديكر بِضِمٌ شين كفته و از «سيّد حكماءء مير 
وحن عل خاي اليك كي ارج ما رات توه لوادتي حار بويا زر التبدوا كه ازريم لح انين انك و اذ برجي 
از علماء رجال عامّه آورده كه باختلا.ف مسقى تغيير مى كند جه كفته است: «ابو شبرمه عبد الله بن شبرمه بِضمٌ معجمه و 


سكون موخده و ضْمٌ راء و سفيان بن شبرمه بفتح معجمه و فتح راء و سكون موحده) ويس از 


اين كه آن جه را شيخ در رجال كفته آورده و اضافه كرده است كه «شيخ, ابن شبرمه را در «اصحاب باقر ع» بشمار نياورده 


ايه سيب اسيك كه 1ق سفيرك ابه عراق تبامده اسث» انق مشموة را كنب اسيث: 


«علماء را در بارهً حال ابن شبرمه دو قول است: يكى مدح و اعتماد بر حديث او. و دوم اين كه ضعيف است و اعتماد را 
فاسع تسق أن كاداة قال اث دارتو معن عق واماة قو اول وا النظهان كرددو اق قول علاعة حلن ني عقن شركره قل 


دوم را و خود بعد از خدشه و در دلائل قول اول» 


)١(‏ باء كلمه را همه به اتفاق ساكن دانسته اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 0 


قول دوم را ترجيح داده و آن را «حقٌّ متين» دانسته و به دلايلى استناد و بروايت زير استشهاد كرده كه آن را از باب «البدع و 
المقاى يس كتاب كافى كه از حضرت صادق (ع) روايت شده آورده است: 

ش ل ك 
اضلّ علم بن شبرمه عند الجامعه املاء رسول الله و خط على بيده. ان الجامعه لم يدع لأحد كلاماء فيها علم الحلال و الحرام؛ انَّ 


اصحاب القياس طلبوا العلم بالقياس فلم ذاقواعك الحل الابعدا ان فين اللدلة يضاف بالقياس» 
-8- ابن ابى ليلى 


محمّد بن عبد الرحمن معروف به ابن ابى ليلى )١١‏ قاضى كوفه. 


ابو اسحاق بعد از عنوان بالا و بعد از اين كه ولادت ابن ابى ليلى را به سال هفتاد و جهار (76) و وفاتش را به سال يكك صد و 


جهل و هشت )١188(‏ به سن هفتاد و دو سال كفته اين مضمون را آورده است: 


«ابن ابى ليلى نزد شعبى 


و حكم بن عبينه فقه آموخته و سفيان بن سعيد ثورى و حسن بن صالح از او فقه كرفته اند. سفيان ثورى كفته است: فقيهان ماء 
ابن ابى ليلى و ابن شبرمه اند. خود ابن ابى ليلى جنين كفته است: بر عطاء در آمدم او از من جيزهايى مى يرسيد يكى از 
حاضران بر عطاء اين يرسش را انكار و نكوهش كرد. عطاء كفت: او از من اعلم است'» 


)١(‏ جنانكه ازاين يس كفتة ابن نديم آورده خواهد شد ابو ليلى كه نامش يسار بوده كنية جد محمد بن عبد الرحمن بوده نه 


كنيةٌ يدرش. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ع0 
ابن نديم اين مضمون را آورده اشية: 


«ابو ليلى جد محمّد بن عبد الرحمن نامش يسار و از اولاد احيحه بن جلاح بوده و برخى وى را مدخول النُسبٍ مى دانسته وابن 
شبرمه به همين مطلب ناظر بوده كه كفته است: 


و كيف ترججى لفصل القضاء و لم تصب الحكم فى نفسكا 
فتزعم انك لابن الجلاح و هيهات دعواكك من اصلكا 
آن كاه ابن نديم جنين افاده كرده است: 


«ابن ابى ليلى در دولت بنى اميه و بنى عتّراس» تصدّى قضاء مى داشته و بيش از ابو حنيفه به قياس و رأى فتوى مى داده و در 
سال يكك صد و جهل و هشت (158) هنككامى كه از جانب ابو جعفر قاضى بوده در كذشته است. و از جمله تأليفات او است 
«كتاب الفرائض» ممقانى» يس از اين كه از شيخ طوسى آورده كه در رجال خود ابن ابى ليلى را در اصحاب حضرت صادق 


(ع) شمرده و وفات اورا در همان سال وفات آن حضرت )١16(‏ دانسته» خودش در ييرامن اقوالى كه در مدح و 


قدح وى كفته شده سخن رانده و از علامه وابن داود و مير داماد و ملا صالح» ممدوح بودن او را نقل كرده و رواياتى از كافى 
و تهذيب آورده كه به مستفاد از آنها ابن ابى ليلى در برابر كفته هاى ائمهُ شيعه خضوع مى داشته و حتى از رأى و فتوائى اكر 
مخالف آنها مى داشته بر مى كشته است و بهر حال خود ممقانى در يايان سخنان خويش» ضعف بلكه ذم او را ترجيح داده و 


مذمومش دانسته است. 

همواز كافى و تهذيب كفتهُ عمر بن اذينه را باين مضمون آورده است: 

«من خود شاهد بودم در بار مردى كه عَلَّهُ خانه خود را براى يكى از خويشان 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص : /81ة 


خويش قرار داده و آن را به وقتى؛ موقت و محدود نساخته و آن مرد مرده است و ميان وارثان و قرابت او در آن موضوعء كار 
به نزاع كشيده يس ابن ابى ليلى كفت: 


اندع شيك كدهله زعافة اك افيه قرائةه ومع سن و حا كه عرف يقر لصوتو أبعم وام وردة اكه بابلدنه قرا وض 


داده شود. 

«محمّد بن مسلم كه در آنجا حاضر بود كفت: 

«ليكن على بن ابى طالب بردٌ حبيس و انفاذ مواريث فرموده است. 

اناا ليل كفيك 

«آيا اين مطلب در كتابى نزد تو هست؟ محمد كفت: آرى. كفت: آن را نزد من بفرست يا خودت بياور تا ببينم. 


«محمد بن مسلم كفت: بدين شرط كه جز به همين حديث به مطلبى ديكر از مطالب كتاب نظر نكنى. شرط را يذيرفت. يس 


در كتاب بديد از حكم خويش بركشت و بموجب حديث فتوى داد) اين را هم صاحب كتاب اخبار البلاد )١١‏ در ذيل ترجمة 
اويس قرنى يمنى آورده است: 
«و حدّث عبد الرحمن ابن ابى ليلى: أنه نادى يوم صفَين رجل من اهل الشّام: 
«أ فيكم اويس القرنى؟ 
لا لا 


«قلنا: نعم. قال: انّى سمعت رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم يقول: 


انيس الفرني خير التابعين بإحسان» «و عطف دابّته و دخل مع اصحاب على فنادى مناد فى القوم: اويس! فوجد فى قتلى على 
كرّم الله وجهه» در كتاب «مسائل الخلاف» شيخ طوسى حكايتى آورده شده كه جون مربوط 


)١(‏ محمود بن زكرياى قزوينى 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: /02 

به طرز اجتهاد و افتاء و متعلق است به ابن شبرمه و ابن ابى ليلى مناسب است در اينجا آورده شود. 
مسألة جهلم از كتاب بيوع را شيخ بدين مضمون آورده است: 


«كسى كه جيزى بشرطى بفروشد هم بيع و هم شرط هر دو صحيح استء اككر با كتاب و سنّت منافى نباشد. ابن شبرمه هم اين 
عقيده و راى را دارد ليكن ابن ابى ليلى را عقيده و فتوى اينست كه «بيع» صحيح است و «شرطه»»ء باطل. و ابو حنيفه و شافعى 
هم بيع و هم شرطهء هر دوء را باطل دانسته اند. و در اين مسأله حكايتى است كه محمد بن سليمان ذهلى آن را جنين آورده 


است: 


«عبد الوارث بن سعيد مارا حديث كرد و كفت: به مكه در آمدم يس سه كس از فقيهان كوفه را در آنجا ديدم: ابو حنيفه و 


ابن ابى ليلى و ابن شبرمه» يس نزد ابو حنيفه رفتم و كفتم: جه مى كويى در اين مسأله كه كسى بيعى 


كند و شرطى در آن بياورد؟ 
ابو حنيفه ياسخ داد: بيع و شرط هر دو فاسد است. 


«يس به نزد ابن ابى ليلى رفتم و كفتم: جه مى كويى در بارهً مردى كه بيعى كرده و شرطى در آن آورده است؟ ياسخ داد: 
بيع» جائز و شرط آن باطل است. 


اريس به نزد ابن شبرمه رفتم و مسأله را ازاو يرسيدم. كفت: بيع و شرط آن هر دو صحيح و جائز است. 


«آن كاه به نزد ابو حنيفه بركشتم و كفتم: دو صاحب و يارت با تو در مسأله «بيع» و «شرط؛ مخالفت دارند. كفت: من نمى 
دانم ايشان جه كفته و جه راى دارند ليكن مرا عمرو بن شعيب از يدرش از نيايش حديث كرد كه ييغمبر (ص) از بيع و شرط 


نهى كرده است. 


ريس بركشتم به نزد ابن ابى ليلى و كفتم: دو يار و صاحبت ترا در مسأله «بيع» و «شرط» مخالفند. كفت: من نمى دانم ايشان 


جه عقيده دارند و جه فتوى داده اند ليكن هشام بن عروه از يدرش از عائشه مرا حديث كرد كه عائشه كفت: 

جون بريره كنيزكك خود را خريدم مالكان او بر من شرط كردند كه اكر او را آزاد كنم 

ادوار فقه (شهابى), ج *. ص: 024 

«ولاء» وى آنان را باشد يس ييغمبر (ص) آمد و كفت: «الولاء لمن اعتق» يس بيع را اجازه فرمود و شرط را فاسد خواند. 
اايس به نزد ابن شبرمه باز كشتم و بوى هم مخالفت دو يار و صاحبش را كفتم: 


1 
كفت: من آن جه را ايشان راى داشته و كفته اند آكاه نيستم ليكن مسعر بن محارب بن زياد از جابر بن عبد الله مرا حديث 


يس بيغمبر (ص) هم بيع و هم شرط را اجازه فرمود..) 


در يايان ترجمة اين ينج كس از مشاهير طبقهُ سيم از فقيهان تابعى كوفه ياد آور مى كردد جند كس هم از اين طبقه (طبقه 
سيم) بشمار رفته اند از قبيل حارث بن ابو يزيد عكلى ١١‏ و ابو هاشم مغيره مقسم ضبَى 2 و قعقاع و جز اينان كه همه ايشان 


از شاكردان و ياران شعبى بوده و از او استفاده كرده و علم فرا كرفته اند. 


)١(‏ ابن اثير يس از نقل كفتة سمعانى كه عكل (بضم عين و سكون كاف) بطنى است از تميم و صحيح ندانستن اين كفته 


جنين آورده است: «عكل اسم زنى است از حمير كه او را بنت ذى اللحيه مى كفته اند.. و به آن زن منسوب است عكلى» 


(0) بفتح ضاد و تشديد باء» منسوب است به «ضبه) كه ديهى است نزديكك تهامه كنار دريا از راه شام. يا منسوب است به 
«ضب» كه كوهى است در مكه. يا منسوب است به «ضبه) كه حى و قبيله ايست از عرب منسوب به ضبه بن اد. در «لباب» 


كروهى سياورا كه يباين سبيت شهرت يافته اند از واه سبت يه ضبه بن اد بن طابكة بن الياس بن مقر دانسته اسث. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: 6 
طبقة جهارم از فقيهان تابعى كوفه 


اشاره 


جون افراد طبقَهُ سيم از فقيهان كوفه كم يا بيش و دير يا زود در ككذشته واز ميان رفته اند نوبه به طبقهُ جهارم رسيده و زمام 


فقه وافتاء بدسث 


اكان اشاده اسك 


از مشاهير اين طبقه اشخاص زير بايد نام برده و ياد كرده آيند: 


لا 
-١‏ ابو حنيفه امام مذهب حنفى 180 7- حسن بن صالح ١54‏ *- سفيان ثورى ١28١‏ (يا 127) ©- شريكك بن عبد الله ١1/9‏ 


كفكو دويارة ابو حنيقة به مخكق درك ر كه حك از جيار مذهب وائمة اتهارا مكف اسث مركول من كرود بسن فوايث 


موضع از ترجمة وى جشم يوشيده و ترجمة آن سه فقيه ديكر بترتيب تقدم سال وفات (بحسب قول به اقل) آورده مى شود. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: الام 


-1١-‏ حسن بن صالح 


لا 
ابو عبد الله حسن بن صالح بن حىّ بن مسلم بن حيّان همدانى. 


«حسن بن صالح در سال صدم )3٠١(‏ هجرى متولد شده و در سال يكك صد و شصت و هفت (/187) و به قولى يكك صد و 


شصت و هشت )١188(‏ در كذشته است» ابو اسحاق يس از اين عنوان و بيان» كفته است: 
«احمد بن حنبل در حق حسن بن صالح جنين تعبير كرده است: 


اصحيح الرّوايه» مثفقه صائن لنفسه فى الحديث والورع) «حميد بن عبد الرحمن بن حميد رواسى )١١‏ و يحيى بن آدم 59" ازاو 


حديث روايت كرهده اند) ابن نديم در ترجمة حسن بن صالح جنين افاده كرده است: 


«از كار شيعة زيديّه واز عظماء علماء ايشان و فقيهى متكلم بوده به سال صد متولد و در سال يكك صد و شصت و هشت 
)١12(‏ بحال اختفاء در كذشته است» (جون 


)١(‏ فى تنقيح المقال: «حميد بن عبد الرحمن بن العامرى الرواسىء عده ابن الاثير من الصحابه و لم اعرف حاله). و فيه بعد 


عنوان «باب حميد» المعروف على الالسن و المستعملء الآن 


علما هو حميد مكبرا و لكن صرح فى الايضاح و رجال ابن داود و.. 
بانه بضم الحاء المهمله و فتح الميم و سكون الياء المثناه من تحت و الدال المهمله مصغرا و ظنى انه اتى مكبرا و مصغرا جميعا). 


(9) ابن نديم جنين افاده كرده: «يحيى بن آدمء كنيه اش ابو زكريا و مولاى آل عقبه بن ابى معيط است در سال دويست و سه 
)3١*(‏ وفات يافته واز تأليفات اوست كتاب الفرائضء كتابى است كبير» و كتاب الخراج و كتاب الزوال). 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ؟لام 


زيدى بوده و عيسى بن زيد بن علي بن حسين را در خانةُ خود از ترس مهدى خليفة عباسى كه مى خواسته است او را بكشد 


مخفى داشته بوده) «از تأليفات و كتب او است: 
-١«‏ كتاب التوحيد. 

«7- كتاب امامه ولد علي من فاطمه. 

«*- كتاب الجامع فى الفقه.) 

باز ابن نديم افاده كرده است: 


«بيشتر از علماء محدّثين زيدى مذهب مى باشند و هم جنين قومى از فقيهان محدّث مانند سفيان عيينه )١١‏ و سفيان ثورى و 


بزركان محدّثين» در رجال شيخ» حسن بن صالح بارى در شمار «اصحاب حضرت باقر (ع) بدين عبارت: 


)١(‏ خطيب ترجمة او را به تفصيل آورده و سال ولادت وى را سال يكك صد و هفت )٠١7(‏ دانسته و جنين كفته است: 


اهشتاد و اندى از تابعان را ادراكك كرده و از ابن شهاب زهرى و عمرو بن دينار و كروهى بسيار» سماع داشته و اعمش و ثورى 
و عبد الله مباركك و محمد بن ادريس شافعى و احمد بن حنبل و يحيى بن معين.. و جمعى از امثال اينان از وى روايت كرده 
اند. هفتاد بار حج كرده و به كفتهُ واقدى 


در سال يكك صد و نود و هشت (198) وفات يافته و در حجون دفن شده است). 


قزوينى در «اخبار البلاد و آثار العباد» ذيل «مدينةٌ ابيورد)» كه فضيل بن عياض بدانجا منسوب استء» قضيه اى آورده بدين 


خلاصه و ترجمه: 


«سفيان بن عيينه حديث كرده كه هارون رشيد هنكامى كه در حج بود شبى به زيارت فضيل رفت. جون براو در آمديم فضيل 
از من يرسيد كدام يكك از اينان امير المؤمنين است؟ من هارون راء به اشاره» بوى نمودم يس به هارون كفت: تو كار خلق را 
بوجه احسن به عهده كرفته اى كارى سخت بزركك عهده دار شده اى. رشيد كريه كرد و فرمود: هزار دينار به او بدهند 
بنذيرفت» هارو كقة: اكر بر غود خلال تمى داتى نه مديوقى خش نا كرستة اى واسبير 5ق وبرهتة اق زابه يوقنان باذ 
هم نيذيرفت. جون رشيد رفت من به فضيل كفتم: خطا كردى بهتر آن بود كه مى يذيرفتى و در راه خير مصرف مى كردى. 
فضيل ريش مرا كرفت و كفت: «ابا محمد أنت فقيه البلد و تغلط مثل هذا الغلط؟ لو طابت لأولئكك لطابت لى). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عام 


«الحسن بن صالح الهمدانى الثورئ الكوفيٌ صاحب المقاله» زيدى. اليه تنسب الضصِّ الحيه منهم) آمده و بارى ديكر در عداد 
«اصحاب حضرت صادق (ع» بدين عبارت: 

ا 
«الحسن بن صالح بن حىّء ابو عبد الله» التّورى الهمدانى» اسند عنه) از وى ياد شده است. 


ممقانى از كتاب «التنقيح الرائع)» تأليثف فاضل مقدادء آورده كه وى به زيدى )١١‏ 


)١(‏ زيديه كسانى هستند كه زيد بن على بن حسين (ع) را امام مى دانند. ايشان جند فرقه اند و بيشتر آنان بر اين عقيده اند كه: 


2 


كس از اولاد فاطمه (س) دختر ييغمبر (ص) عالم و صاحب رأى و صالح باشد و به سيفء قيام كند امام است. 


زيد» كه بتعبير منقول از «ارشاد)» «مردى ورعء عابد» فقيه» سخى» شجاع.ء آمر بمعروف و ناهى از منكر» و طالب ثارات حسين 
مى بوده)» در زمان هشام بن عبد الملكك در كوفه قيام كرده و كوفيان از آغاز» نخست دور او را كرفته و با او بيعت كرده اند 
ليكن هنكام جنكك او را واكذاشته و كريخته اند يس عنوان «رافضه» از آن زمان و به آن جهت به قولىء ويا ازاين جهت كه 
زيدء بيروان و شيعيان خود رااز طعن بر صحابه منع كرده. به كفته بعضى ديكر, اصطلاح شده است جنانكه طريحى اين 


«و روافض فرقه اى است از شيعه كه رفض و تركك كردند زيد بن على را هنككامى كه ايشان را از طعن بر صحابه منع كرد و 
دانستند كه او از شيخين تبرى نمى جويد..» بهر جهت يوسف بن عمرء كه از جانب هشام در كوفه عامل بود با زيد جنكك كرد 
زيش جا ان كه شياعيات و اطزافيانقن'اويرانوا كذ اشع مدت جكنمى كرديو بابق اببات تشتن مى ذاشت: 


اذل الحياه و عز الممات؟ و كلا اراه طعاما وبيلا 
فان كان لا بد من واحد فيسرى إلى الموت سيرا جميلا 


در ميان جنكك تيرى بر بيشانى وى آمده و جون تير را كشيده اند همان دم در كذشته است. زيد را نهانى دفن كرده اند ليكن 


يوسف آكاه شده و جنازه را بيرون آورده! و سر را جدا كرده و براى هشام به شام فرستاده و به دستور هشام بيكر زيد را 


بدن زيد ينجاه ماه (جهار سال و دو ماه) بر دار بوده! تا اين كه يحيى بن زيد در خراسان خروج كرده يس هشام دستور داده 
بدن را يايين آورده و سوزانده و خاكستر آن را به باد داده اند! مسعودى در «مروج الذهب» هشت فرقه از زيديه را نام برده كه 
ششم آنها را به مناسبت رئيس ايشان (كثير الابتر) بعنوان «ابتريه» نام برده است (كثير ابتر كه همان «كثير النوى» است ظاهرا به 


حسن بن صالح كفته مى شده است) روايتى از كشىء به اسناد از سدير» بدين خلاصه؛ آورده شده كه: 


زيدء آنجا بود يس آن كروه به حضرت باقر (ع) كفتند: «نحن نتولى عليا و حسنا و حسينا و نتبرأ من اعدائهم» قال: نعم. 


قالوا: نتولى اباربكر و عمر و نتبرأ من اعدائهم» سدير كفته است: يس زيد در ايشان نكريست و كفت: «أ تبرءون من فاطمه بترتم 
أمرنا بتركم الله يس آن كروه به نام «بتريه» ناميده شدند. و بروايتى ديكر كفته است: «بترتم أمرنا بتركم الله؟؟؟» و ازين رو 


«بتريه) خوانده شده اند. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 0/6 

بودن حسن بن صالح و انتساب فرقة صالحيّة از زيديّه به او تصريح كرده و بنقل برخى از تواريخ جنين آورده است كه: 
«حسن و برادرش على همزاد و توام بوده واين دو برادر با مادر خود بر اين» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 0/0 


قرار داشته اند كه شبها را براى زنده داشتن به عبادت و قرائت قرآن ميان خويش به سه قسمت 


نككه دارند: يكك سيم شبرا على بيدار بماند و يكك سدم قرآن را بخواند و ثلث دوم را مادر بيدار باشد و ثلث دوم قرآن را 
تلاوت كند و ثلث آخر را حسن بيدار باشد و به قرائت ثلث آخر قرآن بيردازد و شبرا به صبح و قرآن را به يايان برساند و ختم 
نجامك كبالاير ايك عواك فردا مادو وقاكه رافه اسك يسن دو اقرع على و ضري شيرا براي لخادو اشععال ادك و خاذرت 
ميان خود بدو نيم تقسيم كرده اند و كار بر اين قرار بركذار مى شده تا على هم دركذشته و حسن تنها مانده است يس حسن 
تمام شبرا بيدار و به قرائت قرآن و عبادت يرورد كار مشغول مى بوده است» و از كتاب تهذيب شيخ «باب مياه» آورده كه: 
«حسن بن صالح زيدىٌء بترىٌ» متروكك العمل بما يختصٌ بروايته» و از «تقريب» ابن حجر نقل كرده كه كفته است: «انّه ثقه فقيه 


عابد رمى بالتشبّع). 


ودر تاريخ وفات حسن بن صالح جهار قول را آورده است: سال يكك صد و ينجاه و جهار (185) ويك صد و شصت و سه 


(180) وايكك صد و شصت و هفت (181) ويكك صد و جهل ونه (059). 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ام 


-؟7- سفيان ورى 

لا 0 
سليمان بن عبد الملكك و به كفت ابو اسحاق در سال نود و شش (418) و بقول ابن نديم در سال نود و هفت (917) متولد شده و 
در سال 


يكك صد و شصت و يكك (1921) و ابه قولى يكك صد و شصت و دو (197) در بصرهء بحال توارى و استتارء از بيم خليفة عباسى 


(مهدى) وفات يافته است. 
اد كلكا ن قر بازع او مدن فاح كرف اسك 


«سفيان» در علم حديث و ديكر علوم ييشوا وامام و به اجماع همه مردى دين دار و يارسا و زاهد و ثقه بوده واو يكى از 


ائمهُ مجتهدانست. بقول برخىء شيخ ابو القاسم جنيد» زاهد مشهورء در فقه بر مذهب ثورى بوده و ازاو بيروى مى كرده است.. 
ثورى حديث رااز اعمش «7) و ابو اسحاق سبيعى «*” و ديكر كسانى كه در طبقة آنان بوده اند كرفته است. و اوزاعى و ابن 
جريج و محمد بن اسحاق و مالكك و كسانى ديكر كه دراين طبقه بوده اند حديث از او شنيده و علم فرا كرفته اند.) 


)١(‏ سفيان از اولاد ثور بن عبد مناه بن اد بن طابخه بن الياس بن مضر بوده و به همين مناسبت بدين نسبت شهرت يافته در بلى 


ثور كسانى برجسته زياد بوده انك. 


«مى كفته اند: در بنى ثور سى مرد بوده اند كه هيج كدام از ربيع بن خيثم (زاهد مشهور كه يكى از «زهاد ثمانيه» است) كمتر 


و يابينتر نبوده اند و همه ايشان در كوفه ساكن بوده اند و هيج يكك از ايشان در بصره نبوده اند) 
(١؟)‏ سليمان بن مهران محدثى امامى و از ثقات شمرده شده است. 
:. 
("؟) عمرو بن عبد الله از اعاظم فقهاء عامه است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ام 


از كتاب «مروج الذّهب» اين مضمون نقل شده است: 


«قعقاع بن حكيم كفته است: نزد مهدى» خليفة عباسىء بودم كه سفيان 


بر او در آمد و بغير عنوان خلافت بر وى سلام كرد. مهدى با كشاده رويى به او كفت: 


توازاينجا به آن جااز ما مى كريزى و كمان مى كنى اككر ما را در بارة تو نظرى بد باشد بر تو دست نمى يابيم و قدرت 


كرفتن ترا نداريم! هم اكنون جه مى كويى؟ آيا نمى ترسى به اراده و ميل خود بر تو حكم برانيم؟ 


«سفيان كفت: اكر تودر باره من حكم مى كنى يادشاهى توانا كه حقرا از باطل جدا مى سازد در باره تو حكم خواهد كرد! 
«ربيع كه براى مراقبت و حراست و انجام دادن دستورات و فرمانهاى خليفه معمولا بالاى سر مهدى بيا ايستاده و بر شمشير تكيه 
داده مى بود كفت: يا امير المؤمنين آيا شايسته است كه اين نادان بدين كستاخى با تو روبرو شود و كفتكو كند؟ مرا دستورى 
ده تااورا كردن زنم. مهدى كفت: خاموش باش! آيا ثورى و امثال وى جز اين را مى خواهند كه ما آنان را بكشيم يس به 


سعادت آنان شقاوت خود را فراهم سازيم. 


«آن كاه فرمود كه فرمان قضاء كوفه را براى ثورى صادر كنند و در آن فرمان به صراحت بنويسند كه هيج كس را بر حكم 


ثورى حق اعتراضى نب نسسثك. 


«مهدى فرمان را بوى داد ثورى آن را كرفت و بيرون رفت و جون به دجله رسيد آن را در دجله افكند و كريخت وازاين 


شهر به آن شهر متوارى و فرارى بود) ابو اسحاق در بارهُ سفيان ثورى جنين آورده است: 
«سليمان بن عبينه كفته است: من از سفيان ثورى كسى را به حلال و حرام, اعلم نديده ام. 


«احمد بن حنبل كفته است: اوزاعى 


و سفيان بر مالكك در آمدند يس از اين كه از نزد وى خارج شدند مالكك كفت: يكى از اين دو را علم از آن ديكر افزودست 
ليكن امامت را صالح نيست و آن ديككر براى امامت صالح و شايسته است. و منظور او از اعلم آن دو سفيان ثورى بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ذه 

0 


«عبد الله مباركك كفته است: بر روى زمين كسيٍ رااز سفيان عالمتر نمى شناسم. 


از فح بن سعيد يرستيده شده كدارائ مالك ترا تيده تر است يا رأئ شفيان؟ نحبى كفته اسث: نى كمانءتزائ سفيان: 


سفيان در هر جيز از مالكك بالاتر و برتر است!» «و كفته شده است كه: عمر در زمان خود رأس مردم بوده بعد از او ابن عباس و 


بعد از او شعبى و يس از او سفيان ثورى يس اينان هر يكك در زمان خود رأس بوده اند..) 
از جمله كتب و تأليفاتى كه ابن نديم براى ثورى نام برده است. 

-١‏ كتاب الجامع الكبير (به روش كتب حديث تأليف شده) -١‏ كتاب الجامع الصغير. 

*- كتاب الفرائض. 

ابن نديم اين كتابها و رواه آنها را نام برده و جنين كفته است: 


«سفيان ثورى به عمار بن سيف وصيئت كرده كه كتب او را نابود سازد او هم بحسب وصيّت سفيان آنها را محو كرده و 


سوزانده استت» 


ممقانى در بارة سفيان به تفصيل سخن رانده از آن جمله جند حديث از كافى و غير آن آورده كه دو حديث از آنهاء كه شايد 


از جنبةُ فقهى هم قابل توجه و استفاده باشد, در اينجا نقل مى كردد: 


-١‏ كلينى به اسناد خود از مسعده بن صدقه روايت كرده 


كه سفيان ثورى بر حضرت صادق (ع) وارد شده در حالى كه آن حضرت جامه يى بسيار سبيد و تميز بر تن داشته است يس 
سفيان كفته است: 


«انّ هذا اللباس ليس من لباسكك» حضرت ياسخ داده است: 
«اسمع منَى وع ما اقول لكك فإنّه خير لكك عاجلا و آجلاء ان أنت متّ على السَنّه و الحقّ و لم تمت على بدعه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 0/4 


0 
«اخبركك ان رسول الله (ص) كان فى زمان مقفر جدب فامرا اذا احفلت الدّنيا فأحقٌ أهلها بها أبرارها لا فيجارهاء و مؤمنوها لا 


منافقوهاء و مسلموها لا كقّارها. فما أنكرت يا ثورى؟ فو الله إنَنى لمع ما ترى ما اتى عليّء مذ عقلت؛ صباح و لا مساء و لله فى 
مالى حقٌّ أمرنى ان اضع موضعه الَّا وضعته) (اى سفيان كوش فراده و آن جه به تو مى كويم حفظ كن جه در اين جهان وهم 


در آن نشأه» اكر بر سنّت و حق بميرى نه بر باطل و بدعت خير تو در آنست. 


ابه تو خبر مى دهم كه ييغمبر (ص) در زمانى تنكك و سخت مى بود ليكن هر كاه خيرات دنيا فراوان شود يس سزاوارتر از 
همه كس بدنيا و خيرات آن» اشخاص نيك و كار ند نه اشخاص بدكار و مؤمنانند نه منافقان و مسلمانانند نه كافران» يس اى 
ثورى جه جيز را تو انكار مى كنى؟! (به خدا سوكند من با همين وضعى كه مى بينى از هنكامى كه دانسته و دريافته ام بام و 
شامى بر من نككذشته است كه خدا را در مال من حمقّى باشد و بمن فرموده باشد كه آن را در جايش بنهم و به مستحقش بدهم 


مكر اين كه 


جنان كرده ام كه فرموده است و به جايى نهاده|م كه دستور بوده است) كديع يلق اد كتان انود كسمت تكب كلك الحريك 
فأونانى انك خوه أو سك 314 منموزق دك بق الله أزوفة كد أو الم مستهرة ذا كنع ادكه 


لا 


كسى از اينان را مى شناسى؟ كفتم: نه. كفت: 


يس جككونه بر من درآمدند؟ كفتم: كروهى هستند جوياى حديث ازهر راه باشد و مهم نمى شمارند كه حديث را از جه 


فخصى ذزا ميزنك: 

«امام از يكك تن از آنان يرسيد: آيا از ديكرى هم حديث شنيده ايد؟ كفت: 

آرى. امام كفت: يس برخى از احاديث را كه شنيده و مى دانى بر من حديث كن. 
كفت: من بدينجا آمده ام كه از تو حديث بشنوم و نيامده ام ترا حديث كنم. 

«امام به ديكرى از آن كروه كفت: او را جه مانع است از اين كه مرا به آن جه از حديث 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 0/٠١‏ 


شتيندة نخدت كوية؟ آن كان كقكو به اناععة شنيده ومن داقن كدية كن ايان كن كةبواثى حويك كفعه نا رازه تو 


امانت قرار داده كه تو آن را به هيج كس بازكو نكنى؟ كفت: 
نه. امام كفت: يس لختى از آن جه آموخته و اقتباس كرده اى بما بازكو شايد ما هم اكر خدا بخواهد به تو اقتداء كنيم. 


«آن مرد كفت: سفيان ثورى مرا از جعفر بن محمد (امام صادق) حديث كرد كه او كفته است: «النبيذ كله حلال الَا الخمر» آن 
كاه سا كتف شل 


«امام كفت: باز هم بكو. كفت: سفيان از كسى 


كه او را حديث كرده از محمد بن على (امام باقر) مرا حديث كرد كه او كفته است: «من لا يمسح على خفيّه فهو صاحب 
بدعه. ومن لم يشرب النَبِيذ فهو مبتدع و من لم يأكل الجريث و طعام اهل الذمّه و ذبائحهم فهو ضال اما الَبدْ فقد شربه عمرء 
لم ا الو ل ا ا ل 0 
ال كلوها:فان الله تهالى يفول ْم أَحَنَّ لَكُمْ الما ام الَذِينَ أُونُوا الكيَات لو 
مفامكو جل لهةانبس اناترد ابا كت قد 


«امام بوى كفت: باز هم بما بكو. كفت: من ترا از آن جه شنيده بودم حديث كردم. امام كفت : آيا آن جه حديث شنيده و مى 
ذا مرق الت ؟ كقح نه كفة: 


يس باز هم بر آن جه كفتى بيفزا. 


«كفت: عمرو بن عبيد از حسن (حسن بصرى) ما را جنين حديث كرد كه جيزهايى است كه مردم آنها را تصديق كرده و 
كرفته اند در صورتى كه در كتاب خدا براى آنها اصلى نيست از آن جمله است [اعتقاد به] عذاب قبر و ميزان و حوض و 
شفاعت و تبت خير و شرّ كه كسى كه آنها را بكار نبندد و انجام ندهد ياداش بيابد و حال اين كه ياداش بر عمل است ان خيرا 
فخير و ان شرًا فشرٌ. 


لا 
امون :ب خف الله كفقة اسيق: من از اد ين سخنان به خنده افتادم امام اشاره كرد كه آرام باشم تا باز بشنويم آن مرد سر 


برداشت و مرا كفت: جرا خنده كردى آيا 


از 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 6/1 


حقّ يا از باطل؟ كفتم: خداى ترا به صلاح آورد آيا كريه كنم؟ همانا خنده ام از روى شككفتى است كه تواين همه احاديث از 
حفظ كرده وفرا كرفته اى! آن مرد ساكت شد «باز امام كفت: بر آن جه كفتى بيفزا. 


«كفت: سفيان ثورى از محمد بن منكدر حديث آورده كه او كفته است: 
على را در كوفه بر منبر ديدم كه مى كفت: اككر مردى را نزدم بياورند كه مرا بر ابو بكر و عمر فضيلت دهد او را حدّ مى زنم 
حدٌ مفترى. 


«امام كفت: باز هم بككو. كفت: سفيان از جعفر (امام صادق) حديث كرد كه او كفته است: «حبٌ ابى بكر و عمر ايمان و 
بغضهما كفرا «امام كفت: باز هم بيفزا. 

(اكفك: يونس ب كين اراي (تصضروق) ماازا خلايت كرد كه على ديبعت ابى بكر كتداىئ كرد عتيق (ايوبكر) نوئ "كفت: 
جه موجب اين كندى و عقب افتادكى بيعت تو است يا على؟ به خدا سوكند عزيمت دارم كردنت را بزنم. على كفت: لا 
تثريب يا خليفه رسول الله (سرزنش و نكوهش نيست). ابى بكر كفت: لا تثريب. 

«امام كفت: باز هم حديث بياور. كفت: سفيان ثورى از حسن ما را خبر داد كه ابو بكرء خالد وليد را بفرمود جون نماز صبح 
را سلام دهد كردن على را بزند. 

آن كاه ابو بكر نماز خود را آهسته و بى صدا سلام داد و كفت: يا خالد لا تفعل ما أمرتكك. 

«امام كفت: باز هم بكو. 


لا 
كفت: نعيم بن عبد الله مرا از جعفر بن محمد (صادق) جنين حديث كرد كه على را در ينبع درختان خرما بود كه در ساية 


آنها مى آرميد واز ثمره آنها مى خورد ونه به جنكك جمل رفت و نه به جنكك نهروان. همين حديث را سفيان هم از حسن از 


«امام كفت: باز ما را حديث كن.. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م/م 
ل 


و همين طور جند حديث ديكر از سفيان و غير او به اسناد از امام آورد به طورى كه ميمون بن عبد اللّهه راوى اين قضيه كفته 


5 


اشست: 


بيا خيزم و كوينده را زير يا بيفكنم ليكن اشار امام را به ياد آوردم و خود را نكه داشتم يس امام بوى كفت: 


«از كدام شهرى؟ كفت: از بصره. امام يرسيد: 

«آيا جعفر بن محمد را كه نام مى برى و اين احاديث را از او روايت مى كنى مى شناسى ياسخ داد: نه. امام كفت: 
«آيا هر كر خودت از وى جيزى استماع كرده اى؟ كفت: نه. 

«امام كفت: 


اريس اين احاديث را تو حقّ و صدق مى دانى؟ كفت: آرى. يرسيد: اينها را از جه زمانى شنيده اى؟ كفت: زمان آن به يادم 


نيست جز اين كه اهل شهر ما از دير زمان اين احاديث را مى دانند و مى كويند و در آنها ترديد و شكى ندارند. 
«امام كفت: 


«آيا مردى را كه ازاو حديث مى كنى اكر ببينى و او به تو بككويد: اين احاديث كه بمن نسبت مى دهى دروغ است و من آنها 


را نمى شناسم و آنها را نككّفته ام تو اين سخن را از وى مى يذيرى؟ كفت: نه. 


«امام كفت: جرا؟ كفت: زيرا كسانى بر قول او شهادت داده اند كه اكر بر بنده 


بودن كسى شهادت دهند شهادت ايشان مورد قبولء و نافذ است. 


اليس امام كفت: 
:. 
«بنويس: بسم الله الرحمن الرحيم. حد ثنى ابى عن جدى. 
:. 
آن مرد سخن را قطع كرد و كفت: نام تو جيست؟ امام كفت: به نام من جه كار دارى؟ بنويس: ان رسول الله (ص) قال: 


«خلق الأرواح قبل الأجساد بألفى عام ثم اسكنها الهواء فما تعارف 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: دنه 


0 
منها ائتلف هاهنا و ما تناكر منها ثمّه اختلف هاهنا. و من كذب علينا اهل البيت حشره الله يوم القيامه اعمى يهوديّاء و ان ادركك 


الدّجَال آمن به وان لم يدرك آمن به فى قبره» «آن كاه امام غلام خود را فرمود آب برايم بككذار و مرا اشاره فرمود كه بمانم 
و آن كروه كه حديث رااز امام شنيدند و نوشتند باز كشتند. يس امام در حالى كه جهره اش كرفته بود بيرون آمد و كفت: 


«آيا ديدى و شنيدى كه جه حديث مى كنند؟ 
«كفتم اينان جه هستند و حديث ايشان جيست؟ 


«امام كفت: شكفت انككيزتر از همه دروغ كفتن ايشان و نسبت دادن آنان است بمن جيزى را كه من نككفته ام و هيج كس از 
من نشنيده است و بالاتر از اين كفت ايشانست كه اككر من آنها را انكار كنم از من نمى يذيرند!! اين مردم را جه افتاده است؟ 


خداى ايشان را مهلت ندهد و جزاى آنان را بتأخير نيفكند..» 


كلمة «ثورى» كه بفتح ثاء مثلثه و سكون و او و كسر راء مضاف به ياى نسبت ضبط شده نسبت است به «ثور) كه نام جند كس 


از مردان قبائل متعدد بوده از آن جمله است ثور همدان و او ثور بن مالكك بن.. است و باين ثور 


كوهى است معروف در مكه و در آن كوه است غارى كه بيغمبر هنكام رفتن از مكه در آن ينهان شده و به مناسبت اين كه 


اطحل بن عبد مناه بن ادُ.. 


در آن سكنى كزيده ثور اطحل ناميده شده وء به قولى؛ نام آن كوه اطحل و ثور كه يسرى ديككر از عبد مناه بوده بدان اضافه 
شده و باين ثور منسوب است. ربيع بن خيثم و كروه خويشان و يسراو. واز آن جمله است ثور تميم كه سمعانى اين سفيان بن 


ديكران هم در نسبت سفيان به «ثور؛ كه كدام ثور است سخنانى آورده اند كه نقل آنها در اينجا بيهوده است آن جه در اينجا 


بايد كفته شود اينست كه: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: م 


سفيان» از لحاظ تصدّى مقام افتاء برأى و از لحاظ نقل حديث و أسناد آن حتّى از حضرت صادق (ع) (شيخ در رجال طىّ ذكر 
اصحاب صادق (ع) كفته است: 


لا 
«سفيان بن سعيد بن مسروقء ابو عبد الله الثورى. اسند عنه) و از لحاظ شهرت او به زهد و صلاح در زمان خود. مورد اتفاق 


اعدو سفت انظ د ]| د كر كدو ندا اشع نوو ممق و كوهد ترا كرفقه و كاذب :و يكل لندن كحو فده كتده لك ك1 


كتب اهل تسئّن از وى بتبجيل و تجليل ياد شده و نسبت به او تعظيم و تكريم بعمل آمده است. 


در همين جا به جا است 


كفته شود: اين اختلاءف نظر نسبت به غالب فقيهان تابعى يديد آمده و اقوال در بارةٌ ايشان متغاير بلكه متضادٌ صدور يافته و 
براى آن علل و عوامل بسيار بنظر مى رسد كه تبيين و تحليل آنها را موردى ديكّر شايد مناسب افتد و بحثى مفضٌلمتر طرح 
كردد ليكن دور نيست كه يكى از آن عللء اوضاع و احوال عصر بوده كه تقيّه را ايجاب مى كرده و موجب اختلاف كويى 
آن رجال علمىء براى حفظ جان خود, با ديكران مى شده است كاهى هم تعض بهاى نابجاى مذهبىء از دو طرف موجب 
اغماض از حقيقت و ابراز ناحق و باطل مى كرديده است. 

ابن نديم در «الفهرست)» در فنّ دوم از مقالهُ ينجم كه در بارة اغيان متكلناة شعة افامية ويد است و در آغاز فنٌ وجه 
تسمية شبعة رابا نوا ناى كرده در :زب عتوان «الزّيدته) ابن مضمون :را كفته'اسث: 

«زيديّه كسانى هستند كه زيد بن على عليه الس لام را (زيد بن على بن حسين بن علىٌ بن ابى طالب) امام مى دانسته و بعد از 
شهادت وى هر كس را كه از اولا-د فاطمه و جامع شروط امامت باشد به امام بودن او قائل شده اند و بيشتر محدّثان مانند 
سفيان بن عبينه و مانند سفيان ثورى و صالح بن حىئء و فرزندانش. و غير اينان» بر اين مذهب هستند» و در ترجمة حسن بن 
صالح بن حىّ جنين افاده كرده است: 

«حسن بن صالح به سال يكك صد )03٠١(‏ ولادت يافته و در سال يكك صد و شصت و هشت (188) در حالى كه متخفّى و ينهان 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ 


ص: زغيلة 


زيدى واز عظماء و علماء ايشان است. حسن فقيهى متكلم بوده و از تأليفات او است كتاب امامت فرزندان على از فاطمه و 
«كتاب الجامع» در فقه. حسن را دو برادر بوده است: على بن صالح و صالح بن صالح كه هر دو بر مذهب برادر خود» حسن 
بوده اند. علي هم از متكلمان است. 


«و بيشتر از علماء محدّث» زيدى مذهب هستند و هم جنين كروهى از فقيهان محدّث مانند سفيان بن عيينه و مانند سفيان ثورى 
وجِلَهُ محدّثان» اين مذهب را دارند» ابو نعيم در بارهُ سفيان ثورى به تفصيل سخن رانده و ترجمة او را در دو جزء (آخر جلد 
ششم و اوّل جلد هفتم) استيفاء كرده و او را بعنوان: 

: 1 
١و‏ منهم الإمام المرضي الدّرىٌ ابو عبد الله سفيان التّورى (رض) كانت له الكت الرّائقه» و النتف الفائقه. مسلّم له فى الإمامه و 
مثبت به الرّعايه العلم حليفه و الزّهد أليفه» ياد كرده است. 


و به اسناد از محمد بن عبيد طنافسى )١١‏ اين مضمون را آورده است: 


«سفيان را به ياد نمى آورم جز اين كه فتوى مى داده. هفتاد سال است كه به ياد مى آورم زن و مرد را كه بر ما مى كذشتند و 


بكيرند و او به ايشان فتوى مى كفت» باز به اسناد از مباركك بن سعيد آورده كه كفته است: 


«عاصم بن ابى النُجود را ديدم به نزد سفيان مى رفت و از او استفتاء مى كرد و بوى 


)١(‏ «الطنافسى بفتح الطاء المهمله و النون و كسر الفاء و 


هذه النسبه إلى الطنفسه. و المنتسب إليها ابو حفص عمر بن عبيد بن ابى أميه الطنافسى الحنفى من اهل الكوفه.. و مات سنه سبع 
و ثمانين و مائه» و اخوه ابو عبد الله محمد بن عبيد الطنافسى الاحدب سمع هشام بن عروه و الاعمش.. روى عنه اخوه يعلى و 
احمد بن حنبل و ابن معين و ابن راهويه. قال الدار قطنى: يعلى و عمر و محمد و ادريس.ء اولاد عبيد الطنافسى كلهم ثقات» 
(اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 0/6 


مى كفت: تو صغيرء به نزد ما آمدى و ما اكنون در بزركى استفاده را به نزد تو مى آييم» زائده مى كفته است «كان سفيان افقه 
الْنّاس» و به اسناد از فضيل بن عياض آورده كه كفته است: 


«اين مردم را دل از دوستى ابو حنيفه آكنده شده و در اين راه به افراط رفته اند به طورى كه كسى را از وى اعلم نمى دانند.. و 
حال اين كه به خدا سوكند سفيان از او اعلم بود) ابو نعيم سخنانى از سفيان نقل كرده كه از جمله است: 


-١‏ «الأعمال السْمِيَئه داء و العلماء دواء فإذا فسد العلماء فمن يشفى الدّاء» ؟- العالم طبيب الدَّين و الدّرهم داء الدّين فاذا جذب 
لطبي اذا إلى نفسه فمن يداوى غيره؟») باز ابو نعيم به اسناد انوس )يق اسياظ آورده كه كفتة اسث: نزد سفيان بودم كه 
خبر مركك ابو حنيفه را آوردند. سفيان كفت: «الحمد لله كان ينقض عرى الإسلام عروه عروه) و به اسناد از محمد بن يوسف 
فريابى آورده كه كفته است: 


سفيان را شنيدم كه مى كفت: هيج كاه ابو حنيفه را از جيزى نيرسيدم ليكن او بسا كه 


مراامئ ديد واز.من جخيز مى: برسيد. 


از جمله احاديث كه ابو نعيم به اسناد آورده (جلد هفتم- صفحه 88) و از لحاظ فقهى قابل توجه است احاديثى است مربوط به 


جمع ميان دو نماز ظهر و عصر و ميان دو نماز مغرب و عشاء. 


به اسناد از سفيان ثورى از محمد بن منكدر از جابر كه كفته است: 


«انّ النَبى (ص) جمع بين الظهر و العصر و المغرب و العشاء بالمدينه- اراد الدخصه على أمّته-) و به اسناد از ثورى از ابو زبير از 
سعيد بن جبير از ابن عباس آورده كه كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 6/1 

ل 3-4 
«جمع رسول الله (ص) بين الظهر و العصر فى غير مطر و لا خوف» يس به ابن عباس كفته شده: جرا ييغمبر (ص) جمع كرده؟ 
كفته است: «اراد ان لا يحرج أمّته. 


اين حديث را ثورى از كروهى از شيوخ خود مانند حبيب بن ابى ثابت و سلمه بن كهيل و حمّاد بن ابى سليمان و.. روايت 


كرده التي 


و به اسناد از سفيان ثورى از عمرو بن دينار از ابو طفيل از معاذ بن جبل آورده كه كفته است: 
لا 0 


اسيت: 


اشست: 


به اسناد از سفيان ثورى از ابراهيم بن مهاجر از مجاهد از عبد الرحمن ابى ليلى از كعب بن عجزه كه اين مضمون را كفته 


ا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا صَلُوا عَلَيهِ وَ سَلّمُوا تشليماً» نزول يافت. مردى نزد يبغمبر آمد و كفت: 


لا 0 
يا رسول الله هذا السّلام عليكك قد عرفناه فكيف الصّلاه عليكك؟ يس بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم كفت: 


0 
«قل: اللْهُمْ صلّ على محمّرد و على آل محمّرد كما صليت على ابراهيم انك حميد, و بارك على محتّر.د و على آل محمّد كما 
باركت على إبراهيم انكك حميد مجيد» ابو نعيم كفته است: «صحيح متّفق عليه). 


جنانكه كفته شد سفيان جندين سال براى نيذيرفتن شغل قضا از خليفةٌ عباسى و انتقاد از اعمال آنان و حتى كاهى كفتن اين 
كه خلافت» حق غير استء به خود آنان» از ترس از شهرى به شهرى مى رفته و ينهان مى بوده و در زمان خلافت مهدى, خليفة 
عباسى» به حالت اختفاء در كذشته است. و به قولى (منقول در تاريخ بغداد) «مات 


ادوار فقه (شهابى)» ج "ا صس: اله 


سفيان بالبصره و دفن ليلا و لم نشهد الصلاه- يعنى عليه- و غدونا على قبره و معنا جرير بن حازم و سلام بن مسكين فتقدم 
جرير فصلى بنا على قبره فبكى فقال: 


اذا بكيت على ميت لتكرمه فابكك الغداه على التُورىٌ سفيان 
به قولى كتابهايى را كه نوشته بود هنكام مركك وصيّت كرده كه دفن كنند. 
ابو نعيم به اسناد از اصمعى آورده كه كفته است: 


موجب آن مى دانست. 
و باز به اسناد از ابو عبد الرّحمن حارثى آورده كه اين مضمون را كفته است: .)١١‏ 


سفيان بن سعيد كتب خويش را دفن مى كرد و من او را يارى و 


كمكك مى كردم «فدفن منها كذا و كذا. قمطره إلى صدرى» يس بوى كفتم: «يا ابا عبد الله و فى الركازء الخمس» سفيان 


كفت: آن جه مى خواهى بردار يس من مقدارى از آنها را كه او برايم حديث كرده بود كنار كذاشتم و برداشتم. 


خطيب هم ترجمة سفيان را مشتمل بر لختى از آن جه در اينجا ياد كرديد آورده و بيست تن از بزركانى را كه سفيان از ايشان 
شنيده و روايت كرده از قبيل اعمش و ايوب سختيانى و بيست و جهار تن از بزركانى كه ايشان از او شنيده و حديث كرده اند 


مانند اوزاعى و ابن جريج و مالكك و فضيل بن عياض و ابن مباركك و شعبه و اضراب اينان نام برده و كفته است: 


«كان إماما من ائمّه المسلمين و علما من اعلاهم الدّين مجمعا على إمامته بحيث يستغنى عن تزكيته مع الإتقان» و الحفظء و 
المعرفه. و الضَبطء و الورع 


لا لا 
)١(‏ خطيب در ترجمة سفيان به اسناد از عبد الله بن عبد الله- و هو ابن الاسود الحارثى- آورده كه اى كفته است: «خاف سفيان 


فيا تكاج كيد دنا اأمن ارهل بإلنتو الى مايه بح اوها مسي فبجعانا مشر ياه قمر :ها يه الما واقع الل كلمن :و 
هو يضحكك فاخرجنا تسع قمطرات كل واحده إلى هاهنا- و اشار إلى اسفل من ثديبه- فقلت له: اعرض لى كتابا تحدثنى به 
فعزل لى كتابا فحدثتى به) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: 0/4 
والزٌّهد وورد بغداد غير مرّه» فمنها حين اراد الخروج إلى خراسان..» 
خطيب منقولاتى به اسناد آورده كه بر آن جه از اتقان و حفظ و معرفت و ضبط و.. 


او كفته به 


خوبى اشعار دارد. از آن جمله سفيان عبينه كفته است: 


«كان سفيان التُورى كان العلم ممثل بين عبينه يأخذ منه ما يريد و يدع ما لا يريد) «من در باره كسى كه در نماز بخندد جيزى 
مى كفتم كه درست نمى دانستم جون سفيان را ملاقات كردم آن را ازاو يرسيدم كفت: 
«اوزاعى كفته است: «يعيد الوضوء و يعيد الصّلاه؛ يس من اين قول را اختيار كردم. 


اشجعى كفته است: با سفيان بر هشام بن عروه در آمديم» سفيان از او مى يرسيد و هشام او را حديث مى كرد جون فارغ شد 
سفيان كفت: آن جه را كفتى به تو بركردانم؟ 


هشام يذيرفت يس همة آن جه از هشام شنيده بود باز كفت. آن كاه بيرون شد و اهل حديث را اذن داد من هم با ايشان بودم 
جون مى يرسيدند واو ياسخ مى داد مى خواستند او املاء كند و ايشان بنويسند مى كفت: «احفظوا كما حفظ صاحبكم) مى 
كفتند: 


لا نقدر نحفظ كما حفظ صاحبنا (ما را توان نيست كه مانند او حفظ كنيم). 


صالح بن احمد كفته است ابو اسحاق فريضه اى را (مسأله اى در باب ميراث) بر شاكردان القاء كرد نتوانستند آن را حل كنند 
وياسخى درست بياورند كفت اكر آن جوان ثورى (سفيان) مى بود در ساعت آن را تفصيل مى داد و بيان مى كرد. در اين 
ميان سفيان در آمد يس بوى كفت: تو در اين باب جه مى كويى؟ سفيان كفت: تو بما از على حديث كردى كه جنين كفته و 


اعمش از ابن مسعود حديث كرد كه او جنان كفته و فلان شخص دراين مسأله حديثى ديكر آورد. 


اعمش كفت: ديديد جككونه در ساعت مسأله را بيان كرد و تفصيل داد. آيا مانند 


او نمى باشيد؟ 


ادوار فقه (شهابى)» ج ص: 694١‏ 
از خود سفيان است كه (ما استودعت قلبى شيئا فخاننى قط .))١١‏ 
«و از ابو على آورده كه اين مضمون زا كفته'اسة: سفيان ال شعه درك يكت دارد :و عتفظكن قفو قر'است: تجداية سفيان نه 


سى هزار مى رسد و حديث شعبه نزديكك بده هزار است. 


خطيب در تاريخ تولد و وفات سفيان اختلافاتى نقل كرده: ولادت را به سال نود و ينج (40) و نود و هفت (91) واز قول خود 
سفيان» در سال يكك صد و ينجاه و هشت »)١88(‏ كه در آن سال كفته است: مرا شصت و يكك سال استء آورده و وفاتش را 


به سال يكك صد و شصت و دو (1897) وايكك صد و شصت و يكك (191) نقل كرده وقول دوم را اصح دانسته است. 


ازاهل فارس و متولد شدةٌ در فارس بوده و به قبيلةٌ بنى سعد نسبت داده شده قضايائى از قوت حافظه اش نقل كرده از جمله 
آورده كه ابو محلم كفته است: جون به مكه وارد شدم ابن عيينه را مصاحب و محضر او را ملازم كشتم. روزى مرا كفت: 


اى جوان ترا مى بينم خوب ملازم ومستمع هستى ليكن نمى بينم جيزى بنويسى و ياد داشت كنى. كفتم: من آن جه را مى 
شنوم حفظ مى كنم. با تعجب كفت: تو جنينى؟ 


كفتم: آرى يس دفتر يكى از شاكردان را كرفت و كفت: آن جه را من امروز كفته ام باز كو كن من بى آن كه حرفى از آن 


جابجا يا كم و زياد شود بازكو كردم. مجلسى ديكر را آورد و كفت بازكو. باز كفتم. يس ابن عبينه به اسناد از زهرى از 
عكرفه كفت: كه ابن عباس من كفت «يولد فى كل سبعين سله من يحفظ كل شى مه آن كاه ابن عيبته دست به يهلوى هن زد 
و كفت: «اراكك صاحب السبعين» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: 084١‏ 


0 
-7- شريك بن عبد الله 


لا لا 
ابو عبد الله شريكك بن عبد الله بن ابى شريكك نخعى. 


شريكك در سال نود و ينج در بخارا متولّد شده و در روز شنبه غرّه ذى القعده از سال يكك صد و هفتاد و هفت در كوفه وفات 


يافته است. 
شريكك در آغاز كار قاضى كوفه بوده واز آن يس در اهواز متصدّى شغل قضاء كشته است. 
ابو اسحاق» يس از نوشتن قسمت بالاء از سفيان بن عيينه اين مضمون را نقل كرده است: 

0 


إن أذر كت بالكرههةلشغير حوانا عد شر يكف ون كي اللمااازى شلكاة در بار شر ركف نه كفعه ااسرعة 


«عالم؛ فقيه» فهيم» ذكىّ و فطن و عادل در حكم و كثير الصضَّوابٍ و حاضر جواب بوده. روزى در محضر وى از معاويه بن ابى 


سفيان سخن به ميان آمده و به حلم و بردبارى ستوده شده شريكك اين مضمون را كفته است: 
«١كسى‏ كه حقرا سبكك و خوار داند و با على كارزار كند حليم نيست..) 
«روزى شريكك بيش از اين كه قاضى شده باشدء بر مهدى خليفة عباسى وارد كرديده مهدى به او كفته است: 


ناكزير بايد يكى از سه كار را كه مى كويم به يذيرى: يا قضا را متصدّى شوى يا به فرزندان من علم و حديث بياموزى يا يكك 


بار با من غذا بخورى. شريكك ساعتى به 


انديشه فرو رفت آن كاه يكك بار غذا خوردن با خليفه را يذيرفت. مهدى او را نكتهداشت و به طباخ فرمود غذايى هر جه 


لذيذتر فراهم سازد جون شريك از آن غذا بخورد طباخ به خليفه جنين كفت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 04 


ل 
«و الله يا امير المؤمنين لا يفلح الشَّيخَ بعد هذه الأكله ابدا!؛ جنانكه طباخ به مهدى كفته بود شريكك يس از آنء هم تحديث و 


تعليم فرزندان خليفه را يذيرفت و هم شغل قضا را» ممقانى در بارة شريكك به تفصيل سخن رانده و در طىّ آن جنين افاده 
كرده است: 


ل 
«يوشيده نماند كه شريكك قاضى كه امامى بودن او از كتاب «كشف الغمّه) نقل شد شريكك بن عبد الله است و همو است كه 


ابو حنيفه و ابن ابى ليلى و ابن شبرمه بر ابو محمد اعمشء محدّث امامى» داخل مى شده و از او استفاده مى كرده اند..) 


ممقانى اختلاف علماء شيعه و سنّْى را در وثاقت و عدم وثاقت و امامى بودن و نبودن شريكك به تفصيل آورده ودر آخر جنين 


تحقيق و افاده كرده افيت: 


١از‏ آن جه كفتيم محقق شد كه شريكك قاضى معاصر با امام صادقء از اهل سنّت و او بوده كه شهادت شيعه را نمى يذيرفته و 
أ وك راسو كك شر هه المي امن توركل نك كد فاضي انع .و افافو دق ذا 416 أب عه اعم اس 


لا 
شريكك بن عبد الله قاضىء كه به كفتهُ ممقانى» بنقل از مقدسى در سال يكك صد و ينجاه قضاء واسط را تولى يافته و جند سال 


يس از آن قضاء كوفه را متصدّى شده در كار قضاء سخت عدالت را رعايت مى داشته و 


بى بروا بحقّ حكم مى داده و جون اين موضوع؛ موضوع قضاء در اسلام» خود موضوعى است كه در ادوار فقه بايد مورد توجه 


و بحث واقع كردد مناسب است در اينجا جند قضيه از موارد قضاء شريكك بن عبد الله آورده شود. 


خطيب بغداد در ترجمة اين شريكك آورده است كه: 


لا لا 
«شريكك بن عبد الله قضاء كوفه را مى داشت بر وكيل (باصطلاح اين عصر ييشكار) عبد الله بن مصعب حكمى كرد كه بر 


خلاف ميل ابن مصعب بود. در بغداد ميان شريكك و عبد الله ملاقاتى رخ داد. 


1 
عبد الله» شريكك را كفت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وده 


در حق وكيل من بنا حق حكم دادى. 
ا 
شريكك كفت: تو كيستى؟ (عبد الله امير و حاكم بوده). 
0 


عبد الله كفت: من همانم كه تو را ناشناخته نيست. 
شريكك كفت: ليكن من سخت ترا نمى شناسم. 
ا 
شريكك كفت: نه مهت است و نه طتب. 
ا 
عبد الله كفت: جكونه جنين نكنُويى و حال اين كه تو شيخين را دشمن مى دارى؟ 


شريكك كفت: شيخان كه باشند؟ ياسخ داد: ابو بكر و عمر. 


عمر بن هياج جنين آورده كه كفته است: 


«من از اصحاب شريكك بودم بامداد روزى به منزل او رفتم يو ستيني به دوش داشت و كسانى روى آن و بيراهن در تن نداشت 
كفتم: امروز مجلس قضا را بتأخير انداخته اى. كفت: ديروز ييراهن خود را شسته ام و هنوز خشكك نشله انتظار دارم خة 3 


شود. بنشين يس نشستم در بارةً اين مسأله كه «هر كاه بنده بى اذن موالى خود تزويج 


كند؟» بحث را طرح كرد و به مذاكره يرداختيم و از من مى يرسيد در اين باب جه مى دانى؟ و جه مى كويى؟ 


آن اوقات خيزران» مردى نصرانى را بر كار كاههاى نسشاجى كوفه ناظر و مراقب قرار داده بود و به موسى بن عيسى كه امير و 
عامل كوفه مى بود نوشته بود كه از فرمان آن مرد نصرانى سر نبيجد و آن جه او دستور دهد به انجام رساند يس آن نصرانى 


در كوفه مطاع و فرمانروا بود. 


در آن روز كه ما با شريكك در منزلش به مذاكره مشغول بوديم آن نصرانى با كروهى از اعوان و ياران خود از كوجه ها مى 
كشت و جبَهُ خزى به تن داشت و طيلسانى بر سر و بر اسبى سوار بود و مردى را دست بسته جلو مى راند و آن مرد «وا غوثاه» 
مى كفت 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 00 
وخدا و قاضى را به كمكك مى خواند و آثار تازيانه بر يشت او نمايان بود. 


يس بر شريكك در آمد و كنار او نشست و كفت: به خدا و به تويناه آوردم. من مردى هستم كه يارجه مى بافم و مزد امثال من 
در يكك ماه صد است و اين نصرانى جهار ماه است مرا كرفته و به بافتن يارجه وادار ساخته و بس قوت خود مرا بمن مى دهد 
وزن وفرزندانم بى خرجى مانده و بى جاره شده اند امروز من از او كريختم او بمن رسيد و مرا كرفت و جنانكه مى بينى مرا 
آزار داد و يشتم را با تازيانه بدين كونه ساخت. 


0 
شريككء ييشكار را كفت: ببا خيز و كنار مدّعى بنشين. بيشكار كفت: يا ابا عبد الله» خداى ترا به صلاح داراد اين 


مرد از خدمتكاران سيّده است بفرما او را به زندان برند. شريكك كفت: واى بر تو بيا خيز و جنانكه كفتم كنار خصم خود 


بنشين: ناا كزين برتكاسيت و كناراو نث تنشسث. 
آن كاه شريكك كفت: اين آثار در يشت اين مرد جيست؟ و جه كسى جنين كرده است؟ 
بيشكار كفت: من با دست خود جند تازيانه بر او زده ام و او بيش از اين را سزاوار است بفرما تا او را به زندان برند. 


شويكة برككاست و كشا وا اردوش ‏ يفكد ويه خانة اندن شدايش نيرون امداو تازيانه قر :دييت داشت سن كرياة مشكان زا 
كرفت و به مرد كاركر كفت: تو آزادى به خانه و نزد زن وفرزندت برو آن كاه ييشكار رابا تازيانه زدن كرفت و مى كفت 


بعد از اين هيج مسلمانى زده نخواهد شد. 


اعوان وى ياران ييشكار خواستند او را از دست قاضى و ضرب تازيانه نجات دهند قاضى بانكك بر آورد كه از جوانان قبيله هر 
كس اينجا هست اعوان و ياران را بككيرند و به زندان ببرند. اعوان جون جنين ديدند كريختند و ييشكار را با قاضى و تازيانه 
تنها كذاشتند. ييشكار جون جنين ديد جشمهاى خود را مى فشرد و كريه مى كرد و مى كفت به زودى خواهى دانست! قاضى 


جون از تازيانه زدن به يرداخت آن را كنار انداخت و رو بمن (عمر بن هياج) 

ادوار فقه (شهابى), ج *. ص: 048 

كرد و كفت: يا ابا حفص در باب «بنده اى كه بى اذن موالى خود تزويج كند) جه مى كويى؟ 
و مذاكره رااز سر كرفت جنانكه كويى هيج كارى ييش نيامده و هيج امرى رخ نداده است. 


ييشكار برخاست و بسوى اسب خويش رفت 


كه سوار شود اسب سر كشى مى كرد كسى هم از اعوان نبود كه ركاب او را بككيرد ناكزير اسب را مى زد كه رام شود شريكك 


من كفت هدارا كن زيزا اق است» هذا وا ازتو فرهانبردارتر اشت؛ ان مره رقت وقاضى نان نه سحن بيقن ب ركشت 


من با شكفتى كفتم: اين بحث را نككهدار زيرا به خدا سوكند كه تو امروز كارى كردى كه عاقبتى سخت ناخوش آيند خواهد 


داشت. كفت: خدا را عزيز بدان تا ترا عرّت دهد. بركرد به كفتكو و بحثى كه در ميان داشتيم. 


ييشكار به نزد موسى بن عيسى رفت. موسى يرسيد جه كسى با تو جنين كرده و اعوان و رئيس شرطه ها را خشمكّين ساخته 


نه به خحدا سوكند من نمى توانم با شريكك روبرو كردم و متعرّض او شوم. يبشكار ناجار ببغداد رهسيار شد و ديكر به كوفه 
زنك كك 


باز به اسناد از همان عمر بن هياج بن سعيد آورده كه كفته است: 


لا 


قاضى يناه آورده ام. 
قاضى يرسيد: جه كسى به تو ستم كرده است؟ 


برادران تقسيم كرده بوديم و ميان قسمت خود و آنان ديوارى كشيده بودم ودر قسمت خود خانه اى ساختم و مردى يارسى را 


در آن خانه جاى دادم تا نخل را نككهبانى كند و بكار بستان ببردازد. امير كوفه. موسى بن عيسىء همه سهام برادران مرا خريد 


و سهم مرا نيز ترغيبم كرد كه بخرد 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 014 


من نفروختم. ديشب يانصد تن كاركر فرستاده كه ديوار را از ميان برده و همه را يكسره كرده اند به طورى كه من سهم خود 


]ام اشتاسيم: 


شريكك نامه اى به آن زن داد و كفت: نامه را يبر به امير بده تا با تو در اينجا حاضر كردد. زن نامه را برد حاجب امير نامه را 
كرفت و نزد امير برد. امير حاجب را كفت رئيس شرطه را نزدم حاضر كن جون آمد وى را كفت: نزد شريكك برو و به او 
بكو 

:. 
يا سبحان الله! كارى از اين كار تو شكّفت انكّيزتر نديدم زنى ادعايى بر من كرده كه درست نيست و تو به آن توجه كرده و 


مرا احضار نموده اى! رئيس شرطه كفت: درخواستم اينست كه امير مرا از اين مأموريّت معاف دارد امير نيذيرفت و كفت: ترا 


از وفتخ كز يرز سيت 


رئيس شرطه غلامان خود را بفرمود تا فرش و لوازم ديككر را به زندان ببرند و خود نزد شريكك رفت و جلو او ايستاد و ييغام را 


كزارد. 


شريكك امر كرد او را به زندان ببرند او كفت: به خدا سوكند مى دانستم كه تو با من جنين خواهى كرد ازاين رو دستور داده 


ام زندان را براى من آماده سازند. 


اين خبر به موسى رسيد حاجب را بفرمود به نزد شريكك برود و بككويد: رسول را جه كناهى است كه به زندانش افكندى؟ 
حاجب جلو شريكك ايستاد و ييامبرا كفت و او هم بامر شريكك رهسيار زندان شد. 


امير جون نماز عصر را بككزارد اسحاق بن صباح اشعثى را با كروهى از وجوه مردم كوفه كه 


از دوستان شريكك بودند بخواستء و كفت: به نزد شريكك برويد و سلام مرا برسانيد و به او بككوييد: مرا استخفاف و توهين 


كرده من مانند عامّهُ مردم نيستم. 


رفتند و شريكك بعد از نماز عصر و در مسجدش بود بروى وارد شدند و ييام امير را رساندند جون سخن ايشان يايان يافت 
شريكك كفت: 


نجرا شما قاو نازة غير اغير شتخق تكنشن؟ سن جوانان قيله وا خزاست و ستون ذاه هجوا دسي يكن أن ايشان را ابكيزدوية 
زنذان شرة:وربة خذا سو كنك ياد كرد كه آنان بايد شت در زندان باشد: ايشان كفتسد: آيا شوج :مى كتى عا حذى :مى كويى؟ 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: م 


كفت: عد و حدق اسك تاهما "ذوباوه ان سوى سسكرق رسالك تكنيد. نان 'زابه زثلااف ردك موسي تهون ات قفن شيالة 
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سوار شد و بسوى زندان رفت ودر زندان را كُشود وهمة انان را بيرون أورد. 


فردا كه شريكك بر مسند قضاء نشسته بود زندانبان در آمد و او رااز واقعهُ دوشينه آ كاه ساخت. شريكك دستور داد صندوق 
أسناد و مرافعات را آوردند و آن را مهر كرد و به منزل خود فرستاد و به غلام خود كفت بنه امرا در بغداد بمن برسان به خدا 
سوكند ما شغل قضا رااز ايشان نخواستيم ايشان بودند كه به ناخواه مرا باين كار وادار و تعهّرد كردند كه جون ما آن را به 


يذيريم ما را عزيز دارند و عزّت بخش: : 


يس بسوى يل كوفه ببغداد روان شد. موسى را از اين كار خبر دادند سوار شد و در موكب خود به راه افتاد و به 


شريكك رسيد و او را سوكند مى داد و مى كفت: يا ابا عبد الله آرام باش و انديشه كن: اعوان و ياران من به كنار» آنان را 


زندانى مى كنى. 
بكن آيا دوستان خود را نيز به زندان مى افكنى؟ 


كفت: آرى جون ايشان با تو همراهى كردند واز راهى كه بر آنان واجب نبود رفتند و من در اينجا هستم تا همة آنان به زندان 
بركردند و كر نه به نزد امير المؤمنين مى روم و استعفا مى دهم. امير ناكزير دستور داد تا ايشان را به زندان بركردانند و او در 
همان جا ايستاد تا زندانبان آمد و كفت: همه به زندان ب ركشتند. 


يس شريكك اعوان را كفت لكام اسب امير را بككيرند و بيشاييش او را به مجلس حكم ببرند جنين كردند و او را بمسجد وارد 


نان 

تشريكك بر مسند قضاء بنشست و كفت: زن ستم رسيده را حاضر كردند و بزن كفت: اينست خصم تو. 
جون آن زن وامير روبروى شريكك براى رسيدكى نشستند شريكك كفت: 

بيش از هر كار زندانيان را رها سازند. 

آن كاه امبرنوا كفك اكنون ركو يذو يازة أدعاء ابن ذق تددم كونن؟ امسر كفة: 

اين زن آن جه كفته راست كفته است. 
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شريكك كفت: يس آن جه از او كرفته شده به او بركردان و ديوار راهم به زودى جنانكه بيش از ويرانى بوده بساز. 
امير كفت: مى كنم. 

قاضى كفت: اين زن» خانه شخص يارسى و متاع و اثاث را هم مى كويد آن را جه مى كويى؟ 
كفت: آن را هم مى سازم و رد مى كنم. 


يس قاضى رو بزن كفت: آيا جيزى مانده و ادعائى دارى؟ زن كفت: نه و خداى تو را ياداش نيكك دهاد. 


قاضى كفت اكنون تو برو. 


آن كاه قاضى از جاى برجست و دست موسى بن عيسى را بككرفت و بر مسند خويش نشاند و كفت: السّلام عليكك أيْها الاميرن 
اكنون هر جه خواهى بفرما كه من فرمانبرم! امير كفت: جه جيزى بفرمايم و خنديد. 


1 
باز به اسناد از عبد الله زبيرى آورده كه كفته است: 


وكيل (يبشكار) مؤنسه (زن مهدىء, خليفة عباسى) با خصمى كه داشت در محضر شريكك حاضر شد وكيل مؤنسه انكاء مقامى 
را كه مى داشت نسبت بطرف خود زبان درازى مى كرد شريكك او را كفت از زبان درازى باز ايست. كفت: آيا بمن كه 
وكيل مؤنسه هستم جنين مى كويى؟ شريكك فرمود او را جند يشت كردنى زدند او بركشت و قضيبه را به مؤنسه برد و شكايت 
كرد. مؤنسه به مهدى (خليفه) واقعه را نوشت خليفه» شريكك را از كار قضاء بر كنار كرد. 


يش از اين» شريكك بر خليفه وارد شده و خليفه به او كفته بود: 

تو براى حكم بر مسلمين شايسته نيستى. 

او كفته است: جرا؟ 

خليفه ياسخ داده: 

زيرا تو بر خلاف جماعت هستى و تو امامت را قائلى شريكك كفته است: 
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اما مخالفت با جماعتء يس من دينم رااز جماعت كرفته ام در اين صورت جككونه بر خلاف ايشان كه اصل من در دينم 
هستند مى روم؟ 


لا 
و اما اين كه مى كويى من به امامت»ء قائل هستم» من جز كتاب خدا و سنّت ييغمبر صلى الله عليه و سلم جيزى نمى شناسم. 


وامااين كه مى كويى مانند من كسى شايستككى زمامدارى حكم و قضاء ميان مسلمين را ندارد اين كارى است كه شما 
كرديد اكر خطا بوده استغفار كنيد و اكر صواب بوده آن را 


در بارهُ على بن ابى طالب جه مى كويى؟ 


شريكك ياسخ داده است: 
ا 
آن را مى كويم كه جدّت عباس و يسرش عبد الله كفته اند. 


ياسخ داد: 


اما عباس يس مرد در حالى كه به عقيدة او علي از همه صحابه افضل بود و مى ديد كه بزركان از مهاجران در حوادث و 
نوازل به على مراجعه مى كنند و از او مى يرسند واو تا زنده بود و به خدا ييوست به هيج كس احتياج يبدا نكرد كه جيزى از 
او بيرسد. 


1 
وامّرا عبد الله با دو شمشير ببشاييش على و در راه او جنكك مى كرد و مردم را براى ييشرفت على به جنكك وا مى داشت يس 


اكر امامت على ناحق بود يدرت عبد اللّه كه دين خدا را عالم و در احكام الهى فقيه بود نخستين كسى بود كه برجاى خود مى 


نشست واز يارى او دست باز مى داشت. 

سن خليفة :ساكت شذةو سرية وير افكتك و زماق ازاين مجلس كذشت كه شريك رااز كان قضاء معزول داشت 
خطيب قضايايى رااز شريكك آورده. كه حاكى از حاضر جوابى اوست از آن جمله: 
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شريكك استيذان كرده كه بر يحيى بن خالد بر مكى در آيد مردى از اولاد زبير بن عوّام نزد يحيى نشسته بوده است مرد زبيرى 
از يحيى اذن خواسته كه جون شريكك درآيد با او سخن كويد يحيى بوى كفته است ترا توان اين كار نيست او اصرار.ورزيده 
يحيى او را به خود واكذاشته و اذن داده است يس شريكك در آمده و جون نشسته است زبيرى بوى كفته: يا ابا عبد اللّه مردم 


يندارند كه تو ابو بكر و عمر را دشنام مى دهى و ناسزا مى كويى. شريكك سر را اندكى يايين افكنده و آن كاه سر برداشته و 


عمرا. 

خطيب هم وفات شريكك را در سال يكك صد و هفتاد و هفت (171) كفته و قولى به هفتاد و هشت (2278 نيز نقل كرده است. 
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+ فقيهان تابعى بصره و طبقات ايشان 

اشاره 


كسانى از تابعان كه در عصر نخست در بصره بكار فقه و فتوى يرداخته و بعنوان فقيه تابعى اشتهار يافته جند طبقه بوده اند كه 
امّهات اين طبقات و مشاهير هر طبقه در اينجا ياد مى كردد: 


للعازول القتياة صر 
از طبقةٌ اوّلء اشخاص زير» بترنيب تقدّم سال وفات ايشان (بحسب قول بأقلٌ) در اينجا نام برده مى شوندك: 


0 
-١‏ جابر بن يزيد ازدى 97 (يا 01١‏ 7- رفيع بن مهران 4# (يا )1١2‏ »- عبد الله بن زيد ازدى 1١2‏ (يا )1١/‏ 6- ابن سيرين 


١ه‏ حسن بصرى 1١١‏ 28- مسلم بن يسار؟ 
/ا- حميد بن عبد الرحمن؟ 
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طبقة نخست از فقيهان تابعى بصره 

-١ -‏ جابر بن زيد 


تأنوالشعفاء جابر بخ يويك ازدئ). 


ابو الشعثاء كه در طبقات الفقهاء ابو اسحاق بعنوان يسر يزيد آورده شده بنا به آن جه در آن كتاب است به قولى در سال نود و 
سه (17) و به مختار خود ابو اسحاق در سال يكك صد و سه )9١7(‏ وفات يافته است. ابو اسبحاق آورده كه: عمرو بن دينار از 
ابن عباس روايت كرده كه كفته است: «لو ان اهل البصره سألوا جابر بن زيد عا فى كتاب اللّه تعالى ثم نزلوا عند قوله وسعهم 


او قال: كفاهم» و هم از عمرو بن دينار آورده كه كفته است: 


«ما رأيت احدا اعلم من ابى الشّعثاء). 


در كتب رجال به شخصى كه با اين كنيه (ابو الشّعثاء) و از قبيلة «ازدا باشد و سال وفاتش «47) يا )٠١7(‏ باشد برنخورده ام بلى 
جابر بن يزيد جعفى را كه در رجال شيخ؛ در «اصحاب صادقين» مده و به سال يكك صد و بيست و هشت (118) (به كفتة 


منقول از احمد بن 


حنبل) يا يكك صد و سى و دو )1١7(‏ (بقول غير او) وفات يافته» قتيبى «ازدى» خوانده ليكن بى كمان او غير از صاحب عنوان 
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صاحب عنوان. ابو شعثاء و نام يدرش زيد است (جنانكه ابو نعيم آورده و از روايت فوق هم دانسته مى شود) در صورتى كه 


جعفى كنيه اش ابو محمد يا ابو عبد الله و نام يدرش يزيد و تاريخ وفاتش دست كم بيست سالء متأخحر است. 
ابو نعيم در حليه (جلد سيم صفحه 86) يس از اين كه او را به عبارت: 


«و منهم المتخلى بعلمه عن الشّبه و الظلماء و المتسلى بذكره فى الوعوره و الوعثاء جابر بن زيد ابو الشّعثاء. كان للعلم عينا معينا.. 


وهو من قدماء التابعين) عنوان كرده سخنانى از يزركان در بارهً او و سخنانى از او و احاديث و اخبارى مسند به او آورده است. 


از جمله آن جه در بارهٌ او كفته شده مفاد همان است كه از ابو اسحاق بروايت از عمرو بن دينار نقل شد ابو نعيم به اسناد از 
عمرو بن دينار آورده كه او كفته است: از ابن عباس شنيدم كه كفت: «لو نزل اهل البصره بجابر بن زيد لأوسعهم علما من 
كتاب الله عزّ و جل» و به اسنادى ديكر از عمروء از عطاء آورده كه از ابن عباس شنيده كه مى كفته است: الو نزل اهل البصره 
عند قول جابر بن زيد لوسعهم علما عتما فى كتاب الله عزّ و جل» ابن عمرء جابر بن زيد را در طواف كعبه ديده يس به او كفته 


اسَيت: 


«يا جابر انّكك من فقهاء اهل البصره و انّكك ستفتىء فلا 


تفع لابقا ناطق اوسة نامل 
:. 
زياد بن جبير كفته است: از جابر بن عبد الله انصارى مسأله اى را يرسيدم آن را ياسخ داد آن كاه كفت: «كيف تسألوننا و 


عمرو بن دينار كفته است: 
«ما رأيت احدا اعلم بالفتيا من جابر بن زيد» و از جمله سخنان او است: 


«لأن اتصدّق بدرهم على يتيم او مسكين احبّ إلى من حيجه. بعد حجه الاسلام» مالكك بن دينار اين مضمون را كفته است: 
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نماز در رسيد خواستم او را جلو دارم و به او اقتداء كنم نيذيرفت و كه 1 


«ثلااث ربَهنّ احقٌّ بهنّ: ربٌ البيت احقٌ بالإمامه فى بيته» و ربٌ الفراش احقٌّ بصدر فراشه؛ و ربٌ الدّابئه احقّ بصدر دائته» واز 


زواناية اوااسة: 

ابو نعيم به اسناد از عمرو بن هرم از او آورده كه اين مضمون را كفته است: 

«ابن عباس ميان نماز ظهر و عصرء جمع كرد و عقيده داشت كه با بيغمبر در مدينه ظهر و عصر را با هم خوانده است. 
اين روايت از طريق عمرو بن دينار نيز از ابو شعثاء آمده است. 

باز به اسناد از طريقى ديكر از عمرو بن دينار آورده كه كفته است: جابر بن زيد را شنيدم كه مى كفت: 


لا لا لا 
«قال ابن عباس رضى الله عنه صلى رسول الله. صلى الله عليه و سلمء ثمانى» ركعات جميعا و سبع ركعات جميعاء من غير 


مرض و لا علّها ابو نعيم كفته است: اين حديث را معمر و روح بن قاسم و حماد بن زيد هم از عمرو بن دينار آورده اند )1١‏ و 


هم به اسناد از او از ابن عباس آمده است 


كه «انّ النّبىَ (ص) اريد على ابنه حمزه فقال: 


«انها لا تصلح لىء انّها ابنه اخى من الرّضاعه» و يحرم من الرّضاعه ما يحرم من النّسب' 


)١(‏ در ياورقى «حليه» در اين موضع جنين نوشته شده است: 


شايد خواننده اين اوراق را به ياد باشد كه در ترجمة سفيان ثورى نيز جند حديث در اين زمينه از جند طريق از ابن عباس و 


معاذ بن جبل نقل شد. 
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-9- رفيع بن مهران 


ابو العاليه رفيع بن مهران رياحى بصرى. 


رفيع به كفتة ابو اسحاق زنى از بنى رياح» از بنى تميمرا مولى بوده است. رفيع جاهلت را ادراكك كرده و دو سال يس از وفات 
بيغمبر (ص) به اسلام درآمده و بر ابو بكر داخل شده و ملاقات كرده و با عمر نماز كزارده و به سال يكك صد و شش )٠١8(‏ 


و به قولى در سال نود ووسه 97 وفات يافته است. 


ابو اسحاق از مغيره اين مضمون را نقل كرده است: «مى كفته اند: شبيهترين مردم در بصره به ابراهيم از حيث علم ابو العاليه 


است» وقتى نزد ابو العاليه نام حسن بصرى به ميان آمده او جنين كفته است: 


«حسنء مردى است مورد قبول همه؛ بمعروف امر مى كند و از منكرء نهى ليكن ما خير را ادراكك و علم را تحصيل كرديم 
بيش از اين كه حسن بدنيا آاهَدة باشد) در «اللباب» ذيل «الرّياحى»)» يس از بيان ضبط آن بكسر راء و فتح ياء آخر حروف و 
حاء مهمله بعد از الف». جنين افاده شده 


سث: 


«اين «نسبت» به جيزهايى است از آن جمله به رياح بن يربوع بن.. بطنى است از تميم مشهور و به آن كروهى سيار نسبت داده 


مى شود كه از ايشان است ابو العاليه رفيع رياحى مولاى ايشان. 


«رفيع از عمر و على و ابن مسعود و غير ايشان روايت كرده و قتاده و عاصم احول و غير اين دو از او روايت نموده اند. رفيع در 
بصره ساكن شده و به هنكام رحلت بيغمبر (ص) جهار سال داشته است و در شوال از سال نود و سه (91) وفات يافته است و 


شافعى از رأى و عقفيده در بارة او بد بوده است» ابو نعيم» رفيع را باين عبارت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 208 

١و‏ منهم ذو الاحوال السّاميه و الاعمال الخافيه رفيع» ابو العاليه..) 

عنوان كرده و از حالات و كلمات و روايات او شمّه اى آورده است: 


ابو العاليه نيز نسبت به صاحبان راى و «اهل اهواء) بدبين بوده و احتراز از اهواء و آراء را توصيه مى كرده است به اسناد ابو نعيم 
است از عاصم احول كه كفته است: 


ابو عاليه ما را جنين كفت: 


«تعلموا القرآن فاذا تعلّمتموه فلا ترغبوا عنه» و يراكم و هذه الأ-هواء فانّها توقع بينكم العداوه و البغضاء و عليكم بالأمر الاوّل 
الْذى كانوا عليه قبل ان يتفرّقوا فانًا قد قرأنا القرآن قبل ان يقتل صاحبهمء يعنى عثمان» بخمسه عشره سنه» باز به اسناد او است از 
طريقى ديكر از عاصم احول از ابو عاليه نزديكك بهمان مضمون كه كفته است: 


«اسلام را فرا كيريد و جون آن را دانستيد از آن منحرف مشويد و راه راست را بداريد كه آن اسلام است و به راست و 


جب مكرايد و بر شما باد به سنّت بيغمبر (ص) و روش اصحاب اوء روش يانزده سال بيش از اين كه صاحب خود را (عثمان) 
كشتند» و ييش از اين كه كردند آن جه كردندء و بيرهيزيد از اين «اهواء» يراكنده كه دشمنى و خشم و كينه را ميان شما باعث 
مى كردد) ابو عاليه از ابو بكر صدّيق و على بن ابى طالب (ع) و سهل بن حنظله و ابي بن كعب و جز اينان از صحابه روايت 
كرده است. 


ابو نعيم به اسناد از ابو عاليه آورده كه كفته است: ابو بكر صدّيق ما را خطبه مى كفت يس كفت: بيغمبر جنين كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ا١٠م8‏ 


0 
-9- عبد الله بن زيد 


لا 
ابو قلابه عبد الله بن زيد بن عمرو جرمى ازدى. 


ابو قلابه» به كفت ابو اسحاق در سال يكك صد و شش )3١2(‏ يا يكك صد و هفت )3١1/(‏ در شام وفات يافته است. 
ابو اسحاق از مسلم بن يسار نقل كرده كه در بارةٌ ابو قلابه كفته است: 
«لو كان ابو قلابه من العجم كان مؤبذ المؤبذان» وهم اين مضمون را در ترجمة او آورده است: 


«و روايت شده كه ابو قلابه نزد عمر بن عبد العزيز حاضر شده و عمر او را از «قسامه» يرسيده واو آن را ياد و بيان كرده و يس 


از آن كفته است: ليكن تا خدا ترا ميان اين سياه باقى بدارد اين سياه هميشه بخير و نيكى خواهد بودا. 


در «لباب» زير لغت جرمى (بفتح جيم و سكون راء مهمله و ميم مكسور 


4 جنين امدةةافية: 


اصح بح اسح ع وين رمك و ازكرم ب وراد إروه وف سارو رجاتي جيه كر لزيد دادم ته تابي 
اكه غموى 1ن ليه مؤرف بتك 05 عيضا ده وه افك و دوكر أو فاكتب وز اللدي درفن عدف الشف كه 1ن احجان 
جليل بوده و در سال يكك صد و جهار )3١©(‏ در عريش مصر وفات يافته است با اين كه دو دست و دو يا و جشم اواز ميان 


رفته بوده خدا را سياس مى كفته و شكر كزار مى بوده است» 


لا 
)١(‏ «جرمى (بكسر جيم و سكون راء) نسبت به شهرى است از بدخشان در ما وراء ولوالج» كه ابو عبد الله سعيد بن حيدر 


جرمى فقيه متوفى به سال يانصد و جهل و اندى باين جرم منسوب است». (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 8١/‏ 
ابو نعيم او را به عبارت: 
0 ل 
«و منهم اللبيب الناصح و الخطيب الفاصح كثر إشفاقه فكثر إنفاقه ابو قلابه عبد الله بن زيد الجرمى» عنوان كرده يس سخنانى از 
بزركان در بارهٌ او و سخنانى عالمانه از او و رواياتى مسند از او آورده است. 


از جمله كلمات بز ركان در بارهٌ او است: 


كفتهُ مسلم بن يسار و عمر بن عبد العزيز» كه در بالاء بنقل از ابو اسحاق آورده شدء (با اندككث اختلافى) و از ايوب (ظاهرا 
سختيانى) آورده كه كفته است: 


«وجدت اعلم النّاس بالقضاء اشدّهم فرارا منه و ما ادركت بهذا المصر اعلم بالقضاء من ابو قلابه). 
واز جمله سخنان اوء به اسناد آورده اشِيت: 


«العلماء ثلاثه: فعالم عاش بعلمه و عاش النّاس بعلمه؛ و عالم عاش بعلمه و لم يعش النَاسٌ 


بعلمه» و عالم لم يعش بعلمه و لم يعش اللباس بعلمه» و در بارهٌ «اهل اهواء» و صاحبان آراء كفته است (به اسناد ابو نعيم از 
ايُوب) «لا تجالسوا اهل الأهواء و لا تحادثوهم. فإنّى لا آمن ان يغمسوكم فى ضلالتهم او يلبسوا عليكم ما كنتم تعرفون!) و در 
همين باره كفته است (باز هم بهمان اسناد): 


0 
«مثل اهل الاهواء مثل المنافقين فانٌ الله تعالى ذكر المنافقين بقول مختلف و عمل مختلف و جمّاع ذلك الضّ لال. و ان اهلى 


الاهواء اختلفوا فى الاهواء و اجتمعوا على الس يف» و روايات او به كفتة ابو نعيم «اسند ابو قلابه عن عدّه من الصٌحابه وق الله 
عنهم ما لا يحصى') ازجمله در حديثى مفصل (به اسناد از ابو قلابه از ابو اسماء از ثوبان) است «.. و انه سيكون فى أمّتى 
كذّابون ثلاثون كلهم يزعم انّه نبيهم و انا خاتم النبيين لا نب بعدى». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ا 
- 6- ابن سيرين 


ابو بكر محمد بن سيرين مولى انس بن مالكك. 
سير ين يدر محمد از اسيران «عين الثمر) بوده است. 


ابن سيرين به كفتة ابو اسحاق دو سال از خلافت عثمان مانده تولّد يافته و در روز هيجدهم شوال از سال يكك صد وده )1١١(‏ 


لا لا 
از ابو هريره و عبد الله عمر و عبد الله زبير و عمران بن حصين و انس بن مالكك حديث شنيده و قتاده بن دعامه و خالد حذاء و 


ايوب سختيانى ازوى حديث شنيده و روايت كرده انك. 


سيرين يدر محمد از اهل «جرجرايا» برقو ركان سكي 'اشعال من داشه و ذركياق مسعد من سالط انلك از مل خرد 


بسوى «اعين 


الثمرة وفته تادر اتجانه ضنعت خوة مشخول .باشد تضادق زا خالد .بن وليك ب زاتجا تاه و اوازا اسير ساتحتة.و بار ددكر اسيران 
آنجا او را به مدينه به نزد عمر كسيل داشته است. عمر او را به ابو طلحه بخشيده و ابو طلحه وى را به انس بن مالكك هبه كرده 


است. يس سيرين با انس قرار «مكاتبه» كذاشته و بمبلغ جهل هزارء عقد «كتابت» بسته و اين مبلغ را يرداخته و خود را آزاد 


سالختة الست 

مادر ابن سيرين هم كه صفيّه نام داشته كنيز ابو بكر بوده است. 

كفته اند: ابن سيرين را سى فرزند از يكك زن بوده است! ابو اسحاق در بارةٌ ابن سيرين كفته است: 
«كان ورعا فى الفقه فقيها فى الورع» ابن خلكان در باره اش جنين كفته است: 

«.. وهو احد الفقهاء من اهل البصره. و المذكور بالورع فى وقته» و كان 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 8٠١‏ 

صاحب الحسن البصرى ثم تهاجرا فى آخر الامر فلمًا مات الحسن لم يشهد ابن سيرين جنازته و كان..) 
حسن بصرى صد روز ييش از ابن سيرين» كه در نهم شوال مردهء وفات يافته بوده است. 

شعبى مردم را به استفاده از ابن سيرين وا مى داشته و اين عبارت را در تحريض مردم مى كفته است: 


«عليكم بذلك الوّجل الاصمّ) (بر شما است كه به آن مرد كرء مراجعه و از او استفاده كنيد) ممقانى در ترجمة او جنين كفته 


است: 


«ابن سيرين در طريق (سلسلة سند) شيخ صدوق در باب ميراث اجداد و جدّات از كتاب «من لا يحضره الفقيه) واقع شده و 
اصحاب ما متعرض ترجمة او نشده اند ليكن علماء عامّه ترجمهُ او را در كتب 


خود آورده اند. 
«ابن سيرين علاوه بر اين كه از فقيهان به نام بوده در تعبير خواب هم مهارتى كامل و شهرتى زياد داشته است. 


«ابن سيرين براى اين كه از راه زحمت و كسب. نان بخورد و بر مردم و بيت المال بار نباشد شغل بزٌّازى را ييشه خود ساخته و 


از اين راه امرار معاش مى كرده است)». 
ابو نعيم در عنوان ابن سيرين جنين آورده است: 


«و منهم ذو العقل الرّصينء و الورع المتين» المطعم للإخوان و الزّائرين» و معظم الرّجاء للمذنبين و الموخدين ابو بكر محمد بن 


سير بن ..») 

آن كاه از حالات و كلمات و تعبيرات خواب واز روايات او مطالبى نقل كرده است. 

از جمله به اسناد از اشعب اين مضمون را آورده است: 

«ابن سيرين جنان بود كه جون مسأله اى فقهى, از حلال و حرام؛ وى را مى يرسيدند 

ادوار فقه (شهابى)» ج *, ص: 8١١‏ 

رنكش دك ركون مى شد و به طورى تغيبر مى كرد كه كويا آن كه بود نيست و به كلى عوض شده است. 

و به اسناد از مورق عجلى اين مضمون را نقل كرده است: 

«ما رأيت رجلا افقه فى ورعه و لا اورع فى فقه من محمد بن سيرين و به اسناد از سرى بن يحيى كه كفته است: 


«ابن سيرين را در داد و ستدى به اندازة جهل هزار سود به همرسيد ليكن او را در آن شبهه و ترديدى رخ داد ازاين رو آن را 


واككذاشت و نيذيرفت» و به اسناد از ابن شوذب كه كفته است: 


«ابن سيرين يكك روز را روزه مى داشت و يكك روز را نه يس روزى را كه روزه نمى داشت ناشتا مى شكست و شام نمى 


9 
خورد وروز ديكر را سحرى تناول مى كرد وروزه 


دار مى شد) زمانى از ابن سيرين فتوابى خواسته شده و جون به آن مسأله ياسخى نيكو داده سؤال كتنده بوى كفته است: 
5 : 
«و الله يا أبا بكر لأحسنت الفتيا فيها- او القول فيها-» و جنان اين سخن را اداء كرده كه كويا تعريضى داشته به اين كه صحابه 
هم بهتر از اين نمى دانسته و نمى كفته اند از اين رو و ابن سيرين به او كفته است: «لو اردنا فقههم لما ادركته عقولنا'. 
شخصى به ابن سيرين كفته است: ترا غيبت كفته ام از من در كذر و مرا حلال كن وى را جنين ياسخ داده است: 


0 
«انَى اكره ان احل ما حرّم الله تعالى ))١١‏ هر كاه از ابن سيرين جيزى يرسيده مى شده و او ياسخ مى داده مى كفته است: 


)١(‏ «العجلى» بكسر العين و سكون الجيم و فى آخرها لام» هذه النسبه إلى عجل بن لجيم بن.. ينسب اليه عالم عظيم منهم: ابو 
المعتمر مورق بن المشمرخ بن.. 


يروى عن ابن عمر و ابن عباس و انس و غيرهم من الصحابه روى عنه عاصم الاحول و قتاده» و غيرهما..» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: ١١م‏ 

«نّى لم اقل لكث: ليس به باس و انّما قلت لكك: لا اعلم به بأسا» از سخنان او كه ابو نعيم, به اسناد» آورده است: 
«انكح امرأه تنظر فى يدكك و لا تنكح امرأه تكون أنت تنظر فى يدها) و به اسناد از عاصم احول آورده كه كفته است: 


«نزد ابن سيرين بودم مردى بر او در آمد و مسأله اى را يرسيد ياسخ داد: در اين باره جيزى به ياد ندارم و آن را نمى دانم يس 
ما بوى كفتيم: رأى خود را بكو. كفت: 


الا للا و اللعة ابن ستدية كتو لق هاف نوكه الى مسيراو وستكدرة فدرن ولك :| لطبا كرتو ال أنه يولع تستق اسل 
است. از هنككامى كه ما را در عراق مى بينى و بما نزديكىء از دستكاه ما جه مى دانى؟ كفت: ستم فراوان و همكانى! برادر 
زادة ابن سيرين كه در آنجا حضور داشت و ياسخ او را شنيد شانه بالا انداخت كه با اين اشاره بوى بفهماند ياسخ از اين كونه 
امير را خوش آيند نيست و نبايستى جنين ياسخى مى داد ابن سيرين وى را بانكك داد كه: از تو يرسيده نشد. من بودم كه مورد 
سؤال شدم! ابن سيرين را خانه هايى جند بوده كه آنها را بغير اهل ذمّه به اجاره نمى داده جون سبب را از وى مى يرسيده اند 
مى كفته است: 


تجو مايه انان من :وسنة:واماه ديكن نكن من ب فييتاخر تزائ ترات مال انجازه نارائحت و تكرا نام باشتد ومن تمي 
خواهم مسلمانى از من هراسناكك و ناراحت كردد) ابن سيرين مردى ثروتمند بوده و اطعام و انفاق زياد مى داشته است در 


اواخر حال» وضع مالى وى د كركون كشته و به سختى و تنككى افتاده يس مى كفته است: 


«من سبب اين كرفتارى را كه به آن دجار شده و زير بار بدهكارى و قرض دارى كرانبار افتاده ام مى دانم جيست: سبب اين 
آنست كه جهل سال از اين بيش مردى را كفتم: «يا مفلس»! 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: اردافى 
ابو نعيم از تعبيرهايى كه ابن سيرين براى خوابها كرده آورده است: 


«كسى نزد ابن سيرين رفته و بوى كفته است: خواب ديده امء ابريقى دو لوله دارد و من از آن دو لوله آب مى آشامم يكى از 


نهنا رين اسكاو«ذركر كتون. 


«ابن سيرين ياسخ داده است: 
:. 
«اثّق الله لكك امرأه و أنت تحالف إلى اختها» عاصم احول از ابن سيرين اين مضمون راء كه او كفته» نقل كرده است: 


«ييش از «فتنه) )١١‏ مردم از «أسناد) نمى يرسيدند جون «فتنه) روى داد مى كفتند: 


رجال خود را نام ببريد و أسناد دهيد تا بنككريم كه آن راويان از اهل سنّت هستند يس حديث ايشان را به يذيريم يا از اهل 


بدعت يس حديث آنان را نككيريم و نيذيريم» از روايات او است از ابو هريره از ييغمبر (ص): 


«اربع لا يشبعن من اربع: ارض من مطر و انثى من ذكر و عين من نظر و عالم من علم) (شايد: من اثر) 


)١(‏ در قرن اول اسلام جند حاد ثه رخ داده كه «فتنه) بر آنها اطلاق مى شده: يككى واقعةُ قتل عثمان ديكرى واقعةٌ ابن زبير و سه 


ديكر واقعةُ محمد اشعث يكى هم قضية يزيد بن مهلب. 


ابو نعيم در طى ترجمه و بيان حال ابن سيرين به اسناد از عبد العزيز آورده كه مى كفته است: «لما كانت «فتنه) يزيد بن المهاب 
انطلقت انا و رجل إلى ابن سيرين فقلنا: ما ترى؟ فقال: انظروا إلى اسعد الناس حين قتل عثمان فاقتدوا به..» باز ابو نعيم در 
ترجمة شريح كفته است: ميمون بن مهران كفته: از شريح شنيدم كه در «فتنةُ) ابن زبير مى كفت: «ما سألت فيها و لا اخبرت» 
بهر حال ظاهر اينست كه مراد ابن سيرين از فتنه» قتل عثمان باشد كه معاويه جون روى كار آمده براى يايين آوردن شأن على 


(ع) و بالا بردن عثمان و خود معاويه» دستور داده كه حديث وضع كنند. يس اشخاص درست» 


توجه به اسناد كرده و رجال را مى يرسيده اند. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: علاع 
-8- حسن بصرى 


ابو سعيد حسن بن ابو حسن بصرى. 
به كفتةُ ابو اسحاقء ابو حسن يدر حسن را نام يسار و مولى انصار بوده است. 


خب دو سال يه تعر شالؤارة ضبن مافقة كر لق زافق و سي عاتم وو طبر عر كلشهه و قروا روت سهد كر وي اذ 


سال يكك صد و ده )١١١(‏ دفن شده است. 


روايت شده كه مادر حسنء خادمة ام المؤمنين» امّ سلمه زن ييغمبر (ص»» بوده وهر كاه مادر عقب فرمانى مى رفته و حسن 
كريه مى كرده امّ سلمه يستان به دهان او مى كذاشته است و از اين رو بوده كه حسن بركت يافته و به مقامات عاليه رسيده 


است. 


ابو اسحاقء از همّ_ام آورده كه كفته است: حسن مى كذشت كروهى از قارئان (فقيهان) را بر برخى از ابواب امراء و 


فرمانروايان ديد يس جنين كفت: 


«افرجتم عمًا بكم و فرطحتم نعالكم و جئتم بالعلم يحملونه غلّ رقابكم إلى ابوابهمى فترهدوا فيكم اما الكم لو جلستم فى بيوتكم 
حتى تكونوا هم السذين يتوسّ لون إليكمء لكان اعظم لكم فى اعينهم. تفرّقوا فرّق الله بين اعصابكم! فانّه سمع و سمعنا فحفظ و 
نسينا» باز از ابو برده آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«من اصحاب محمّد را ادراكك كرده ام هيج كس رااز اين شيخ (حسن بصرى) به آنان ماننده تر نديده ام) و على بن زيد كفته 


اسث: 


«من عروه يسر زبير و سعيد يسر مسيّب و يحيى يسر جعده و قاسم يسر محتّرد و سالم و كروهى ديكّر را ديده ام يس مانند 


حسن كسى را نديده ام و اككر حسن اصحاب ييغمبر (ص) را ادراكك مى كرد 


ايشان بآراء او نياز مى داشتند)! 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ها 
ابو نعيم او را به عبارت: 


«و منهم حليف الخوف والحزن» أليثف الهم و الحو عديم النُوم والوسن» ابو سعيك» الحسن بن ابو الحسن» الفقيه الزّاهد..) 
عنوان كرده و از آن يس از سخنان و خطب و نصائح و مكاتبات او با عمر بن عبد العزيز» و غير وى و هم از روايات و احاديث 
او مقدارى زياد نقل كرده أنيفية (حليه- جلد سيم - صفحه 8 .)2١‏ 


حسن خود شخصا مهموم و محزون مى بوده» به طورى كه ابو نعيم به اسناد از ابراهيم بن عيسى يشكرى آورده كه كفته است: 


«ما رأيت احدا اطول خوفا من الحسن و ما رايته قط الا حسبته حديث عهد بمصيبه)» و مردم را هم مهموم و محزون مى خواسته 


و دراين باب ابو نعيم كلمات و سخنانى زياد از وى آورده از آن جمله حزم بن ابو حزم كفته است: 


حسن را شنيدم با سوكند شديد و غليظ مى كفت «ما يسع المؤمن فى دينه الا الحزن» حسن مى كفته است: «فضح الموت. 
الدّنيا فلم يتركك لذى لبّ فرحا) علقمه بن مرثد كفته است: «زهد به هشت تن ١1١‏ از تابعان يايان يافت كه حسن 


)١(‏ «زهاد ثمانيه)» مانند «فقهاء سبعه), اصطلاح شده و مراد از ايشان اين هشت كسند: 


اويس قرنىء ربيع بن خيثم؛ هرم بن حيان و عامر بن عبد قيسء كه زهد اين جهار نفر مورد اتفاق است جنانكه افضل بودن 
اويس از همه و بتعبير ممقانى «هم من اصحاب امير المؤمنين و هم زهاد اتقياء حمًا و صدقا» و جهار تن ديكر از ايشان ابو مسلم 


و مسروق و حسن بصرى و 


طريق التدليس و التلبيس.» ابو نعيم در حليه جنين آورده است: «انتهى الزهد إلى ثمانيه: عامر بن عبد الله بن عبد قيس و اويس 
البصرى» 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ءاه 


يكى از آنان است. ما هيج كس را نديديم كه حزن و اندوهش از حسن طولانى تر باشد. او را نمى ديديم مكر اين كه كمان 
مى برديم مصيبتى تازه بر او وارد مئّناة سي 

:. 
«و الله لقد ادركت سبعين بدريًاء اكثرهم لباسهم الصوف و لو رايتموهم قلتم: مجانين» و لو رأوا خياركم لقالوا: ما لهؤلاء من 
خلاق و لو رأوا شراركم لقالوا: ما يؤمن هؤلاء بيوم الحساب. 


و لقد رأيت اقواما كانت الدَّنيا اهون على احدهم من التّراب تحت قدميه و لو رأيت اقواما يمسى احدهم و لا يجد عنده انا قوتاء 
فيقول: لا اجعل هذا كله فى بطنىء لأجعانٌ بعضه لله عزّ و جل فيتصدق ببعضه و ان كان هو احوج ممئن يتصدّق به عليه و هم از 


شقان او السد دواع تضاف متش عدا صيوييم عبد الدزرر ار تكست 
«و أنّما الدّنيا اذا فكرت فيها ثلاثه اتيام: 

ايوم مضى لا ترجوه. 

«و يوم أنت فيه ينبغى لكك ان تغتنمه. 

«و يوم لا تدرى أنت من اهله ام لا؟ و لعلكك تموت قبله. 


«فامًا أمس فحكيم مؤدّب «و اما اليوم فصديق مودّع غير انّ أمس و ان كان 


قد فجعكك بنفسه فقد ابقى فى يديكك حكمته وان كنت قد اضعته فقد جاءكك خلف منه؛ و قد كان عنكك طويل الغيبه و هو 
الآن عنكك سريع الرّحله. 


«و غدا ايضا فى يديكك منه أمله. فخذ الثّقَه بالعمل و اتركك الغرور بالأمل قبل حلول الاجل. و إِبّاك ان تدخل على اليوم هم غد 
او هم ما بعده» سخنان حسن» جه خطب و جه مواعظ و نصائح و جه مكاتيب وىء همه حكيمانه و با اثر است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /اا 
«اعمش را شنيدم كه مى كفت: 


«ما زال الحسن البصرى يعى الحكمه حتّى نطق بها. و كان اذا ذكر عند ابى جعفر محمّد بن على بن الحسين (يعنى الامام الباقر) 
قال: ذاكك الَذى يشبه كلامه كلام الأنبياء» باز ابو نعيمء به اسناد از علقمه بن مرئد مضمون زير را آورده است: 


الجوان عنم بن هنيرة بر غراق ولأديثينافت حسن:و شعي" را"مخواست يك ماه اشاقن وا دو خانة كه ذاشت: از ان يس يك 


روز برايشان در آمد و سلام كرد و ايشان را بزركك و كرامى داشت و جون نشست كفت: 


همانا امير المؤمنين يزيد بن عبد الملكك نامه ها برايم مى فرستد و بكارهايى مرا امر مى كند كه مى دانم ماي هلاكك من است: 
اكر آنها را اطاعت كنم خدا را معصيت كرده ام و اكر از اطاعت آنها خوددارى و سربيجى كنم از خدا اطاعت كرده ام. آيا در 


اطاعت آنها و متابعت من از فرمان راهى بنظر شما مى رسد كه مايه نجات و فرج و موجب رفع نككرانى من باشد؟ 
«حسن به شعبى كفت: يا ابا عمروء امير را ياسخ كو. 


دلخواه و خوش آيند ابن هبيره بر زبان راند. يس ابن هبيره رو به حسن كرد و كفت: يا ابا سعيد تو جه مى كويى و عقيده ات 


جيست؟ حسن ياسخ داد: همانا شعبى آن جه را شنيدى كفت. 
دوباره امير از حسن يرسيد تو جه مى كويى؟ اين بار حسن كفت: 


«اى عمر بن هبيره زود است كه ملكى از ملائكة خداء درشت خو و سخت كير كه جز فرمان خدا را بكار نبندد براتو فرود آيد 


وتراازاين فراخناى كاخ به تنكناى كور بيرون لمرادء 


(اى. عمر بخ عبيرة ا كر نخدا وا ذر نظن كيوى و از اوتيرهيزئى اواقرا ان بزيشايقن عبد الملكك لكه مى ذارة لبكن يزية نمى توائد 


ترااز كفر هذا بكهدارئ كتد: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م2 


«ايمن مباش و بدان كه خدا زشتترين كارت را در راه فرمانبردارى از يزيد مى بيند و بر آن با نظر خشم مى نككرد يس باب 


آمرزش را به روى تو مى بندد. 


«اى عمر بن هبيره من مردانى از صدر اين امت را ادراكك كردم كه به خدا سوكند بر دنيايى كه به ايشان رو آورده سخت ترو 


بيشتر يشت كرده بودند از رو آوردن شما به آن» كه بر شما يشت كرده است. 


«اى عمر بن هبيره من به تو آن را مى كويم كه خدا خواسته واز آنت مى ترسانم كه خدايت ترسانده آنجا كه كفته است: 
«ذلك لمن خاف مقامى و خاف وعيك..») 


تعر أن كه يلاعم بن هييره كفيه نشد و دورش عمو را كزبائده اسك 


از روايات حسن است كه ابو نعيم» به اسناد از او از عمران بن حصين آورده است: قال رسول 


الله (ص): 
: : 
«انْ الله استخلص هذا الدّين لنفسه و لا يصلح لدينكم الا السّخاء و حسن الخلق الا فزيّنوا دينكم بهما) ابو نعيم ترجمة حسن 


بصرى را بدين مضمون بايان داده است: 


«اين طبقه (طبقةُ حسن بصرى) تالى طبقه ايست از اهل مدينه كه تفقّه در دين بر ايشان غالب بوده و بدان شناخته شده بوده اند 
و مردم از فتاوى آنان استفاده مى كرده و بآراء و عقائدشان عامل مى بوده اند و آنان را بهره و حظى وافر از تعد و تنشكك مى 
بوده كه ينهان مى داشته و آن را اظهار نمى كرده اند كه از آن طبقه بشمار است سعيد بن مسيّب و عروه بن زبير و قاسم بن 
محمّرد بن ابى بكر و ابو بكر بن عبد الرّحمن بن حارث و خارجه بن زيد بن ثابت» كه به نام «فقهاء سبعه) خوانده شده. و 
شهرت يافته اند ممقانى كلماتى در مدح و قدح حسن بصرى آورده از جمله در مدح او: مردى حسن را كفته است. شيعه؛ ترا 
دشمن على مى يندارد. حسن به روى خاك افتاده و كريه كرده و آن كاه سر برداشته و جنين كفته است: 


لا 
«لقد فارقكم بالآمس رجل كان سهما من مرامى الله عر و جل» على عدوٌهء ربّانى هذه الامّه و شرفها و فضلهاء و ذو قرابه من 


النين (ص) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ك2 

ا ا : 
قريبه لم يكن بالنّئومه عن امر الله و لا بالغافل عن حقٌّ الله ١9‏ ولا بالسّ روقه من مال الله» اعطى القرآن عزائمه فى ماله و عليه 
فاشرف منها على رياض مؤنقه و اعلام مببنه ذلكك على بن ابى طالبء يا لكع 023١‏ باز ممقانى نقل كرده كه حسن بصرى جون 


در زمان بنى اميه 


بوده و مى خواسته حديثى از على (ع) نقل كند تقيّه را مى كفته است: «قال: ابو زينب» وى از زهّاد ثمانيه بوده و همه سخنانش 
در مواعظ است ودر ذمٌ دنيا. حسن بارع الفصاحه بليغ المواعظ» كثير العلم بوده و بيشتر مواعظ او از كلمات على مأخوذ است 
واز سليم بن قيس هلالى استظهار شده كه حسن جليل القدر و عظيم الشّأن بوده و به دستور على (ع) از زياد و يسرش عبيد الله 


واز حتجاج تقيّه مى كرده است. 


ودر قدح وذمٌ حسنء از ابن ابى الحديد جنين آورده كه حسن رااز كسانى كه على را دشمن مى داشته اند بشمار آورده. و 
بنقل از حمّّاد بن سلمه» حسن كفته است: «لو كان على يأكل الحشف. فى المدينه لكان خيرا له ممما دخل فيه 9" و حتّى مهموم 


و محزون بودن دائمى حسن را هم نقل كرده كه به سبب نفرين علىٌ (ع) بوده است. 
ممقانى يس از اين قسمت خودش به استناد روايتى صحيح از ابان بن ابى عياش توبه كردن حسن را در آخر امر استظهار كرده 
و خلاصة آن خبر را بدين مضمون نقل كرده است: 
:. 
)١(‏ بنقل ابن ابى الحديد از «الاستيعاب» «و لا بالملومه فى دين الله) به جاى اين جمله آورده شده است. 
(؟) «رجل لكع: مرد لئيم و خوارء بندة نفس» (صراح اللغه) 


كاراهي كرد ويزاق خووشس عيرق من خواسية راقن نذاو افده كوسةه كيرى مين كر و وال كرابن كار تق شدي 


كمان آسوده تر 


وراحت تر و بهتر بود ليكن جون براى خدا بوده در اين كار داخل شده و ناراحتى خود را به جيزى نكرفته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: حرفي 


«سليم بن قبس هلا.لى از بيم حبَّاج فرارى و متوارى مى بوده و هنكام مركك كتاب خويش را به ابان سيرده تا از ميان نرود و 
نابود نككردد. و آن كتاب اخبارى را متضمن است كه جميع انّت محمّد» جز على و اهل بيت و شيعيان ايشان هالكند. 


«ابان كفته است جون به بصره در آمدم نخستين كس را كه ديدم حسن بصرى بود. و حسن در آن وقت از ترس حبّداجء 
متوارى مى زيست. و او از شيعيان على و از مفرطان در تشيّع بود بدين سبب از اين كه در جنكك جمل به يارى على برنخاسته 
سخت يشيمان و اندوهناك مى بود يس با حسن به خلوت نشستم و كتاب سليم را بوى نشان دادم كريست آن كاه كفت: «ما 
فى حديثه شى ء الا حقّ قد سمعته من الثّقات من شيعه على و غيرهم..) 

ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه (جلد اول صفحه 28 بروايت از ابان بن عياش كه كفته است: حسن را يرسيدم كه در 
باره على جه مى كويى؟ يس جنين ياسخ داد: 


«ما اقول فيه: كانت له الشابقه و الفضل و العلم و الحكمه و الفقه و الصٌحبه و التجده و البلاء و الزّهد و القضاء و القرابه. 
ل 


«انّ علا كان فى امره علتياء رحم اللّه علتنا و صلّى عليه. 
«فقلت: يا ابا سعيد أ تقول: «صلى عليه» لغير النبئ؟ 


«فقال: ترحم على المسلمين اذا ذكرواء و صل على النَبِىَ و آله» و علي خير آله. 


«فقلت: أهو خير من حمزه و 


جعفر؟ 


«قال: نعم قلت: و خير من فاطمه و ابنيها؟ 
0 
«قال: نعم» و من يشكك انه خير منهم و قد قال رسول الله (ص): 
ا 
«و أبوهما خير منهما؛ و لم يجر عليه اسم شرك و لا شرب خمر؟. و قد قال رسول الله (ص) لفاطمه. عليها السلام»: «زوّجتكك 


خير أمُتى)؟ فلو كان فى أمّته خير منه لاستثناه. 
ادوار فقه (شهابى), ج *, ص: 21١‏ 


لا لا 
«و لقد آخى رسول الله من بين اصحابه فآخى بين على و نفسه فرسول الله خير الْنّْاس نفسا و خيرهم اخا. 


«فقلت: يا ابا سعيد فما هذا الى يقال عنكك انّكك قلته فى عليَ؟ 


افقال: نا'ابن اخ الحقن دمى من هؤلاء الجبايره ولا ذلك لسالكى اعشب» ابن ابئ الحديك يعد از'ايق قسمتث كة از يعترئ 


نقل كرده از شيخشء ابو جعفر اسكافىء و هم از كتاب «غارات» تأليف ابراهيم بن هلال ثقفى جنين نقل كرده است: 


«و قد كان بالكوفه من فقهائها من يعادى علا و يبغضه مع غلبه التشيع على الكوفه)» آن كاه عده اى, امثال مرّهُ همدانى و اسود 
بن يزيد و مسروق اجدع و شريح و شعبى رااز آنان بشمار آورده و اشخاصى را هم از غير كوفه به عداوت على نام برده كه 
ممقانى در ذم حسن بصرىء از آن جمله حسن را ياد كرده و بنظر نويسنده اين اوراق منقولات از حسن و منقولات در بارة او 
بيشتر بر استقامت او دلالت دارد تا بر انحراف وى و شايد همان موضوع تقته» كه هم او خود تصريح به آن كرده و هم غير 


وى» درست باشد. 


حسن بصرى تأليفاتى هم داشته است از جمله ممقانى از ملحقات «صراح)» نقل كرده كه «حسن را 


كتابى كبير در تفسير بوده و در ماه رجب از سال يكك صد وده )١١١(‏ به سنّ هشتاد و نه سال (64) وفات يافته است). و همو 


از محكي كتاب «ملل و نحل» شهرستانى آورده است كه شهرستانى كفته است: 


«رأيت رساله تنسب إلى الحسن البصرى كتبها إلى عبد الملكك بن مروان و قد سأله. عن القول بالقدر و الجبر فأجاب بما يوافق 
مذهب القدريّه و استادل فيها بآيات من الكتاب و دلائل من العقل. و لعلّها لواصل بن عطاء فما كان الحسن ممن يخالف فى انَّ 
القدر خيره و شرّه من الله فانٌ هذه الكلمات كالمجمع عليها عندهم» ممقانى يس از نقل كلام بالا از شهرستانى اين مضمون را 
كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خرف 


«ليكن ابن ابى العوجاءء شاكرد حسن بصرىء كه راى و اعتقاد استاد خود را در اين مسأله. خوب مى شناخته و مى دانسته 
هنكامى كه از او يرسيده اند: جرا مذهب استاد خود را رها كردى و مذهبى را كه حقيقت واصلى ندارد اختيار كردى؟ ياسخ 


داده است: 


«استاد را عقيده و رأيى ثابت ويا برجا نمى بود: كاهى از نظر «قدر» دفاع و آن را تاييد مى كرد و كاهى «جبر) را درست مى 
دانست و به آن مى كفت!» باز ممقانى از سيد نقل كرده كه اين مضمون را آورده است: 


(ريكى از متقدمان كه به عقيده و مذهب «عدل» تظاهر داشته (عدليه مذهب بوده) حسن بن ابى الحسن بصرى است كه از اهل 


ديه ميشان (دشت ميشان) بوده و عمرش به نود و نه سال (14) بالغ شده است. 


على بن ابى الجعد كفته است: حسن را شنيدم كه مى كفت: «من زعم ان المعاصى 


من الله جاء يوم القيامه وجهه مسوداء 


- ي- مسلم بن يسار 
: 


ابو اسحاق در بارهُ مقام علمى مسلم بن يسار از قتاده نقل كرده كه كفته است: 


«كان مسلم بن يسار يعدٌ خامس خمسه من فقهاء اهل البصره» و هم ابو اسحاق از ابن عون نقل كرده كه اين مضمون را كفته 


اسييث: 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إرذرث 


«من اين مسجد را ادراكك كردم و در آنجا حلقه اى كه فقه در آن ذكر و بحث شود جز حلقة درس مسلم بن يسار وجود 


نداشت» ابن حجر عسقلانى در «لسان الميزان» (جلد ششم- باب متفرقات- صفحه 17١/ا-)‏ جنين آورده اسث”* 


«مسلم بن يسار البصرى» الفقيه» الاموى» مولاهم سكره :01 و يقال له مسلم المصبح :1 بصرى قيل مكى. عن عباده بن الضَامتء 
رضى الله عنه. و عنه ابن سيرين و ابو قلا-به و جماعه» ابو نعيم در بار كيفيت نماز او از لحاظ توجه و حضور قلب وعدم 
التفات او به جيزى در آن حال مرحي اورلذة (جلد سيم حليه صفحه 1 از عمين وو اواوابة عبارت: «و معديو المشاهد 
المبصار» المجاهد المحضار ابو عبد الله مسلم بن يسار» عنوان كرده و به اسناد از يسر عائذ الله آورده كه او به يدر خويش 
كفته است: 


ل 
«يا ابت اما يعجبكك طول صمت ابى عبد الله- يعنى مسلم بن يسار؟- فقال: اى بنىّ تكلم بالحقّ خير من سكوت عنه) مسلم جون 


اين را شئيده كفته است: 


«سكوت عن الباطل خير من تكلم به) به كفتة ابو نعيم: «لقى (مسلم) من الضّ حابه عدّه و روى عنهم مرسلا و متصلا و حدّث 


عنه من التابعين: ابو قلابه و محمد 


بخ سيري واقتادم) از جمله مسائيد او است: ان حجمران كه كفته امنث: 


«سمعت عثمان و دعا بماء فغسل كفّيه و مضمض و استنشق و غسل وجهه ثلاثا و ذراعيه ثلاثا و مسح برأسه و ظهر قدميه ثم 


)١(‏ در نسخةٌ «حليه) نيز «مولا-هم سكره» جاب شده ليكن كمان مى كنم تحريف از «مولى ام سلمه) دودو مان الغير 
(جلد ششم- باب سيم- صفحه 7-) بعد از عنوان «مسلم بن يسار الدوسى» جنين آمده است «عن مولاه ام سلمه رضى الله 
عنها» وحجون در كتب رجال مسلم بن يسار عنوان نيامده يس آن جه در «لسان الميزان» مده همان است كه ابو نعيم در «حليه) 


وابو اسحاق در «طبقات» آورده انك. 
(1) كفته شده است كه مصابيح مساجد را روشن مى كرده است. 
ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ع 


«فقال: الا تسألونى ما اضحكنى؟ فقلنا: ما اضحكك يا امير المؤمنين؟ قال: 


1 1 1 
«اضحكنى انّ رسول الله صلى الله عليه و سلم دعا بماء فى هذا المكان فتوضأ نحوا ممّا توضأت ثم ضحك. فقال رسول الله 


(ص): الا تسألونى ما اضحكنى؟ 
ا - 
فقلنا ما اضحككك يا رسول الله؟ قال: اضحكنى انّ العبد اذا غسل وجهه حط الله تعالى عنه كل خطيئه اصابها بوجهه. فاذا غسل 


ذراعيه» كذلكك واذا )١١‏ برأسه كذلكك واذا )5١‏ ظهر قدميه» كذلكك.) 
تاريخ ولادت ووفات مسلم بن يسار در جايى ديده نشك. 


- /ا- حميد بن عبد الرحمن 


در باره حميد بن عبد الرحمن حميرى جه از لحاظ تاريخ حيات و جه از لحاظ مقام علمى» جيزى در جايى نيافتم جز اين كه 


ابو اسحاق او را در شمار طبقةٌ اوّل از فقيهان بصره آورده است و از محمد بن سيرين اين 


عبارت را كه سقطى هم در آن است نقل كرده است «كان حميد بن عبد الرحمن افقه اهل.. «*» قبل ان يموت بعشر سنين» ابن 
حجر عسقلانى و بعضى ديككر دو حميد بن عبد الرحمن را ذكر كرده اند و هر دو را مجهول دانسته اند و به احتمال قوى هيج 


)١(‏ ظاهرا كلمه «مسح)» در هر دو جاء ساقط شده باشد. 
() ظاهرا كلمه «مسح)»» در هر دو جاء ساقط شده باشد. 
(*) ظاهرا كلمه «بصره» از اينجا سقط شده است 

ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 810 

طبقة دوّم از فقيهان تابعى بصره 

اشاره 


جنانكه ابو اسحاق تعبير كرده است يس از طبقةٌ ياد شده فقه و فتوى به طبقه اى ديكر انتقال يافته است. 


ابو اسحاق از اين طبقه كه طبقهُ دوم از فقيهان تابعى بصره بشمار است نزديكك بده كس از فقهاء را نام برده (در اين اوراق هم 
بعد از اين» نام ايشان جنانكه ابو اسحاق كفته ياد خواهد شد) دو تن از ميان آن نام برده شدكان كه مشهورترند در اين اوراق 


مورد توجه قرار مى كيرند و به تفصيلى زيادتر در بارهُ ايشان كفتكو بعمل مى آيد. 
آن دوو تن عبارتند از: 
-١‏ قتاده متوفى ١١7/‏ 7- ابوب سختيانى ١17‏ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: زف 
1١‏ قتاده 


انو الخطات قتاده رخ عامة سدوهى. 


تحادة يذ كقفة إن السحاق كوو شادر اه بوكو مسال طتعيت (دع ثر لل نراقم و سال يكم صب وسقت (/111 كر كدقع 


است. همو از معمّر نقل كرده كه كفته است: 


«لم أر من هؤلاء افقه من الزّهرى و حمّاد و قتاده» باز از معمّر نقل كرده كه از زهرى يرسيده: قتاده اعلم است يا مكحول؟ 


زهرى ياسخ داده است: قتاده. بعد كفته است: علم مكحول زياد نيست بلكه بسيار اندكك است» ابو نعيم» قتاده را جنين عنوان 
كرده است: 
«و منهم الحافظ الرّغابء, الواعظ ارماك قتاده بن دعامه ابو الخطاب كان عالما حافظا و عاملا واعظا» آن كاه در باره نيروى 


تعفظ او به إنشا طسوتي كزين عت اللهه اتن معسموف وا [وزذه اسف: 


«هر كس بخواهد به حافظترين مردم زمان خود بنكرد قتاده را ببيند جه ما كسى را احفظ از او ادراكك نكرديم» و به اسناد از 


ابى عوانه از قتاده آورده كه اين مضمون را كفته 


سث: 


«جهار روز سعيد بن مسب را ملازم بودم كه بمن حديث مى كفت. روزى بمن كفت: تو نمى نويسى يس آيا از آن جه ترا 


حديث مى كنم جيزى ترا بدست مى آيد؟ 


كفتم: اكر بخواهى من ترا به آن جه حديثم كرده اى حديث كنم آن كاه آن جه كفته بود بوى باز كرداندم سخت بمن 
لمهي ورك كه قناده كنس اشك ونا مقف اذناق بها فط 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: 4ت 


لا وعاه قلبى» و هم به اسناد از معمر از قتاده كه قتاده هفت روز نزد سعيد بن مسيب اقامت كرده روز هشتم را سعيد بوى كفته 
است «ارتحل يا عمّى فقد اترفتنى ))١١‏ مردى نزد ابن سيرين رفته و كفته است: در خواب كبوترى را ديدم كه مرواريدى را فرو 


آنء قتاده است كه من از وى كسى را احفظ نديده ام. 


روزى قتاده به سعيد بن مسب كفته است: قرآن را بكير و بمن كوش كن آن كاه سورةٌ بقره را بى اين كه الف يا واو يا حرفى 
ديكر از آن اسقاط كند.. برخواند آن كاه كفت: همانا من صحيفة جابر را از سور بقره بهتر حفظ دارم با اين كه جز يكك بار 


آن را نديده ام. 


قتاده با «رأى» موافق نبوده و آن را بدعت مى دانسته و شايد از اين رو عمرو بن عبيد را بد مى كفته. عاصم احول كفته است: 


با قتاده نشسته بودم سخن از عمرو بن عبيد 


به ميان آمد قتاده او را سخت بد كفت: من بوى كفتم: آيا جنين نمى بينم كه علماء بعضى در بار بعضى ديككر زشت و بد مى 
كويقل؟ كقة: ائ ابول (مزد كه اخؤل) با تمن أداتى كه حون كنت تدعتن را بكدارةشاسعة حنين اسك كيه د باد 


شود تااز آن حذر به همرسد. 
وهم ابو نعيم به اسناد از ابو عوانه از قتاده روايت كرده كه كفته است: «ما افتيت برأ اهنك تلاثين سنة): 


قتاده در هر هفت شب يكك بار قرآن را ختم مى كرده و جون ماه مبارك رمضان مى رسيده در هر سه شب يكك ختم مى 


داشته و در دهة آخر آن ماه هر شب يكك بار ختم قرآن مى كرده است. 


)١(‏ ابو اسحاق جنانكه در بالا از كفت او آورده شد در ترجمة قتاده كفته است: «و كان اعمىء اكمه) و اين عبارت را هم جنين 


آورده است «ارتحل يا اعمى فقد اترفتنى» و همين درست است و ظاهرا كلمةٌ «عمى» منقول از ابو نعيم» غلط. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 2 


مردى يسر قتاده را تيانجه زده است قتاده شكايت را به بلال بن ابى برده برده وى به شكايت او التفاتى نكرده قتاده نزد قسرى 
والى عزاق ققد وان تلال شكايت كردة قمرس د اذل اودع امك سن نو خطات :| انفنات قدام واد وديا طاشن تداعدالك وفتار”: 
نكرده اى. بلال او را خواسته و هم همه وجوه و بزركان اهل بصره را تا از وى شفاعت كنند قتاده نيذيرفته است يس بلال وى 


را كفته است: او را جنانكه او زده است بزن. قتاده يسر خويش را كفته است: آستين بر زن و 


دست خود رابالا ببر و رسخت براو بنواز يسر آستين بالا زده و دست را بلند كرده و جون خواسته است بزند قتاده دست او را 


كرفته و كفته است او را در راه خدا بخشيديم جه كفته شده است: «لا عفو الا بعد قدره) و از احاديث او است. 
به اسناد ابو نعيم» از قتاده از انس كه كفته است از ييغمبر شنيدم كه كفت: 


«انَّ من اشراط الشّاعه ان يرفع العلم» و ينزل الجهل و يشرب الخمره و يكثر النساء و يقل الرجال..) 
0 لا 0 
باز به اسناد از قتاده از انس از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم آورده است: 
:. 
«ثلاث مهلكات: شح مطاعء و هوى متّبع و اعجاب المرء بنفسه و ثلاث منجيات: خشيه الله فى السَرِرٌ و العلاتيه و القصد (اى 


الاقتصاد) فى الفقر و الغنى» و العدل فى الغضب و الرّضاا و هم به اسناد از قتاده از انس بن مالكك از بيغمبر (ص) اين مضمون 


را آورده است: 
زفقت هيل اسك كه ادامر و مهرد ان وف ازمر كف يذه ورا جارف است: 


كسى كه علمى را به ديكرى بياموزد يا نهرى جارى سازد يا جاهى كود كند يا درخت خرمايى بكارد يا مسجدى بنا نهد يا 
مصحفى به ميراث كذارد يا فرزندى به جاى كذارد كه بس از مركك وى برايش آمرزش بخواهد» به كفتة ابو نعيم «قتاده) از 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 2 


«و عدّه اى از تابعان از قتاده روايت كرده اند: از ايشان است سليمان تيمى و 


حميد طويل و ائُوب سختيانى و مطر ورّاق و محمد بن جحاده و منصور بن زاذان. 
«وازاوروايت كرده اند از ائمه و اعلام: شعبه و هشام و اوزاعى و مسعر و عمرو بن حارث و معمر و ليث بن سالم. 
در «لباب فى تهذيب الانساب» ذيل لغت «الشدوسى) (بفتح سين و ضع دال مهملتين ))١١‏ جنين آورده است: 


«اين نسبت به سدوس بن شيبان بن.. است كه خلق بسيارى از علماء به او نسبت داده شده اند: از آن جمله بشر بن سعيد 


واز آن جمله است قتاده بن دعامة سدوسى تابعى كه روايت مى كند از انس و از ابن مسيّب واز حسن بصرى و غير اينان و 
روايت مى كند از او سعيد بن ابى عروبه و غير او و كان ثقه مدلسا. و توفى سنه سبع عشره و مائه و هوابن ست و خمسين 
سئه). 

9 سختيانى 


ل 
«ابو بكر ايوب بن تميمه سختيانى» مولى رضى الله عنه) سختيانى به كفتةُ ابو اسحاق در سال يكك صد و سى و يكك (171) به 
سنّ شصت و ينج سالككى (20) در ككذشته است. 


در «طبقات الفقهاء) جايى موجود نام يدر ايوب»ء ١تميمه)‏ و همين قدر «مولى» 


)١(‏ سدوسى بضم سين و دال مهملتين هم نسبت است به سدوس و به كفت ابن حبيب بنقل صاحب «اللباب» «كل سدوس فى 
المغرب مفتوح» الا سدوس بن اصمع ل 


الطائى). 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: مرف 


بعد از سختيانى آورده شده ليكن «مولى» جه كسى بوده ياد نككُرديده است و در همان كتاب از حسن نقل شده است: كه 


«ايُوب سيد شباب اهل البصره' و از هشام بن عروه نقل كرديده 


«ما رأيت فى البصره مثل ذلكك الس ختيانى» واز شعبه آورده شده «ايُوب سيد الفقهاء» و در آن كتاب است كه «و اخذ عنه 
مالكك و سفيان الثُورى و غيرهما» شيخ طوسى در رجال خود آنجا كه اصحاب امام باقر (ع) را ياد كرده اين مضمون را آورده 


است: 


«اُوب بن ابى تميمه» كيسان» سجستانى عنبرى )١(‏ بصرى كنيه اش ابو بكر و مولى عمّار بن ياسر و عمار هم خود, مولى بوده 


يس ايوب مولاى مولى است. 


ايوب را عادت جنان بوده كه سالى يكك بار سر خود را مى تراشيده يس جون بلند مى شده آن را شانه مى زده و جدا مى 
كرده. انس بن مالكك را ديده و به سال يكك صد و سى و يككث )١19١(‏ به مرض طاعون در بصره مرده است» و آنجا كه اصحاب 
امام صادق (ع2 را نام برده جنين كفته است: «ايوب بن ابى تميمه كيسان, الشجستانى الغزى البصرى تابعى») اقم اقفو الات 


فى تهذيب الانساب» جنين آورده اهيت: 


«السختيانى» بفتح السين المهمله و سكون الخاء المعجمه و كسر التاء المثناه من فوقها و فتح الياء آخر الحروف و بعد الالف 
نون» هذه النسبه إلى عمل السّختيان 


)١(‏ سيد محمد صادق آل بحر العلوم كه رجال را تصحيح و تحقيق كرده است در اين مورد جنين تعليق زده است: فى نسخه: 
«الغزى) و فى اخرى «الغنوى).. ذكره ابن حجر فى «تقريب التهذيب» قائلا: «ايوب بن ابى تميمه كيسان السختيانى» بفتح المهمله 
بعدها معجمه ثم مثناه ثم تحتانيه و بعد الالف نونء ابو بكر البصرى ثقه ثبت حجه من كبار الفقهاء العباد من الخامسه؛ مات سنه 


ا اه 


از تقريب را ممقانى نيز بعين همين عبارت در «تنقيح المقال» آورده است جز اين كه ضبط «السختيانى» را اسقاط كرده و به 
جاى كلمةٌ «السختيانى)» «ياد نموده است. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: إخرف 


و ببعه» و هو الجلود الضأنئِهِ ليست بأدم» و المشهور بهذه النسبه ابو بكر ايوب بن ابى تميمه الشختيانى» و اسم ابى تميمه» كيسان, 
مسر ررض طن اله شويع الى قللانه و عريهما ولف ده كبانا و جني ماف تو جد و تاكلم اند مممات له مروف اذ 
نسخةُ رجال شيخ. او را بعنوان سجستانى آورهده با اين كه خود او نوشته است «و فى غير واحد من النسخ. الشختيانى» و شرحى 
در بارةٌ ضبط كلمهٌ سجستان و جغرافياى سجستان و اوضاع و احوال آن ذكر كرده و عجيب است كه عبارت ابن اثير را در 
معنى سختيان» كه در بالا ياد شدء بدين كونه نقل كرده است».. و هو الجلد العنّابِه» ليست بأدم» و اككر نسخة او هم به جاى 
«الجلود» «الجلد» بوده بايد توجّه مى شد كه وصف آن به «العنابيه» كه مؤنث است درست نيست وهم تأنيث فعل «ليست» بى 
مورد است بهر حال بنظر جنان مى آيد كه از همين كلمه سختيان مى توان حدس زد كه «عنبرى)» و «غنوى) كه در بعضى نسخه 
ها براى نسبت ايوب آورده شده سهو و اشتباه و تحريفى است از ناسخ و صحيح آن بايد كلمة «عنزى» باشد جه (عنزا كه 


بمعنى ماده بز هست با «ضأن) كه بمعنى ميش است و سختيان هم عمل و بيع يوستهاى آنها است كمال مناسبت را دارد. 


صاحب قاموس الرجال يس از اين كه از 


«معارف» ابن قتيبه نقل كرده كه ايوب مولى عمّار ياسرء جنانكه شيخ طوسى كفته» نبوده بلكه مولاى عمّار بن شداد بوده و 
عمّار ياسر هم اصلا عرب است نه مولى» نهايت امر حليف براى بنى مخزوم بوده است و يس از اين كه «سختيانى» را در نسبت» 
صحيح و «سجستانى) را غلط دانسته و به كفتةُ ابن قتيبه در «معارف» استناد كرده كفته است: ..١‏ بطور قطع «عنزى») صحيح است 


نه «عنبرى) و نه «غنوى) جه ابن قتيبه در «معارف» كفته است «كان عمّار بن شدّاد مولى عنزه .))١١‏ 


)١(‏ ينابر اين وجه مناسيتي كه براى نسيت «عنزا ى من ياد كردم ودر بالا آوردم موردى ندارد وبه آن احتمال و5 
بنا بر اين سبتى كه براى نسبت «عنزا ى من د م ودر م مو ا تصحيح 


ليك بازى شلت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: زذرف 
ابو نعيم در حليه (جلد سيم صفحة ”) سختيانى را بدين عبارت عنوان كرده است: 


«و منهم فتى الفتيان» سيد العتراد و الدّهبان» المنوّر باليقين و الايمان» اليد ختيانى ايوب بن كيسان» كان فقيها محجاجاء و ناسكا 
حجاحا..» 


آن كاه كفته هاى حسن بصرى را در بارةٌ ايوب به عبارات مختلف: «هذا سيد الفتيان» و «سبّد شباب اهل البصره ايوب» آورده 
و از ميدق نقل كرده كهاسفياق بن عنينه:هشتاد.وشكن: (62 ثن ال تابعان راتديدار كرذه وامى كفنه است «مارآيت مثل 


ايوب» وهم از شعبه كه كفته است: «حدّثنى ايُوبٍ سيد الفقهاء» و از اشعث كه كفته است «كان اتوب جهبذ العلماء). 
يس از آن شمّه اى از حالات و كلمات و روايات اثوب را ياد كرده است. 
از آن جمله است: 


ايُوب با يزيد بن وليد دوست بوده جون نوبه خلافت به يزيد رسيده ايوب مى كفته 


است: «اللَّهِمْ أنسه ذكرى» ايوب كوشش فراوان مى داشته كه زهد خويش را از مردم ينهان دارد و تظاهر به خوبى و زهد نكند. 
شبها را زنده مى داشته؛ و بيا مى بوده ليكن به هنكام صبح صداى خود را بلند مى كرده مثل اين كه هم اكنون از خواب بيدار 


شده است. 
ايوب از عمل بنظر و «رأى) اراد من تمودى حتناديق ريك كفته اسبت: 


ابوب توا از سوق يرسيدند كفت :ردواب ناز عر اطلعن يست و عيرق م رسيدة نوق كفنه شلدة راق خودت رابكو 


كفت: «راى من بدان نمى رسد). 


بان خداذ كفتة است: انوب را شنيدم در ياسخ كسى كه بوى كفت: ترا جه افتاده كه در اين» يعنى «رأى»» نظر نمى كنى؟ 
كفت: قيل للحمار: الا تجتد؟ فقال: 


اكره مضغ الباطل» سلام بن ابى مطيع كفته است: مردى از اهل اهواء (صاحبان راى) به ايَوب كفت: يكك كلمه با تو سخن مى 
كويم. كفت: نه و نه هم نصف كلمه. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: #الاع 
هشام بن حسّان از ايوب سختيانى (به اسناد ابو نعيم) آورده كه كفته است: 
: ا 
«ما ازداد صاحب بدعه اجتهادا الا ازداد من الله بعداا سلام بن ابى مطيع (به اسناد ابو نعيم از او) كفته است: 
با ايوب سختيانى نشسته بوديم كه ابو حنيفه رو بما آورد ايوب كفت: 
«قوموا بنا لا يعدّينا بجربه»! و از كلمات او آورده است. به شاكردان مى كفته است: 
الال تمر هط بعليكة ست مبالدق غلرة خالمن الناتى جنا نيم كنت ابنيت: 
«الزم السّوق فانٌ الغنى» من العافيه) و مى كفته است: 
«الزم سوقكك فانكك لا تزال كريما على اخوانكك ما لم تحتج إليهم» و از او نقل شده كه كفته است: 


«اذا لم يكن ما تريد 


فأرد ما يكون» به كفتة ابو نعيم» ايوب سختيانى از انس بن مالكك و عمرو بن سلمة جرمى (رض) و از قدماء تابعان از ابو عثمان 


نهدى و ابو رجاء عطاردى و ابو عاليه و حسن بصرى و ابن سيرين و ابو قلابه اسناد دارد. 


واز احاديث او استء به اسناد ابو نعيم» اق اب ذاش وس اكاب كه سير (مين) كت راذا كد احدكم اخاه فليحسن 


كفنه) و هم به اسناد از ايوب است از محمد بن منكدر از جابر كه بيغمبر (ص) كفته است: 


«من كانت له ثلاييث بناتء او مثلهنٌ من الأسخوات. فكمَلهِنٌ و عالهنٌ و سترهنْ وجبت له الجنّه؛ جابر كفته است يس با يبغمبر 
كفتيم: لاارسؤل اللدو اتات كيين (سر) كده: «و اثنتان..» از هشام بن حسّان آورده كه كفته است: «حج ايوب السختيانى 


اربعين حجه) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: عاو 


خاتمه 


بحسب طبقه بندى ابو اسحاق در كتاب «طبقات الفقهاء» در اين طبقه (طبقه دوم) كسانى ديكر هم بوده كه تصدّى مقام فقاهمت 
و افتاء را مى داشته اند هم جون ابو عبد اللّه يونس بن عبيد مولى عبد القيسء متوقى به سال يكك صد و سى و نه (05) ايا 
جهل (160) و ابو عون عبد الله بن عون بن ارطبان مولى مزينه» متوفى به سال يكك صد و ينجاه و يكك (281)؛ و ابو هانى» 
افغك رق عبد الملكة بصمر انق ]ذلا كردان سمو ةركن به سال كنا عرد وجول :و شكن (00162بو اسماغيل بن سل مكى أذ 
شاكردان حسن كه از اهل بصره بوده و به مكه منزل كرده و ابو بكر هشام بن ابى 


عيذ الله ويفق يعوا 1106 مقر فى اله رسال حكن سودف يو بقحاءانو يكنا رادو اسه ناعير عت ات1و) اشا كدان حيو 


(1) ابن اثير- در كتاب «اللباب» كلمةٌ «دستوايى» را بفتح دال و سكون سين (هر دو مهمله) و ضم تاء (با دو نقطه در بالا) و فتح 
واو ضبط كرده و كفته است: اين نسبتء به بلده ايست در اهواز به نام دستور وهم نسبت است به جامه هايى كه از آنجا 


صادر مى كردد. 


ابى عبد اللّه دستوايى بصرى بكرى كه جامه هايى دستوايى را مى فروخته يس بدان نسبت خوانده شده و اشتهار يافته است و او 
از قتاده و از ابو زبير مكى روايت كرده و شعبه و يحيى بن قطانء و غير اين دوء از وى روايت مى كنند و به سال يكك صد و 
ينجاه و سه يا جهار زوع مم وفات بافته استة: 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: اغارف 


و بعد از اين كسانند: ابو عمروء عثمان بن سليمان تيمى از اهل كوفه. كه به بصره منتقل كشته و به سال يكك صد و جهل و سه 
)١6(‏ در كلشته واز حس-ء آمو خته وافاي فته بعد از أذ د:: عند الله:قاف: أست: 
ر وار حسن امو وسر 1 روى سواد بن عم صى 


0 
بعد از اينان است عبد الله بن حسن بن حسين عنبرى متوفى به سال يكك صد و 


شصت و هشت )١188(‏ واز وى به بعد است ابو سعيد عبد الرحمن» مهدى بن حسان عنبرى كه به سال يكك صد و نود و هشت 


)١56(‏ وفات يافته است. 


ابو اسحاق يس از اين قسمتها تحت عنوان «ذكر فقهاء بغداد) جند تن از ايشان را (احمد بن محمد بن حنبل امام و ييشواى 
مذهب حنبلى متوقّى به سال دويست و جهل و يكك (151) و ابو ثور ابراهيم بن خالد بن ابو يمان كلبى بغدادى متوفى به سال 
(168) و ابو عبد الله قاسم بن سلام بغدادى متوفى به سال دويست و بيست و جهار (175) در مكه و ابو سليمان داود بن على 
بن خلف اصفهانى متوفى به سال دويست و نود (590) ييشواى مذهب ظاهرى (داودى) وابو جعفر محمد بن جرير طبرى 
متوفى به سال سيصد و ده (90) صاحب تاريخ و تفسير و مصنّفات بسيار ديكر كه مذهبى خاصٌ در فقه داشته و امام مذهب 
بوده و قاضى ابو الفرج معافى بن زكرياى نهروانى معروف به «ابن طواز؛ مذهب وى را ييروى مى كرده) ياد كرده است كه 
جون بحسب طبقه بندى «ادوار فقه) كه در اين اوراق منظور است برخى از آنان در محلى ديكر ياد خواهند شد در اين موضع 


از كفتك كن نيرام :ابشان عوددارى من شوة. 


ابو اسحاق يس از عنوان «ذكر فقهاء بغداد» و بر شمردن كروهى از ايشان, تحت عنوان «ذكر فقهاء خراسان» اين جند كس را 
بعنوان فقيه خراسان نام برده: عطاء بن ابو مسلم خراسانى و ابو القاسم ضححاكك بن مزاحم هلالى بلخى و ابو يعقوب اسحاق بن 


محمد حنظلى مروزى معروف به «ابن راهويه» 


ابو عبد الرحمن عبد الله بن مباركك مروزى ١١‏ و در بار برخى از اينان بذكر نام اكتفا كرده و برخى ديكر را به اختصار 


لا لا لا 


«مولى بنى حنظله؛ به سال يكك صد و بيست و هشت )١118(‏ متولد كشته و در سال يكك صد و هشتاد و اندى (؟ 18) در «هيت» 
وفات يافته است. ابن مباركك از سفيان و مالككء فقه آموخته و مردى زاهد وفقيه بوده و جون سفيان مركك او را شنيده كفته 
است: خدايش بيامرزاد كه مردى فقيه» عالم» عابد و زاهد بود. ديكرى در بارهٌ ابن مباركك كفته است: 


ل 
ييشوايان جهارند: سفيان ثورى و مالكك و حماد بن زيد و عبد الله بن مباركك). 


ابن اثير در «اللباب» ذيل لغت «حنظلى» يس از ضبط آن اين مضمون را كفته است «اين نسبت به «حنظله) است كه بطنى است 
از غطفان و از ايشانست عبد الله بن مبارك حنظلى مولى ايشان» مروزىء امام مشهور كه از اسماعيل بن ابى خالد و حميد 
طويل و سفيان تيرق وعير ايناد روايت كرده و مردم از وى روايت مى كنند» صاحب «قاموس الرجال» احتمال داده كه دو 
كن مقر فاخي اللسواد كك رودم اننيق عضن اذوه ستفاونه ركه اسك 


1 
در اين اوراق جون از اين يبش» تحت عنوان «شاكردان اوزاعى» راجع به عبد الله مباركك بحث شده و به كمان قوى كسى را 


كه ابو اسحاق در اين موضع نام برده همان است كه 


در آانجا اورده شده. تكرار آن تر جمه دراين موضع بى مورد است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 01 
ترجمه آورده ويس از آن اين مضمون را كفته است: 


«بعد از اين طبقات» فقاهت و فتوى در همهُ شهرهاى اسلامى به اصحاب شافعى و اصحاب ابو حنيفه و اصحاب مالكك بن انس 
و اصحاب احمد حنبل و اصحاب داود انتقال يافته و به وسيلةُ ايشان در آفاق انتشار يافته و به يارى و ترويج از آن مذاهب 
ببشوايانى بيا خاسته و آراء و اقوال آن بزركان را تاييد و ترويج كرده و نشر داده اند) در اينجا دنبالة كلام ابو اسحاق را نسبت 
به اصحاب فقهى امامان مذاهب ياد شده قطع مى كنيم و شايد در محل مناسب با وضع اين اوراق» به اختصارء يادى از آنان به 


ميان آيد و معرفى بعمل آيد. 
بسيار به جا مى دانم كه در همين جا مطلبى را ياد آورى كنم و آن اينست كه بسيار 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: خرف 


ماية تاشف بلكه تعجب است كه دانشمندانى متديّن؛ متتبع» مطلع» با خبر. صاحب نظرء از اهل سنّت مانند ابو اسحاق شيرازى 
ائمه شيعه را از لحاظ فقهى هم كنار كذاشته و جنانكه بايد در ييرامن فقاهت آنان و بر شمردن ياران و شاكردان و اصحاب 
محدّث و دانشمند و فقيه الشأن ايشان بحثى طرح نكرده اند. امام جعفر صادق (ع) جهار هزار كس را حديث و فقه آموخته 
«اصول أربعمائه» كه بدست اصحاب و ياران فرزندان ييغمبر (ص) و اهل بيت رسالت بخصوص امام جعفر صادق (ع) فراهم 
آمده جنان ناديده انككاشته شده كه نامى هم از آنها برده نشده است. 


جعفر بن محمّد كه به كفت 


شيعه و اعتراف برخى از دانشمندان اهل تسئّن مورد احترام علمى ابو حنيفه بوده و حتى ابو حنيفه از وى استفاده كرده و مالكك 
بن انس دومين امام از جهار امام مذاغن» جهار كاله ذو بازه اك يقن مو ثقانةئ كنات :اذ اهل سدق كتقه اميت (إعلمى اروف 
نديده» و مذهب فقهى او از ميان نرفته و بزركانى» مانند شيخ صدوق و كلينى و شيخ مفيد و علم الهدى سيد مرتضى و شيخ 
طوسىء بيروانى داشته و هر قرن و عصرى كتبى در فقه و حديثء و ديكر علوم اسلامى» بسيار كرانبهاء تحقيقى و دقيق از خود 
براى نصرت دين و اسلام باقى كذاشته و مى كذارند همه غير قابل توجه و ذكر ليكن مذهب طبرى بائد و مذهب ظاهرى 
معدوم, قابل ذكر و توه و ضبط در تاريخ! خدا همة ما را از نادانى و بى انصافى و تعضّب حفظ و به راه راست و درست 


هدايت فرمايد. 


اكنون ازاين سخن بككذريم وهر كس را به نيت و عمل خود واكذاريم و به عدل خدا بسياريم 0١١‏ و بركرديم به ترجمة جند 
كس از «فقهاء خراسان» كه ابو اسحاق نام 


)١(‏ واين اشارات را يايان دهيم به آن جه از خود ابو حنيفه در بارهٌ مقام فقاهت جعفر بن محمد صادق (ع) نقل شده است: 


محدث قمى در كتاب نفثه المصدور صفحه "لا بروايت از ابن شه رآ شوب از مسند ابو حنيفه از حسن بن زياد آورده كه كفته 


انيت 
«سمعت ابا حنيفه و قد سئل: من افقه من رأيت؟ 


اقال: جعفر بن محمد لما اقدمة المتضور بعث إلى فقال: :نا اباحتيفة ان الناشن قد فتنوا انه 


جعفر بن محمد فهيئ له من مسائلكك الشداد. فهيأت له اربعين مسأله. 


«ثم بعث إلى ابو جعفرء و هو بالحيره. فاتيته فدخلت عليه و جعفر جالس عن يمينه. فلما بصرت به دخلنى من الهيبه لجعفر ما لم 
يدخلنى لأبى جعفر. فسلمت عليه فأومأ إلى فجلست. 
لا لا 


«ثم التفت اليه فقال: يا ابا عبد الله هذا ابو حنيفه. قال: نعم اعرفه. ثم التفت إلى فقال: يا ابا حنيفه الى على ابى عبد الله من 
أنتم تقولون: كذا و اهل المدينه يقولون: كذا. 

«فربما تابعنا و ربما تابعهم و ربما خالفنا جميعا حتى اتيت على اربعين مسأله فما اخل منها بشىء. 

«ثم قال ابو حنيفه: أ ليس ان اعلم الناس اعلمهم باختلاف الناس؟) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 1 ص: 278 


ايشان را برده و از فقيهان اين عصر و اين عهدشان ياد كرده يس مختصرى جه از كفتة خود ابو اسحاق و جه از كتب ديكران 
در ترجمة ايشان مى آوريم واين بحث را به بحث از مذاهب جهار كانه و بيشوايان آنها و اصحاب ايشان اتصال مى دهيم و 
يس از آن مختصرى هم در بار مذهب داود ظاهرى و طبرى و شاكردان و اصحاب ايشان سخن مى كوييم و سيس وارد 
منظور اصلىء ادوار فقه حي كدان اوراق براى استيفاء بحث از آن آماده شده و طرح آن ادوار» مورد انتظار خوانند كان 


بزركوار است مى شويم و من اللّه الاستعانه و عليه التكلان. 
ادوار فقه (شهابى)» ج “ل ص: فلع 

/ جند كس از فقيهان خراسان (قدماء) 

اشاره 


ابو اسحاق در كتاب «طبقات الفقهاء» كسانى را بعنوان فقيهان خراسان ياد كرده است كه برخى از آنان بى كمان تابعى نيستند 


و حتى از عصر مورد بحث ما هم متأخرند ليكن براى اين 


كه اسلوب بحثء كه مربوط به فقيهان شهرهاى اسلامى در اوائل بوده؛ رعايت شده باشد در اين مورد سه تن از ايشان را عنوان 


-١‏ عطاء بن ابو مسلم خراسانى ١١8‏ ؟- ضبحاكك بن مزاحم هلالى ”- اسحاق بن محمد حنظلى مروزى معروف به «ابن 


راهويه) /57. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 96٠‏ 

فقيهان خراسان 

-١‏ عطاء بن ابو مسلم 

در كتاب جايى «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق در ترجمهٌ عطاء جنين آمده است: 


«.. ولد سنه خمسين (00) و مات سنه خمس و ثلاثين و مائتين (730) و كان جوّاله) كه بى كمان كلمة «مائتين» سهوى است از 


ناسخ و صحيع آن «ماثه) بوده أشنت 


ابن اثير در «اللباب» ذيل كلم «الخراسانى» يس از ضبط آن (بضم خاء معجمه و فتح راء مهمله و بعد از الفء سينى مهمله و در 


آخر نونى) جنين افاده كرده است: 


«و خراسان بلادى است بزرككء و اهل عراق مى كويند: جون خراسان از رى آغاز و به مطلع آفتاب يايان مى يابد و برخى از 


اهل عراق مى كويند: جون از عراق بككذرىء و آن كوه حلوان استء حدٌ خراسان مى باشد تا مطلع شمس. 


و معنى كلمة «خراسان» جنين است: «خور» به فارسى درى» نام شمس است و «آسان) بمعنى موضع و مكان: برخى هم كفته 
اند: معنى كلمه «كل بالرّفاهيه) (به آسانى بخور) مى باشد ليكن كفتةُ نخست اصحح است. 


حلني سيار كه افروق اهما كيه خراساة تيده ادوشله انل از ان يعمله امت عطام بن ابو ميلم بعراساتي كه نام يلاراي 
عبد الله و به كفتةُ برخى» مسلم است. 


«عطاء از ابن مسيّب و غير او روايت مى كند. 


«عطاء را از آن جهت «خراسانى» كفته اند كه زمانى 


دراز در آنجا مى بوده 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: أحرف 


ويس از آن اقامت طولانى به عراق ب ركشته است. عطاء به سال يكك صد و ينجاه و سه (*18) در اريحا وفات يافته است و در 
بيت المقدس دفن شده است» اككر تاريخ تولد عطاء جنانكه ابو اسحاق كفته به سال ينجاه (20) باشدء تاريخ وفات او بنا به 
ضبط ابن اثير (يكك صد و ينجاه و سه) باز بحسب ظاهر دستخوش سههو و اشتباهى شده و بايد صحيح آنء با رعايت تصحيحى 
كه در ضبط ابو اسحاق بعمل آمد. يكك صد و سى و ينج باشد جه بعيد بنظر مى رسد كه عطاء صد و سه سال عمر كرده باشد 


واابن بغي دزاق او موجب ترجه ولب نظ :ونا داور تشده باشةرى الله العالم. 
-؟- ضحاك بن مزاحم 


در «طبقات» ضححاكك بن مزاحم بعنوان «ابو القاسم» الضجحاكك بن مراحم (هكذا) الهلالى» آورده شده ودر ترجمة وى همين 
اندازه اقتصار رفته است كه «من اهل بلخ) شيخ طوسى در رجال خود در «اصحاب على بن الحسين (ع كفته است: «الضُبًحاكك 


بن مزاحم الخراسانى اصله الكوفه» تابعى» و صاحب تعليقه بر رجال شيخ در ذيل آن اين مضمون را آورده است. 


«ضححاك بن مزاحم بن يزيد هلالى مفسّرء كنيه اش ابو القاسم است. مادر وى او را دو سال باردار بوده و بعد از دو سال زاييده 
است!. ضححاك در بلخ و در مرو اقامت مى داشته و مدتى هم در سمرقند و بخارا مى بوده و احتساب را به كود كان قرآن و 


«ضححاك را تفسيرى است كبير و تفسيرى ديكر صغير. ضِتحاكك به سال يكك صد و دو 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج 0 ص: ترف 
در بلخ در ككذشته است و ابن حجر در تقريب او را ياد كرده و در باره اش كفته است: 


«صدوق كثير الإرسال من الخامسه؛ مات بعد الماثه) اردبيلى در جامع الرّواه بنقل از رجال ميرزا محمد استرابادى او را در 


اصحاب حضرت صادق (ع2 ياد كرده و كفته است در «اوقات صلاه» از كتاب تهذيب روايت ازاو آورده شكة: اسية: 
- 15- اسحاق [ابن راهويه] 
ابو يعقوب اسحاق بن محمّد حنظلى مروزى معروف به «ابن راهويه» ابو اسحاق در بارة وى اين مضمون را آورده است: 


«اسحاق ميان حديث و فقه و ورع» جمع كرده و به سال يكك صد و شصت و يكك (1821) و به قولى يكك صد و شصت و شش 


(172) فتولد شداه وون ليشابور سكن كريدة وا دو سال دوست وشى و هشت () دز هفات فيشابون وفات يافقه اسك 


«احمد بن حنبل را يرسيده اند كه اسحاق جه كونه است؟ ياسخ داده: آيا اسحاق را مانندى هست؟ آيا از وى بايد يرسيده 
لرحام حي كتسا عه ودعقي انها اسحاف كن اذ اقسادى مقو ناك افسلافية لمكو شوتر او انتداق كس اذ د عون 


نكرده است. 


«خود اسحاق مى كفته است: هفتاد هزار حديث حفظ دارم و به صد هزار حديث مذاكره مى كنم. و هيج كاه جيزى نشنيده ام 


كه آن را حفظ نكرده باشم و هر كز جيزى را حفظ نكرده ام كه آن را فراموش كنم» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ازفرف 


لا 
ابن اثير» ذيل لغت «حنظلى)»» يس از اين كه نسبت به «حنظله» بطنى از «غطفان» را كه عبد الله بن مباركك بدان منسوب است و 


متععائى آن را اورذة كنم تحتين ذ كر 


كرده اتبتت* 


«از مصئّف (سمعانى) نسبت و انتساب به «حنظلة تميم» كه حنظله بن مالكك بن زيد.. بن تميم.. باشد فوت شده و از اين انتساب 
ونسبت است فرزدق شاعر و هم اسحاق بن راهويه حنظلى كه از ابن عبينه» و غير او روايت كرده و بخارى و مسلم, و غير اين 
دوء از وى روايت مى كنند وابن راهويه «فقيه) و «امام» بوده است» صاحب روضات (ذيل ترجمة اسحاق بن راهويه» يس از 
نقل آن جه در بالا از ابو اسحاق نقل كرديم و يس از نقل قول دار قطنى كه ابن راهويه از شافعى روايت كرده و بيهقى او را از 
اصحاب شافعى شمرده و كفته است: با شافعى مناظر كرده و جون فضل شافعى را شناخته همهُ كتب و مصنفات او را در مصر 
تفحة بر كرفيه) جني حكابث كرد ابت 


«ابو يعقوب, اسحاق بن.. راهويه (با راء مهمله و فتح هاء و واو و سكون ياء و كسر هاء) يكى از اركان مسلمين و علمى است از 
اعلام دين واز جمله كسانى است كه ميان حديث و فقه و اتقان و حفظ و ورعء جمع كرده است. 


«امام (شايد فخر رازى مراد باشد) كفته است: 


«ابن راهويه را در مكه با شافعى در بارهٌ اجارةُ خانه هاى مكه مناظره به ميان آمده ابن راهويه اجاره را جائز نمى دانسته شافعى 


نه نه «َالين أخْرجوا مِنْ يلبَارهم بغَيِرِ حقٌ كه در آن آيه «ديار» به مالكانش اضافه شده احتجاج بر جواز كرده.. و هم به كفتة 


ييغمبر (ص) در روز فتح مكه كه: «من اغلق بابه فهو آمن» و نيز به كفتة او (ص): «هل تركك لنا 


عقيل من ربع؟) و هم جنين به خريدن عمر محل زندان را استدلال كرده. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 6م 


و معتبر و قوى ديدم كفت خود را رها كردم و بجواز اجاره معتقد كشتم و كفتم) و همو از «عيون اخبار الرّضاا به اسنادش از ابا 
صلت هروى آورده كه كفته است: 


«هنكامى كه على بن موسى الرّضا (ع) از نيشابور كوج كرد من در ركابش بودم؛ بر استرى سبيد سوار بود» ناكهان محمد بن 
رافع و احمد بن حارث و يحيى بن يحيى و اسحاق بن راهويه و كروهى از علماء در رسيدند و لكام استر را كرفتند و امام را 
بحق آباء طاهرين سوكند دادند كه حديثى كه از يدر خود شنيده باشد بكتويد بس آن حضرت حديث «من جاء منكم بشهاده 
إن ل اله الا اللمه بالا خلامن دعل عد ,ودرا به استاد اق يدن ان ندواق عورد كنت 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: 860 
١١‏ تفقه در خصوص مذاهب جهار كانه 
اشاره 

ادوار فقه (شهابى»» ج "ا ص: 868 


فصل دوم تفقّه در خصوص مذاهب جهاركانة معروف جنانكه در مقدمه ياد آور شده ام منظور اصلى از تسويد اين اوراق 
روشن ساختن وضع فقه و ادوار و تحؤلا.ت آن است در خصوص مذهب شيعة دوازده امامى و بحث تفصيلى از جكونكّى 
تحوّل و ادوار آن در ديكر مذاهب شيعه (مانند مذهب زيدى و اسماعيلى مثلا) و يا در مذاهب اهل تسئّن منظور اصلى نيست. 
بعلاوه نسبت به برخى از آن مذاهب كتب فقهى متنوّع و متكثّر آنها در دسترس نيست و نسبت به همه يا بيشتر از آنها از همان 
قرون اوليّه. باب اجتهاد 


مطلق را عملا بلكه رسماء كم يا بيش انسداد به همرسيده و تفقّه آزاد به جند تن از بيشوايان انحصار يافته است و تحوّلى در 
كيفتت تفقّه يس از ايشان بوجود نيامده و فقيهان بيرو ايشان بر اجتهاد يبشوايان ييشين واقف و متوقف كشته اند بويزه كه 
بسيارى از مذاهب فقهى راء جه از صحابه؛ و جه از تابعان» و جه از اتباع تابعان» كتابى در ميان نبوده و ييروانى بوجود نيامده يا 


١ك‏ عسي ابويدة زميات رفتة و اقدراس يافتة .و كلوق كن :دمرس تست 


بهر حال جنانكه در مقدمه كفته شد در اين مجلد از «ادوار فقه» لازم است در بار مذاهب فقهى جهاركانة اهل سنت كه تا اين 
زمان بر جا مانده و هر يكك را ييروان و هوى دارانى بسيار» بيش و كمء هست بحثى مختصر طرح كردد. واين بحث را جنانكه 
بيش از اين ياد آورى شله به استفاده از كتاب «نظره تاريختّه) تيمور ياشاء كه با اختصارء جامع است اختصاص مى دهم و آن 


زا ذر ابنخا از تازى .به يارشى برمى كرداتم و مى آورم: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: فض 


بيش از آوردن ترجمة آن كتاب مناسب است در اين موضع به بعضى از آن جه در بار عأت حصر مذاهب اهل تسنّن در جهار 


مذهب معروف كفته شده اشاره و المام شود: 


بن جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب مشهور به سيد مرتضى و ملقب به علم الهدى از رياض العلماء 


افئندى اين 


مضمون را آورده است: 


«در ميان علماء جنان شهرت يافته كه جون اهل تسنّن در زمان خلفاء عباسى ديدند مذاهب فقهى متشّت و آراء در احكام 
فرعى» مختلف و اهواء فقيهان متفرق كشته به طورى كه ضبط آنها از حّز امكان خارج شده: جه هر يكك از صحابه و تابعان و 
اتباع اينان را تا آن عصرء مذهبى مستقل و راى و معتقدى منفرد در مسائل شرعية فرعيه و احكام عمليه ديتيِه يديد آمده و 
ناكزير بايد آنها را تقليل دهند و برخى را به تحليل برند يس بر اين متّفق شدند كه برخى از آن مذاهب را بركزينند و عمل به 
آننها راموزة اتشاق قرازدهته ريسن 'وؤساء و عقفلا النقان زا عقيدكه متحن و كلمدامقق كزدينذا كداز استحات هر مذهين 


هزارها هزار درهم و دينار بككيرند و بقاء آن مذهب را به يذيرند. 


يس حنفى و شافعى و مالكى و حتبلى كه از لحاظ عدّه بسيار و از لحاظ عدّه آمادةٌ اين كار بودند مالى را كه مى خواستند 
يرداختند و مذهب خود را ثابت و برقرار ساختند از شيعه هم كه در آن عصر به «جعفرى» معروف بودند» آن مال را خواستند 
ايشان كه از لحاظ عدّه و عدّه ضعيف بودند در يرداخت مال مقرّرء ناتوانى و سستى كردند واين قضيه در زمانى بود كه سيّد 
مرتضى رياست ايشان را مى داشت و او آن جه توانست در تحصيل و فراهم آوردن آن از شيعيان كوشش كرد ليكن دست 
تنككى و كم مالى ايشانء يا قضاء مبرم الهى» باعث شد كه كوشش وى به جايى نرسد و آن مال جمع نشد حتى 


سد حاضر شد نيمى از آن مال را از مال خاصٌ بدهد و نيمى را شيعيان بيردازند باز هم ايشان از عهده برنيامدند و نتوانستند 


يس ناكزير مذهب شيعه بر كنار 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: كرف 


ماند و عمل بر خصوص جهار مذهبء مورد قبول و اجماع كرديد و جواز ييروى مسلمين بر آن جهار انحصار يافت از اين رو 
اكز سبق اياف 515( هلد لديا تر من افك و اكينات |( لهس وا العاده تم" كنقد بو طروق كس تلفق إل افزال يهان 
اين مذاهب راهم اجازه نمى دهند.. و اين مطلب را در قسم سوم از كتاب «وثيقه النجاه» بشرح و تفصيل بان كرده ايم. و در 
اين عصور متماديه هيج كس با اين اجماع و اتفاق» مخالفت نكرده جز اين كه محى الدين عربى صوفى معروفء معاصر با فخر 
الدين رازى در عمل فروع با ايشان به مخالفت رفته» يس بارى در يكك مسأله قول يكى از آن ائمه را كرفته و بارى ديكر ودر 
مسأله اى ديكر بقول يكى ديكر از ايشان كفته و يكك بار در برخى از مسائل» خود اختراع رأيى كرده و بقول و نظرى در آن 
مسأله منفرد كشته است جنانكه در ترجمة حال وى اين مطلب شرح داده شد» بار صاحب روضات در ذيل كلام صاحب 
اؤبافن العلما سين اناده كرذة أميث: 

١مؤيّد‏ آن جه صاحب رياضي كفته كلامى است كه صاحب «حدائق المقرّبين» آورده است بدين مفاد كه: سيد مرتضى با خليفة 
عباسى» كه كويا القادر بالله بوده» مذاكره كرده كه از شيعه يكك صد هزار دينار بككيرد و مذهب ايشان را هم در عداد مذاهب 


مقَرّره قرار دهد 


وتقيئه راااز ميان بردارد و مؤاخذه بر شيعه بودن از الغاء كند. خليفه يذيرفت سيد هشتاد هزار دينار آن را از مال خود آماده 
ساخت و باقى مانده را از شيعه خواست ليكن وفاء به آن انجام نيافت» و همو در طىّ ترجمة احمد بن محمد بن حنبل اين مفاد 


را آورده است: 


«همانا كردش كار مذاهب بر اين جهار مذهب در زمان سلطان ظاهر (الملكك- الظاهر) بيبرس كه از بزركان ملوك قاهره بوده 
رخ داده جه او جهار قاضى براى مصر معين كرده كه ميان مردم حكومت كنند و فتوى دهند واين جهار قاضى از حنفيّه و 
مالكيه و شافعته و حنبليه بوده اند.و از مذاهب ديكر به سختى جلوكيرى كرده و اين قضيه به سال ششصد و شصت بوده است 


سك ةوالع واقعد كان از كاشتمك الله قو ممه ل لاه 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: احرف 


وهر ركنى بيكى از اين مذاهب جهاركانه اختصاص يافته.. و ييش از آن كه بيبرس اين دستور را بدهد اقامةُ فتاوى و احكام بر 
عهدهٌ كسانى بود كه هارون رشيد و مأمون عباسى آنان را انتخاب و معين كرده بودند مانند قاضى ابو يوسف و يحيى بن اكثم 
و ديكر كسانى كه بر طريقة ائمة جهاركانه بودند يا خود اجتهاد و مذهب مى داشته جز اين كه در دولت ايُوبى» مذهب شافعى 


ومالك رادر مصر رواجى نمى بود. 


و يبش از دو خليفة عباسى» هارون و مأمونء مردم آزاد بودند و از امثال زهرى و ثورى و معمر بن راشد كوفى و اشباه اينان كه 


در طلب فقّه و حديث» شد رحال كرده و فقه و 


حديث را بكتاب و تصنيف و تأليف يايبند و مقيد ساخته بودند و بيشتر از اين» مردم به فقيهان بلاد» مانند ابن ابى على كوفى و 


بكار مق سكيد 


«در برخى از كتب تاريخ اهل تسئّن جنين آمده كه عامّهُ مردم كوفه در عصر امام صادق بفتاوى ابو حنيفه و سفيان ثورى» و 
مردى ديكرء عمل مى كرده اند و اهل مكه به فتاوى ابن جريج و اهل مدينه بفتاوى مالككء و مردى ديكرء و اهل بصره بفتاوى 
مات واسوادف ودخيزا بن دوء و مردم شام بفتاوى اوزاعى و وليد و اهل مصر بفتاوى ليث بن سعيد و اهل خراسان به فتاوى عبد 
الله بن مباركك توجه مى داشته و آنها را بكار مى برده اند و غير از اينان نيز كسانى ديكر اهل فتوى بوده و مردم» كم و بيش» 
از ايشان ييروى مى كرده اند تا اين كه در سال سيصد و شصت و ينج كار بر اين قرار يافت كه مذاهب فقهى بر جهار مذهب 


مشتهوق امستقران نانك ومذاهت شرك از مان يرود 


«از ظريفترين اشعارى كه به يبشواى جهار مذهب و هم بدو طريقةُ اشعرى و معتزلى اشاره دارد ابياتى است كه صاحب كشكول 
آنها را نقل كرده است بدين قرار: 


قلت و قد لج فى معاتبتى و ظنّ ان الملال من قبلى 

ادوار فقه (شهابى)» ج * ص: ٠هع‏ 

تخد كق و الأشكرقي لفك :و كا من انيف المذااهت ل 
حسنكك ما زال شافعى ابدا يا مالكى كيف صرت معتزلى» 


سخنان صاحب روضات در اين زمينه يايان يافت» از بعضى از 


كتب دانشمندان اهل تسئّن نيز اين معنى كه حصر مذاهب در جهار مذهب در زمان ملكك ظاهرء بيبرس» رخ داده استظهار مى 
شود ليكن اين معنى و ظهور را نبايد بطور اطلا-ق توهّم كرد جه اوّلا كار بيبرس» حصر قضاه در جهار مذهب بوده نه حصر 
مذاهب و بسيار روشن است كه اين جهار مذهب در زمان بيبرس موجود و معين و مشخص و محصور بوده و او براى رفع تنازع 
بيروان اين مذاهب با هم» كار قضا را بهر جهار داده نه براى رفع اختلاف ميان آن جهار مذهب با مذاهب ديكر (كه شايد در 
آن هنكام مذهبى ديكر نبوده يا اككر بوده قدرت منازعت و مخالفت نمى داشته) و ثانيا عمل بيبرس به منطقة نفوذ و سلطنت او 
(مصر و توابع آن) مخصوص مى بوده و نمى توانسته است در عالم اسلام و همد بلاد و ممالكك آن تأثير داشته باشد يس قاعده 
اين كار به فرمان خليفة اسلام و در همان قرن جهارم بايد اتفاق افتاده باشد و الله العالم. 


اكنون كه دانسته شد مذاهب فقهى در ميان اهل سنّت و جماعت زياد بوده و در همان قرون اؤَلِدَهُ اسلامى بسيارى از آنها 
رواجى زياد نداشته و آنها هم كه شهرت يافته و ييروانى زياد يبدا كرده باقى نمانده تا اين كه به فرمان خليفة عباسى جلو كيرى 
تشتّت آراء علماء و اختلا.ف مردم راء بر جهار مذهب مشهورء مقصور و محصور كشته يا اين كه خود به خود اين مذاهب 
جهاركانه بر ديكر مذاهب و آراء جيره كشته و آنها را هوى داران و مروّجان و حاميانى از علماء ييدا شده و در نتيجه كسانى 


ناما 


آنها ييروى كرده و تااين زمان باقى مانده است .)١١‏ 


)١(‏ دراين باره در «نظره تاريخيه» كه هم اكنون ترجمه اش آورده خواهد شد اشاراتى باين مطلب ديده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: للع 


جنانكه از بيش كفتيم بحث اجمالى در ييرامن حدوث اين مذاهب و جكونكى آنها راء در اين اوراق» به ترجمة كتاب «نظره 
تاريخيه فى حدوث المذاهب الاربعه» تأليف دانشمند متتبع احمد تيمور ياشا اكتفا مى كنيم و يس از آن ترجمةٌ اجمالى از هر 
يكك از امامان اين مذاهب و از آن يس مختصرى هم در بارهُ مذهب داود و طبرى و ترجمة مختصرى از ايشان و سيس بزركان 
از شاكردان و اصحاب هر يكك كه مروّج و حافظ آن مذهب بوده اند آورده و ياد مى كردد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: اذى 
نظرى تاريخى در بارهُ حدوث مذاهب فقهى و جكونكى نشر آنها »١«‏ 


منظور ماء از «مذاهب» جهار مذهب: حنفىئ» مالكى» شافعى و حنبلى است كه تا امروز ميان جمهور اهل اسلام ييرو دارد و به 
آن هاغمل مى شوة وانن مذاهب آاست كدانا كنون باقى ماتدة. وير يكز مذاهب اهل سلته ازقيل مذهت:سفيان تورف دز 
كوفه؛ و حسن بصرى در بصره. و اوزاعى در شام و اندلسء و ديككر بلاد» وابن جرير طبرى و ابو ثور در بغداد» و داود ظاهرى 
در بسيارى از بلاد» و جز اين مذاهبء از مذاهب فقيهان در ممالكك و امصارء غلبه يافته و آنها را از ميان برده است. 


بيش از ييدا شدن اين مذاهب فقهى در عصر صحابه؛» جنان معمول بوده كه صاحبان فتوى را «قداء» مى كفته اند «'"» وقارئان 
بوده اند كه حمله كتاب خدا و عارفان به دلالات آن 


و عالمان به احكام, كه مداليل آنها استء مى بوده اند. 


)١(‏ جون در آن جه بيش ازاين ترجمه كفته شده. و هم در آن جه بعد كفته خواهد شدء سير و تحول فقه و جكونكى قبض و 
بسط و نشر ولف آنء در طى بيان حال فقيهان و طبقات ايشان تلويحا و تصريحا در اين اوراق آورده شده اكر در موردى 


نظرى باشد بر خوانندة دقيق يوشيده نخواهد ماندك. 


(0) كلمة «قراء» كه در عصر صحابه بر «فقيهان» و «مفتيان» اطلالق مى شده تا اواخر قرن دوم هم كاهى اين اطلاق بنظر مى 


رسد. 


الواتعيم ادر إرحيية بحنو بعر روه ابت كد عند از ززف امير ادن فيه رو | مده يودع الت بافاد اشر بالقرام على اليات: 
فقال: ما هاهنا؟ تريدون الدخول ؤلاء الخيثاء؟ اما انهه كا تهم بمجالسه الابرار.. فض حتم القراء ذخ 

1 يجلسكم تريدون الدخول على هؤلاء الخ و جالستهم بمج برار.. فضحتم القراء فضحكم 
الله..) همو در ترجمة داود بن ابى هند (جلد سيم - صفحة د)ازاين غيينة اورؤة كه كني اسيت: «رأيت داود بن ابى هند 
بواسط و انه كشاب يقال له: «داود القارى» و لقد كان يفتى فى زمن الحسن..» 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ذخ 


جون آن عصرء انقضاء يافت و دور تابعان بيش آمد اهل هر بلدى از كسانى از صحابه كه در آن شهر مى بوده اند و فتوى مى 
داشته اند فتوى بدست مى آورده و بكار مى برده اندو جز در مواردى نادر از فتاوى صحابيان هم شهرى خويش تجاوز نمى 
كرده اند بس اهل مدينه در بيشتر امور بفتاوى عبد اللّه عمر نظر داشته و آنها را بعمل مى كذاشته اند و مردم كوفه از فتاوى 


عبد الله مسعود ييروى مى داشته اند و اهل مكه فتاوى عبد الله عباس را مورد 


عمل قرار مى داده اند و اهل مصر فتاوى عبد الله بن عمرو عاص را بيرو مى بوده و آنها را بكار مى بسته اند. 


جون دور تابعان سبرى شد نوبة فقيهان بلاد و امصارء مانند ابو حنيفه و مالكك و جز اين دوء رسيد يس اهل هر بلدى مذهب 
فقيهى را يبروى كردند آن كاه عوامل و عللى به ميان آمد كه برخى از آن مذاهب در ديكر بلاد نيز راه يافت و منتشر كرديد و 
وضع ارا نهنا ممتهون اقراض وانائوكق النددويه كان اهنا قوقع ديا اكد فول اتدهي قورض و ايدرف ا واشطة كن 
بيروان زود رو به انقراض نهاد و عمل بمذهب اوزاعى از قرن دوم و عمل بمذهب ابو ثور بعد از قرن سيم و عمل بمذهب ابن 


تنها از آن مذاهب» مذهب ظاهرى زمانى طولانى بر جاى ماند و با مذاهب جهاركانة مشهور به مزاحمت يرداخت جنانكه 
مقدسى در كتاب «احسن التتقاسيم» در زمان خويش (قرن جهارم) اين مذهب را به جاى مذهب حنبلى جهارمين مذهب شمرده 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ردذى 


و مذهب حنبلى را در عداد مذاهب حديثى آورده است وابن فرحون در «ديباج خامس» آن را از مذاهب معمول قرن هشتم كه 


مذهب ظاهرى از قرن هشتم به بعد رو به اندراس كذاشته و از ميان رفته يس جز جهار مذهب معروف و جند مذهب ديكر كه 
به طوايفى از اهل اسلام اختصاص يافته و جمهور اهل اسلام آنها را از مذاهب اهل سنّت بشمار نمى كيرند مذهبى باقى نمانده 


است و 


ازاين رو ما نيز از اين مذاهب يادى به ميان نياورديم. 

ابن خلدون كفته است :)١‏ 

«مذهب ظاهرى» به اندراس امامان و يبشوايانش و هم به انكار جمهور ييروانش مندرس و نابود كشته و جز در كتب بر جاى 
نمانده است و بسا كه بيروان آن بهمان كتب قناعت و اكتفاء داشته» و فقه خود را از آن كتب استفاده كرده و فناوى را در آنها 


ديده و بدست آورده اند از اين رو فائده نبرده و مورد انكار عامّه قرار كرفته اند يس از همه آن مذاهب جز مذهب «اهل رأى)» 


از عراق )"١‏ و مذهب «اهل حديث) از حجاز «") مذهبى ديكر باقى نمانده و بر جاى نياييده است). 


)١(‏ نويسندةٌ اوراق «ادوار فقه) كويد: در طى مباحث اين اوراق كه بخواست و عنايت خداى تعالى شانه» سوابق ممتد و روشن 
وبا وسعت و مقرون بتحقيق و دقت «فقه مذهب شيعه) و اصالت آن دانسته خواهد شد عناد و عصبيت يا بى اطلاعى و جهالت 
ابن خلدون و هم فكران او كه فقه اصيل و وسيع و دقيق شيعه را ناديده انكاشته و حتى نخواسته اند آن را در عداد «فقه 


ظاهرى» بشمار كير ند و نامش را ياد كنند به خوبى روشن و آشكار مى كردد. 


در صورتى كه اين فقه از زمان صحابه و از زبان اعلم ايشان على (ع) بوده و كرفته شده و بى انقطاع و با هزارها تأليفات 


كرانيايه و ير مايه در فقه و متعلقات آن از اصول و حديث و درايه و رجال و تفسير و غير اينها موجود بوده و هست. 
() مذهب حنفى واتا حدى مذهب شافعى. 


() مذهب مالكك و به اعتبارى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 266 
١‏ - مذهب حنفى 
ا 
قديمترين مذاهب جهار كانه مذهب حنفى است. اين مذهب را امام اعظم ابو حنيفه نعمان كوفى رضى الله عنه» كه بقول 


اصح در سال هشتاد )6١(‏ بدنيا آمده و در سال يكك صد و ينجاه )١180(‏ در بغداد وفات يافته» احداث كرده است. 


اين مذهب در كوفه؛ موطن امام بوجود آمده آن كاه به ديكر بلاد عراق سرايت كرده و انتشار يافته است. اصحاب اين مذهب 
راء به واسطة اين كه «حديث» كمتر مى دانسته و كمتر بكار مى بسته و بيشتر به قياس استناد مى كرده و در قياس مهارت يافته 
اند به نام «اهل رأى» مى خوانده اند. به كواهى اهل فنَّ» بويزه مالكك و شافعىء بيشواى اين مذهبء ابو حنيفه» را در فقه 
مقامى است والا كه ديكرى به آن مقام نرسيده است. 


اصحاب «طبقات حنفيّه) جنين ياد كرده اند كه اين مذهب در بلاد دور و شهرهاى بسيارء مانند نواحى بغداد و مصر و روم و 


بلخ و بخارا و فرغانه و شهرهاى ايران و بيشتر بلاد هند و سند و برخى از بلاد يمن و جز اينهاء رواج و شيوع يافته است. 
در يكى از «طبقات حنفيه) كه در نزدم هستء و به كمانم كه «المرقاه الوقبه») تأليثف فيروزآ بادى باشد جنين آورده شده است: 


«كسانى از اصحاب ابى حنيفه كه مذهب او را نوشته و تدوين كرده اند جهل كس بوده اند كه از آن جمله است ابو يوسف و 


زفر و نخستين كسى كه كتابهاى ابو حنفيه را نوشته است اسد بن عمرو بوده است» و هم در همان «طبقات» آورده است كه: 
«بعضى كفته اند نوح بن مريم نخستين كس بوده كه فقه ابو حنيفه را جمع كرده 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 26 


وازاين رو بعنوان «جامع» معروف شده و بعضى ديككر معروف شدن او را بدين عنوان از آن جهت دانسته اند كه بسيارى از 
علوم را دارا و ميان آنها جمع كرده بوده است» «جون هارون رشيد به خلافت رسيد و ابو يوسف شاكرد ابو حنيفه را بعد از 
سال يكك صد و هفتاد )17١(‏ منصب قضا داد و زمام شغل قضا در سراسر كشورهاى اسلامى بدست او افتاد به طورى كه براى 
بلاد عراق و خراسان و شام و مصر تا كران افريقا هيج كس شغل قضا نمى داشت مكر به دستور و تصويب ابو يوسف اوهم 
جز اصحاب و ييروان مذهب ابو حنيفه» استاد خويش» كسى را بكار قضا نمى كماشت. يس عامَةُ مردم به ييروى از احكام و 
فتاوى ايشان ناجار بودند» از اين رو اين مذهب در همه اين بلاد شيوع و رواج يافت جنانكه مذهب مالكك در اندلس به واسطة 


تمكن يحبى بن يحيى بن كثير از حكم منتصرء رايج و شايع كرديد. باين جهت ابن حزم كفته است: 


«دو مذهب در آغاز كار براثر رياست و استيلا-ء يبشرفت كرده و انتشار يافته است: يكى مذهب حنفى در مشرق و ديكر 
مذهب مالكك در اندلس» مذهب حنفى به واسطهٌ اين كه خلفاء عباسى قضاه را از اصحاب آن انتخاب مى كردند بر همه بلاد 
اسلامى غلبه يافت و بر غلب خود باقى بود تا اين كه اوضاع و احوال دكركون شد و جنانكه خواهيم كفت سه مذهب ديكر با 
آن به مزاحمت يرداخت. 


5 
كار قضا بدان حدٌ به علما حنفى اختصاص يافته بود كه قادر بالله» خليفةٌ عباسى» يكك 


بار ابو عباس احمد بن محمد بادزى شافعى را به سفارش ابو حامد اسفراينى به جاى ابو محمد بن اكفانى حنفى بى رضاى او 
قاضى بغداد ساخت و ابو حامد به سلطان محمود سبكتكين و به اهل خراسان نوشت كه خليفه شغل قضا را از حنفى به شافعى 
انتقال داده است! اين قضيه در بغداد شهرت يافت و اهل بغداد دو كروه شدند و ميان اين دو كروه فتنه ها يديد آمد. خليفه 
ناكزير اشراف و قضاه را فراهم آورد و نامه اى از ابو حامد اسفراينى به ايشان نشان داد متضمّن اين كه از راه مهربانى و دل 


سوزى و امانت بوى توصيه و راهنمايى كرده» در صورتى كه غرض او فريب و خيانت بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: /ا 


جون اين امر بر مردم روشن شد و ناياكى و خبث اعتقاد اسفراينى در ييشنهاد واكذارى شغل قضا به بارزى شافعى به جاى 
اكفانى حنفى آشكار كرديد و دانسته شد كه فتنه و فساد را منظور داشته و خواسته است خليفه را از شيوه اسلاف بركرداند 
خليفه بارزى رااز كار قضاء بر كنار كرد و به شيوه قديم اين كار را به حنفى واكذاشت و حنفيان را مورد اكرام و احترام و 
اعزاز قرار داد و ابو حامد را از نظر انداخت به طورى كه دستور داد با او ملاقات نكنند و درخواستهاى او را نيذيرند و سلامش 


را ياسخ نكويند و ابو محمد اكفانى را خلعت داد و ابو حامد را از دربار راند و از نظر افكند. اين قضيه در سال 97" رخ داد. 


در افريقا )١١‏ سئن و آثار غلبه داشت تا اين 


كه ابو محمد عبد الله بن فرخ ايرانى» مذهب ابو حنيفه را بدانجا برد و جون اسد بن فرات بن سنان متولّى كار قضاء افريقا شد 
ماذهجة رن ينون تددر رافك وا غالت قت و ند علية اوقان مد ده اهن 31( فسان اباقع بساني فا لق وال 


بوده است) براى مذهب ابو حنيفه مى بوده است. 


معز مردم را بمذهب مالكك وادار ساخت و تا كنون جز قليلى كه از مذهب ابو حنيفه يبيروى مى كنند همان مذهب مالكك در 
آنجا حكمفرما و غالب است. 


)١(‏ «مقريزى كفته است: مراد از افريقا منطقه ايست كه طرابلس و جزيره را شامل است و برخى آن را كمتر و كوجكتر دانسته 
اند و نقل اختلافات را در اين باره موضعى ديكر بايد. از كتاب «معالم الايمان» جنان برمى آيد كه ابن فرخ از مالكك و ابو 
حنيفه سماع داشته و اعتمادش بر مالكك بوده ليكن هر كاه در كفته اى از علماء عراق» تشخيص صواب مى داده به آن ميل مى 
كرده و مى يذيرفته. وابن فرات از مالكك و اصحاب ابو حنيفه سماع داشته و مذهب اهل عراق را در افريقا نشر داده است و ابن 
خلدون كفته است كه ابن فرات در آغاز از اصحاب ابو حنيفه مى نوشته و يس از آن بمذهب مالك انتقال يافته است» (مؤلف 


نظره) 

(1) «ابن اثير در «الكامل» ولادت معز را سال 507 و وفات او را به سال 587 ياد كرده است» (مؤلف نظره) 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: /20 

ابن فرحون در كتاب «الدّيباج» جنين آورده است: 


«مذهب حنفى در افريقا تا نزديكك سال جهار صد (600) غلبه و رواج مى داشت از آن يس انقطاع 


يافت و كمى يس از آن در اندلس و در شهر فاس داخل كرد يد.) 
مقدسى در كتاب «احسن التقاسيم» كفته است: 
«بيشتر اهل صقليه (سيسيل) حنفى مذهب هستند» باز همو كفته است كه: 


«از برخى از مردم مغرب يرسيده است: «جككونه مذهب ابو حنيفه؛ با اين كه به شما نزديكك نبود» در ميان شما يديد آمد؟) در 
ياسخ كفتنك: 


0 1 
«هنككامى كه وهب بن وهب با مقام شامخ علمى و فقهى كه داشت از نزد مالك رحمه الله» آمد اسد بن عبد الله به واسطة 


جلالت و بزركى خود ازاين كه نزد وهب درس بخواند وازاوفرا كيرد استنكاف كرد و ناكزير به مدينه رهسيار شد تا بى 
واسطه از خود مالك استفاده كند و علم فرا كيرد مالكك را بيمار يافت. مدتى در مدينه ماند جون زمان توقف وى به درازا 
كشيد مالكك او را فرمود: بركرد و نزد ابن وهب بروء زيرا من علم خود را به او به وديعه داده ام و با وجود او شما را به رحلت 


و كوج نيازى نيست. 


«اين سخن بر اسد كران آمد و بازكشت به ابن وهب بر وى دشوار آمد يرسيد كه آيا مالكك را نظيرى هست؟ «كفتند: جوانى 
است در كوفه به نام محمد بن حسن كه شاكرد و يار ابو حنيفه بوده است. اسد راه كوفه را بيش كرفت و نزد محمد رفت و 
سخت به او متوجه شد محمد بن حسن هم بى دريغ بوى علم آموخت و جون او را كامل و مستقل ديد به مغرب كسيلش 


داشت. جوانان مغربى به نزد وى آمد و شد كردند و فروعى را از او مى شنيدند وفرا 


مى كرفتند كه موجب تحير بود و به دقائقى آكاه مى شدند كه اعجاب آور بود و مسائلى را از او مى آموختند كه هيج كاه به 


كوش ابن وهب نرسيده بود. كروهى بسيار از او علم فرا كرفتند يس مذهب ابو حنيفه در مغرب رواج يافت. 

«كفتم: يس جرا در اندلس رواج نيافت؟ كفتند: در اندلس هم رواجش 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج . ص: 809 

از اينجا كمتر نبود ليكن روزى دو فرقه را نزد سلطان مناظره به ميان آمد سلطان كفت: 

ابو حنيفه از كجا بوده است؟ كفتند: از كوفه. كفت: مالكك از كجا بوده است؟ 

كقيند :از “هينه مين كيت :ذانفمتدى كداز دار عيورت (مدينة) ات ما را مداه اسنت: 

(آن كاه بفرمود تا ياران و زمام داران مذهب ابو حنيفه را بيرون كردند و كفت: 

من خوش ندارم كه در زمان من دو مذهب باشد. اين داستان را از كروهى از مشايخ اندلس شنيدم» سخن مقدسى يايان يافت. 


مى كويم اين قصه خالى از تأمّل و نظر نيست زيرا هيج كس را نمى دانيم كه وهب بن وهب را در جملة شاكردان امام مالكك 
ياد كرده باشد بلكه كسى كه از مالكك علم آموخته و شاكردى او را داشته عبد الله بن وهب بوده و او به مغرب نرفته و هميشه 
در مصر مى بوده و در مصر وفات يافته است. 


لا لا لا 
و اما اسد بن عبد الله يس بحسب ظاهر» درست اينست كه ابو عبد الله و مراد ابو عبد الله اسد بن فرات باشد كه محمد بن 


يق وا دندذار كردهاو نه امتحان'انو حيفه تفقةداشتة و مدهت اويا در افريقا شر ذاذه و اندر مكاض يوذه كه سو 


امام مالكك مسافرت 


كرده و از وى علم آموخته واو را عليل و بيمار نديده يس جنانكه كفته اند مالكك او را به ابن وهب حواله و رجوع داده است 
واين جنان بوده كه جون از سماع از مالكك فارغ شده و زياده از وى خواسته مالكك بوى كفته است: «آن جه مردم را هست ترا 


بس است- يا بس است ترا اى مغربى!- اككر «رأى» را خواهانى بر تو باد به رفتن عراق). 


اهل مصر از اين مذهب تا زمانى كه اسماعيل بن يسع كوفى از جانب مهدى (سال 158) متصدّى قضاء آنجا نشده بود آ كاه 
بهترين قضاه بوده جز اين كه او به ابطال «احباس» عقيدهُ مذهبى داشته و اين كار بر اهل مصر سنكين آمده و كفته اند: 
اسماعيل احكامى را براى ما احداث كرده كه در 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 9 
شهر ما سابقه نداشته و معروف نبوده است. از اين رو مهدى او رااز كار قضاء بر كنار كرده است .)١9‏ 


يس از آن در مدّتى كه عباسيان بر مصر استيلاء مى داشته اند مذهب حنفى در آنجا منتشر مى بوده ليكن كار قضاء به حنفى 
مذهب اختصاص و انحصار نداشته بلكه كاهى حنفيان و كاهى مالكيان و زمانى شافعيان آن را متصدّى مى بوده اند 27١‏ تا اين 
كه خلفاء فاطمى بر مصر استيلاء يافته و حكمروا كشته اند يس مذهب اسماعيلى را در آنجا اظهار داشته و قاضيانى از خود 


بكار كماشته اند و اين مذهب در آنجا نيرو يافته و به احكامش عمل مى شده است در 


عين حال اين مذهب در خصوص عبادات» مذاهب اهل سنت را از ميان نبرده زيرا خلفاء فاطمى مردم را در تعد و ييروى از هر 


در كتاب اصبح اعشى) جنين آمده است: 
عفاد ناطيى نا اهل مقع و عباعتة القك رسن داقسد و اسان را كن اظيا و همان ملق [تاسداهي) أراك فى كلا هد واد 
اقامة نماز «تراويح) در مساجد و جوامع» مانع نمى شدند «* و مذاهب سه كانه: مالكى و شافعى و حنبلى در مملكت ايشان بر 


طبق آن مذهب ياسخ مى دادند» انتهى. 


مى كوييم: بلكه وزير آنان» ابو على احمد بن افضل بن امير الجيوش» جون 


(1) «از طبقات الحنفيه» و «رفع الاصر» تأليف حافظ ابن حجر و «قضاه مصر» تأليف على بن عبد القادر طوخى (مؤلف) 
(90) مقريزى (مؤلف) 


(9) اتفاقا بعضى از خلفاء فاطمى نماز «تراويح) را منع كرده» و يكى از آنان كسى را كه كتاب «موطاأ) مالكك نزدش بوده 
معاقب ساخته است. يس قلقشندى از جملة بالا منظورش اين بوده كه بحسب غالب شيوه و روش خلفاء فاطمى جنان بوده كه 
كفته است نه بطور كلى (مؤلف) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: اء 


لا 
خليفة فاطمىء الحافظ لدين الله را از كار ممنوع ساخت و به زندانش انداخت و مذهب اماميّه را اعلان داشت جهار قاضى 


معن كرد دو قاضى شيعه يكى امامى و ديكر اسماعيلى و دو قاضى سنّى يكى مالكى و ديكر شافعى. يس هر قاضى بمذهب 


خويش فتوى و حكم مى داد و بموجب آن مواريث را تقسيم مى كرد. و هنكامى 


كه ابو على ون كدشت كازايه كنعة خوة يركشت وبملاهتك اسجاعلى فرماتروا شك ونه جا حوايقن لست 


بنظر ما جشم يوشى فاطميان از مذهب حنفى و عقب زدن آن جهتى نداشته جز اين كه اين مذهب در دولت عبّاسيان» كه در 


شرق دشمن و رقيب ايشان مى بودند» مذهبى رسمى و رايج مى بوده است. 


دادند و مدارس براى فقيهان شافعىء. و مالكى ايجاد كردند. 


نور الدّين شهيد. حنفى مذهب بود و مذهب خود را در بلاد شام نشر داد و از آنجا حنفيّه در مصر زياد شد و كروهى از مردم 


بلاد مشرق به آن جا رو آوردند. 


صلاح الدين ايُوبى» مدرسة سيوفته را در قاهره براى حنفيّه بنا نهاد و يبوسته مذهب حنفى انتشار و نيرو مى يافت و از آن زمان 
آمدن فقيهان حنفى بمصر و شام رو به فزونى كذاشت ليكن قوت و كثرت اين مذهب در مصر از اواخر اين دولت مى بود ١١‏ 
و نخستين كسى كه براى مذاهب جهار كانه در يكك مدرسه جهار درس ترتيب داد صالح. نجم الدين ايوب بود (در سال 
ششصد و جهل و يكك- -88١‏ در مدرسة صالحية قاهره) 27١‏ يس از آن از اين كونه مدارس در دولتهاى تركيه و جركسيه زياد 
شد ودر دولت نخست (تركيه) قضاه از هر جهار مذهب مى بود يس حنفيته» كه در تمام مدت فاطميان از كار قضاء بر كنار 


بودند ودر مدت دولت ايوبيان از ايشان و از مالكيان 


)١(‏ «مقريزى). 
)١(‏ «مقريزى و تحفه الاحباب» سخاوى (مؤلف) 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج بوذ ص: هف 


وحتبليان بعنوان نيابت از طرف قاضى شافعى كسانى تعيين مى شدء دوباره بطور مستقل به شغل قضاء يرداختند. و جون دولت 
عثمانى بر مصر مستولى شد كار قضاء به حنفيه انحصار يافت و مذهب حنفىء, مذهب امراء و خواصٌ دولت كرديد و بسيارى 
ازاهل علم براى تصدّى شغل قضاء باين مذهبء متوججه و راغب شدند ليكنء جنانكه در اين زمان هم جنين استء در ميان 


اهل ريف و صعيد )١١‏ به اندازه و حدّى كه در ميان اهل شهرها انتشار يافت نشر و رواج يبدا نكرد. 


آغاز ورود اين مذهب را در يكان يكان از ديكر بلاد اسلامى به دشوارى مى توان روشن ساخت نهايت جيزى كه از انتشار آن 
در قرن جهارم بر ما روشن و معلوم است همانست كه مقدسى در كتاب «احسن التَقاسيم) هنكامى كه از هر اقليمى سخن كفته 
آورده و نوشته است و از آن كفته دانسته مى شود كه بيشتر اهل صنعاء و صعدةٌ يمن باين مذهب بوده اند و هم اين مذهب بر 
فقهاء و قضاه عراقء غلبه داشته و در شام جنان نشر يافته كه كمتر قصبه يا شهرى از حنفى مذهب خالى مى بوده و بسا كه قضاه 
هم مذهب حنفى مى داشته اند جز اين كه در زمان فاطميان شام نيز مانند مصر بيشتر بر مذهب فاطميان عمل مى شده و در 
اقليم شرق يعنى خراسان و سيستان و ما وراء النَهر و غير اينها جز جند شهر كه مردمش شافعى مذهب بوده و مقدسى آنها را ياد 
كردهء وهم در اقليم ديلم يعنى كركان و طبرستان اين مذهب بوده است. 


اين كه غلبه داشته باشد. 


بر اهل رى از اقليم جبال اين مذهب غالب بوده و در اقليم خوزستان كه قديم به نام اهواز خوانده مى شده ١؟)‏ بسيارى از مردم 


اين مذهب را مى داشته و فقهاء و دانشمندان 


)١(‏ «در قديم سمت بحريرا «ريف» و سمت قبلى را «صعيد) مى كفته اند ما هم در اين موضع همان اصطلاح را بكار برديم) 
نولت 


(1) «اكنون به نام «محمره) ناميده شده) (مؤلف) و هم اكنون باز بأصل خود باز كشته و به نام خرمشهر خوانده مى شود 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: ازفف 


و بزركانى در آنجا باين مذهب مى بوده اند. در اقليم فارس هم حنفى مذهب زياد بوده جز اين كه در ميان اهل تسكّن غلبه با 
مذهب «ظاهرى» و شغل قضاء با فقيهان اين مذهب مى بوده است. قصبه هاى سند نيز از فقيهان حنفى مذهبء خالى نبوده 


است. 
ياقوت در كتاب «معجم البلدان» كفته است: 


«اهل رى سه طايفه بوده اند: شافعى و اين طايفه كمتر بوده و حنفى كه از ايشان بيشتر بوده و شيعه كه سواد اعظم بوده اند بعد 
از آن اهل دو مذهب از ميان رفته و جنانكه كفته خواهد شدء شافعى مذهب غلبه يافته است» باز همو كفته است كه: اهل 


ابن تغرى بردى در كتاب «المنهل الضَافى» كفته است كه يادشاهان بنكاله در در هندوستان همه حنفى مذهب مى بوده اند. 
در خاتمه خواهيم كفت كه وضع انتشار مذهب حنفى در زمان ما بجه منوال است. 


حنفى مذهبان در امور اعتقادى از مذهب امام ابو منصور محمد ما تريدى 


حنفى يبروى مى كنند و ميان اصحاب او و اصحاب امام اشعرى اختلافى زياد نيست. شمارة اين اختلافات از بيست مسأله كمتر 


است. 


عداقدوت: اث كةاستفى اشعرى هذهب باشد ليكن اين ثادن وجوةذارد الايخ نوق كفته شذه اسة:«ان ظراكئ است كه 
حنفى» اشعرى باشد) )١«‏ سبكى در «طبقات» خود كفته است كه: بيشتر از حنفى مذهبان» اشعرى هستند مكر كسانى كه به 
معتزله ملحق شده اند و كفته است: عقيده طحاوى راء كه همان عقيدةٌ ابو حنيفه و دو صاحب او است مورد تأمل و بررسى قرار 
داده و جز در سه مسأله. او را با اشعريّه مخالف نيافته است يس از آن كتب حنفيه را تفخص و تصفح كرده ديده است كه همة 


مسائل مورد اختلاف حنفيه با اشعريّه در امور اعتقادى 


() «از كامل ابن اثير و «الفوائد البهيه» (مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ل ص: 8815 
سيزده مسأله است كه اختلاف در شش مسأله از آنها معنوى و بقيهُ آنها اختلافاتى است لفظى. 


مى كوييم: كويا مقصود سبكى اين باشد كه خلاف آنان در اين مسائل موجب اين نيست كه ايشان را از اشعرى بودن خارج 
كند و نام «ماتريدى» به ايشان بدهد جه سبكى بعد از اين كفته» تصريح كرده كه اين مسائل مورد اختلاف مانند اختلافاتى 
است كه اشاعره خودشان با يكديكر در بعضى مسائل دارند و هم اين كه همه اين سيزده مسأله جه از شيخ و جه از ابو حنيفه به 


ثبوت نرسيده امت 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 0 ص: 2 


اين مذهب به امام مالكك يسر انس اصبحى كه بقول اشهر در سال نود و سه (41) تولّد يافته و» بقول صحيحء به 


سال يكك صد و هفتاد و نه )١1/4(‏ در كذشته است نسبت دارد. 


امام مالكك علاوه بر مدارك استنباطى كه ديكران هم آنها را معتبر مى دانند مدركى ديكر را نيز براى استنباط احكام فقهى 


معتبر مى داند و اين مد ركك عبارتست از «عمل اهل مدينه). 


مذهب مالكى در مدينه» موطن امام آنء ييدا شده و از آن يس در حجاز انتشار يافته و بر حجاز و مصر و بصره و نواحى آن از 
بلا-د افريقا و اندلس و صقليه (سيسيل) و مغرب اقصى تا شهرهاى اسلامى از سودان غالب كرديده است. در بغداد تا قرن 
جهارم بسيار نمايان بوده و يس از آن رو بضعف نهاده جنانكه در بصره يس از قرن ينجم رو بضعف كذاشته است و بر قزوين 
وابهر غالب شده و در نيشابور ظهور يافته و يبشوايان و مدرّسانى در آن بلاد داشته است. در بلاد فارس هم بوده و در بسيارى 
از شهرهاى شام انتشار يافته و در مدينه رو به فتور و خمول و كم نامى نهاده ليكن در سال هفتصد و نود وسه (0/97 كه ابن 


فرحون قضاء آنجا را به عهده داشته آن را تقويت كرده. و نمايانش ساخته است. 


جنانكه مقريزى در «خطط» آورده است نخستين كسى كه مذهب مالكى را بمصر آورده عبد الرحيم بن خالد بن يزيد بن يحيى 


مولى جمح بوده يس از وى 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 4 


عبد الرحمن بن قاسم آن را انتشار داده بحدّى كه بيش از مذهب ابو حنيفه اشتهار يافته است جه 


اين كه اصحاب مالكك در مصر زياد بوده اند و مذهب ابو حنيفه را در مصر كسى نمى شناخته است. 


سيوطى هم با اين كفتةُ مقريزى موافقت كرده ليكن در كتاب «حسن المحاضره' بنقل از كتاب «الدّيباج» كفته است: نخستين 


كسى كه مذهب مالكى را بمصر آورده عثمان بن حكم جذامى بوده است. مضمون عبارت «ديباج ابا ك5 

«عثمان از اصحاب مشهور مالك در مصر است و او نخستين كسم است كه علم مالك را بمصر آورده و در مصرء مردى نبيلتر 
و شريفتر از او به هم نرسيده است.) 

و عثمان به سال يكك صد و شصت و سه (127) وفات يافته است» بنظر ما هر دو كفت بالا درست است جه اين كه ابن حجر در 


كتاب «تهذيب التهذيب» در ترجمة عثمان جذامى جنين آورده اسيت:* 


«ابن وهب كفته است: نخستين كسى كه مسائل مالكك را بمصر آورده عثمان بن حكم و عبد الرحيم بن خالد بن يزيد بوده اند) 
يس ظاهر اينست كه اين دو شخص يس از اين كه در محضر امام مالكك بوده و علم از وى فرا كرفته با هم بمصر آمده و در 


مصر به نشر علم استاد خويش يرداخته اند. 


مقريزى در «خطط» آورده است كه مذهب مالك هماره با مذهب شافعى در مصر معمول و همدوش مى بوده وشغل قضا را 
كسى مى داشته كه بهر دو مذهب يا بمذهب ابو حنيفه عالم بوده تا اين كه جوهر )١١‏ بمصر وارد شد از آن هنكام» مذهب 


شيعه (فاطمى) در كشور مصر شائع كرديد و در قضاء و فتوى عمل بر آن استقرار يافت و مذاهب مخالف مورد انكار شد. 


من مى كويم: يس از آن در دولت ايُوبِى مذهب 


مالكك نيرو يافت و براى فقيهان 


ل ل 
)١(‏ ابو حسين عبد الله قائد مشهور و فاتح مصر بامر «معز لدين الله» خليفة فاطمىء و بانى جامع ازهر و شهر قاهره متوفى به 
سال سيصد و هشتاد و يكك (0/1. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 444 


اين مذاهب مدارس ساخته شد از آن يسء جون ظاهرء بيبرس »)3١‏ در دولت تركيه بحريهء قضاه جهار كانه را احداث كرد اين 
مذهب در كار قضا استقلال يافت و قاضى مالكى در درجةُ دوم» يعنى يس از قاضى شافعى» قرار كرفت جه اين كه در دولت 
ايُوبى قضاه از فقيهان شافعى مذهب معيّن مى شد و آن قاضى شافعى از فقيهان مذاهب سه كانه قاضيانى ديكر بعنوان نيابت از 
خود انتخاب و معين مى كرد. يس مذهب مالكك در مصر از لحاظ انتشار تا كنون با مذهب شافعى معادل و همدوش مى بوده 
و بيشتر در صعيد مصر انتشار مى داشت. 

بر اهل افريقا مذهب مالكك غالب بود تا همان طورى كه كفته شدء مذهب حنفى غلبه يافت در سال جهار صد و هفت (/601) 
هنكامى كه معرٌّ بن باديس 27١‏ ولايت افريقا را عهده دار شد اهل آنجا و اطرافش را بر عمل بمذهب مالكك وادار كرد و مادّةٌ 
اختلاءف در مذاهب رااز ميان برداشت يس در افريقا و سائر كشورهاى مغرب غلبه با اين مذهب بود جنانكه مالك بن مرحل 
مالكى» شاعر مغرب» دراين زمينه كفته است: 

مذهبى تقبيل خدّ مذهب سّدى ما ذا ترى فى مذهبى 

لا تخالف مالكا فى رأيه فعليه جل اهل المغرف 

تا امروز هم بر كشورهاى مغرب همين مذهب غالب است. 


فاسى در كتاب «العقد التَمين فى تاريخ البلد الأمين» كفته است: 


«مغاربه همك جد 


نادرى بمذهب مالكك هستند.» 


لا 
)١(‏ بيبرس بن عبد الله ملقب به «الملك الظاهر» متولد به سال ششصد و بيست و ينج (2750) در قبجاق و متوفى به سال ششصد 


وهفتاد و شش (علاع) 


لا 
() معز بن باديس كه از جانب «الحاكم بامر الله» لقب «شرف الدوله» كرفته به سال سيصد و نود وهشت (298) در صبره از 


اعمال افريقا متولد شده و به سال جهار صد و ينجاه و جهار (505) در قيروان وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 2 


اهل اندلس بيشتر بمذهب اوزاعى هستند و نخستين كسى كه اين مذهب را به اندلس وارد ساخته صعصعه بن سلام است كه 
بدانجا رفته و تا زمان هشام بن عبد الرحمن در آنجا مى بوده است. 
يس از سال دويست هجرى مذهب اوزاعى در اندلس انقطاع يافت و مذهب مالكى بر آن غالب كرديد. 


در كتاب «نيل الابتهاج») آورده است كه اهل اندلس بمذهب اوزاعى يايبند بوده اند تا اين كه طبقةٌ نخست از كسانى كه امام 
مالك را ديدار كرده اند از قبيل زياد بن عبد الرحمن و غازى بن قيس و قرعوس به اندلس وارد شده و به نشر مذهب مالكك 


ضبَى در كتاب «بغيه الملتمس» آورده است كه اين مذهب در اندلس به وسيلةً يحيى بن يحيى بن كثير انتشار يافته و كروهى 
بى شمار از او فقه فرا كرفته اند او در سال دويست و سى و جهار (*5) و به قولى دويست و سى وسه (*737) در كذشته 


است. 


مقريزى در «خطط») وابن فرحون در 


«ديباج» كفته اند: نخستين كسى كه مذهب مالكك را به اندلس وارد ساخته زياد بن عبد الرحمن قرطبى ملقب به شبطون بيش 
از يحيى بن يحيى بوده و زياد به سال يكك صد و نود وسه (197) و به قولى يكك صد و نود و جهار (195) و به قولى ديكر 


يكك صد و نود ونه )١194(‏ وفات يافته است. 
در كتاب «نفح الطنب» در اين باره تفصيل قائل شده كه بدين خلاصه است: 


«كروهى از امثال شبطون و قرعوس بن عباس و عيسى بن دينار و سعيد بن ابى هند و ديكران در زمان هشام بن عبد الرحمن 
يدر حكم» بحج رفتند يس از بازكشت از حجّ فضل مالكك و سعة علم و جلالت قدر او را توصيف كردند به طورى كه آوازةٌ 


او بالا كرفت و از آن زمان علم و آراء او در اندلس رواج و انتشار يافت. 
وبواتة وجلقار اد كزوف شظوو روه وجا عدف نانيك كه كنات «الترطاً: 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 2 


مالك راء بطور كامل و متقنء به اندلس وارد كرد و يحيى بن يحيى از او فرا كرفت. آن كاه يحيى را به رفتن نزد مالكك رهنما 
شد يس يحيى براى استفاده از مالكك مسافرت كرد و از او دانش آموخت و به وسيلةً يحيى و زياد» و عيسى بن دينار مذهب 
مالكك انتشار يافت» در موضع ديكر از همان كتاب كفته است. 


«برخى كفت اند: سبب اين كه سلطان اندلس مردم را به يبروى از مذهب مالكك وادار كرد اين بود كه امام مالكك وضع رفتار و 


سير سلطان اندلس را از بعضى از مردم اندلس جويا شد 


انشان دروصف و تعريف او سشكتنانى كفتند كه مالكة راان وئ خوش امد سن سحتى تديخ مضمون كفت:از دا من 


خواهم كه حرم ما را به يادشاه شما زينت بخشد. 


واين كفته از آن جهت بود كه مالكك از سيره و روش بنى عراس ناراضى مى بود و ايشان همء جنانكه مشهور استء با وى 


مذهب مالكك وادار ساخت و مذهب اوزاعى را متروكك داشت.» 


مى كوييم: ابن نباته نيز در كتاب «مسرح العيون» همين سبب را ياد كرده جز اين كه او دخول مذهب مالكك را به اندلس در 
زمان عبد الرحمن دانسته و اهل تاريخ به اجماع» دخول اين مذهب را به اندلس در زمان هشام يسر عبد الرحمن ياد كرده اند. 


يس از آن در دولت حكم بن هشام اين مذهب به واسطة انتقال فتوى به آن در اندلس و در مغرب منتشر شد و يحيى بن يحيى 
بن كثير در نزد حكم محترم بود و كفته اش مورد قبول و به هيج كس شغل قضاء داده نمى شد مكر به دستور و اشارةً يحيى 


يس جنانكه مذهب ابو حنيفه در مشرق به وسيله ابو يوسف انتشار يافت مذهب مالك هم در مغرب به وسيلةُ يحيى رواج و 


انتشار يافت »)١1١‏ ابن خلدون غلبة اين مذهب را در مغرب و اندلس به طورى ديكر تعليل و توجيه كرده است بدين بيان: 


زا سويوف رانييه التمسن و لطي مولن 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 42 


«اما مالكك يس مذهب او كر جه در غير اهل 


اندلس و مغرب نيز هست ليكن اهل مغرب و اندلس باين مذهب مخصوص كشته و غير آن را بيروى نكرده اند مكر بسيار كم. 
و علت اين امر اينست كه مسافرت ايشان بيشتر به حجاز مى بوده و در آن هنكام مدينه دار علم بوده و از آنجا به عراق رفته و 
عراق هم در ميان راه ايشان نبوده يس بر فرا كرفتن علم از دانشمندان مدينه كه در آن هنككام» مالكك و استادان بيش از او و 
شاكردان بعد از وى يبشوايان علم در مدينه بوده اند» رو آورده اند يس اهل مغرب و اندلس به مالكك كه دسترسى داشته اند و 


در راه ايشان مى بوده مراجعه و از او تقليد و ييروى كرده اند. 


«بعلاوه اهل مغرب و اندلس بيشتر بدوى بوده واز حضارتى كه اهل عراق را نصيب شده برخوردار نبوده اند يس از اين لحاظ 
با اهل حجاز نزديكك بوده و مناسبت مى داشته و بدين مناسبت بدانجا توجّه و تمايل يافته اند وازاين رو مذهب مالكى در 
ميان ايشان هماره. تر و تازه مى بوده و تنقيح و تهذيب حضارت. آن را مانند ديكر مذاهب فرا نككرفته است» مى كوييم: ييش 
ازاين در بارة اين كه جرا در اندلس مذهب حنفى انقطاع يافته و مذهب مالكى بر آن غالب كشته از مقدسى سخنى نقل 


0 


هنككامى كه دولت بنى تاشفين در قرن ينجم در مغرب اقصى بيا خاست و بر اندلس استيلا-ه يافت و دومين كس از سلسلةً 


را بى مشاورة فقيهان انجام نمى داد و به قضات امر كرده بود كه خواه در امور كوجكك و خواه در كارهاى مهم و بزركك» جز 
در حضور جهار تن از فقيهان حكمى ندهند يس كار فقيهان بالا كرفت و عظمت و اعتبار آنان فزونى يافت و تنها كسانى در 


نزد امير تقب مى داشتند و از عنايت او برخوردار مى شدند كه مذهب مالك را مى دانستند. 
يس در زمان او كتب اين مذهب رواج يافت و عمل باين مذهب شائع شد و ديكر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 486 


مذاهب متروك و مهجور كشت واين امر بدان يايه رسيد كه نظر در كتاب خدا و حديث رسول (ص) فراموش كرديد و توجه 
بدين دو بسيار كم شد 0١١‏ تااين كه دولت ايشان از ميان رفت و در اوائل قرن ششم حكومت «موخ دان» بر كشور حكمروا 
كرديد خليفة ايشان راه و روش عبد المؤمن بن على را بيش كرفت و شيوة او را ييرو شد يس مردم را در مغرب بر مذهب 
مالك در فروع و بر مذهب ابو الحسن اشعرى در اصول وادار و مجتمع ساخت "2١‏ و قصد او و يسرش يوسف در باطن آن بوده 
كه مذهب مالكك رااز ميان ببرد و مردم را بر عمل بظاهر قرآن و حديث وادار كند ليكن بدين مقصود نرسيدند و انجام دادن 
اين كار رااز عهده برنيامدند 0339 تا نوبة سلطنت به نوه اش يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن رسيد وى بمذهب «ظاهريّه) 
تظاهر كرد و از مذهب مالكك بركشت از اين رو در زمان او كار مذهب «ظاهريّه» بالا كرفت. در مغرب كروهى زياد اين 


را داشتند كه رئيس و امام ايشان ابن حزم بود و ايشان از وى يبروى مى كردند و بدين مناسبت آنان را «حزميه) مى خواندند» 
لكك ها كافج ايعان وان وناك ]رق كير رماة: يسو اظاض و وو اذه نكي كرد زلانل ويعقريت دن وار ازا متووبية 


شافعيّه مائل شد و بر بعضى از شهرها از شافعيه قاضى كماشت «8). 
مرّاكشى در كتاب «المعد لمعجب» جنين كفته است: 


«و درايّام يعقوب, علم فروع, انقطاع يافت و فقهاء از وى ترسان بودند و دستور داد كه از كتب مذهبء حديث بيغمبر و آيات 
قرآن را بوداولت:و أن كاه ان كشي :را سوزائند بسيارى از اين كتب مانند «مدوّنةُ) سحنون و كتاب يونس و نوادر ابن ابى زيد 
و مختصرش و«تهذيب» براذعى و «واضحة) ابن حبيب و نظائر اينها بدين سرنوشت دجار و سوخته شد. من خود هنكامى كه در 


شهر فاس بودم ديدم بارها 


)١(‏ «از «المعجب» تأليف مراكشى» (مؤلف) 

(0) «از «الكامل» ابن اثير» (مؤلف) 

(9) «از «المعجب» مراكشى» (مؤلف) 

(©) «از «الكامل» ابن اثير» (مؤلف) 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 91/7 

از آن كتب را كه مى آوردند ودر ميدان مى نهادند و آتش مى زدند. 


قح 111 ان كرح اندافوك ريوط انما دو لفالف 87د مسجم بو ترس زمر طأة وا تق اف داوند دو سات و بار ودار 
قطنى و بيهقى و مسند ابن ابى شيبه استخراج و جمع كردد و يس خود اواين مجموع را بر مردم املاء مى كرد و مردم را بحفظ 
آن وادار مى ساخت و بهر كس آن را حفظ مى كرد جامه و مال مى بخشيد» به كفت مقدسى در «احسن التّقاسيم) مذهب 


مالكى در 


قرن جهارم در عراق و اهواز بوده ودر مصر و بلاد مغرب,. رواج و انتشار داشته و بر اندلس غالب بوده است. 


جنانكه تاج سبكى در «طبقات» و «مفيد النعم» آورده است: مالكيان در اصول از عقيدة ابو الحسن اشعرى ييروى مى كنند به 
طورى كه هيج مالكى نيست مككر اين كه اشعرى است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: 441 


- مذهب شافعى 
:. 
اين مذهب به امام محمّد بن ادريس شافعى قرشىء رضى الله عنه» كه در سال يكك صد و ينجاه (180) در عَزّْهِ متولد كشته و 


در سال دويست و جهار )٠١5(‏ در مصر وفات بافته است انتساب دارد. 


شافعى در فهم و حفظء آيتى بوده و اجتماع فضائل در وى بيش از همه كس بوده است. مذهب شافعى از لحاظ زمان» سيّمين 
مذهب از مذاهب جهار كانه است و اصحاب او را مانند اصحاب مالكك «اهل حديث» مى خوانند بلكه اهل خراسان هنكامى 
كه بطور اطلالق مى كويند «اصحاب حديث» جز ييروان شافعى كسى را اراده ندارند شافعى از امام مالك, دانش فرا كرفته 


يس از آن خود مذهبى خاص يديد آورده و مستقل كرديده است. 

ابن خلدون كفته است: 

«شافعى يس از مالكك به عراق رفته و با اصحاب امام ابو حنيفه ملاقات كرده و از آنان دانش كرفته و طريقة اهل حجاز را به 
طريقة اهل عراق ممزوج ساخته و خود مذهبى مخصوص بوجود آورده ودر بسيارى از مسائل با مالك مخالف بوده است"» 


اصحاب «طبقات» كفته اند: ظهور مذهب شافعى نخست در مصر بوده و در آنجا ياران و ييروانى زياد به همرسانده آن كاه در 


عراق» ظاهر و بر بغداد و بسيارى از بلاد خراسان و توران و شام 


ويمن غالب كشته و بما وراء النهر و بلاد فارس و حجاز و بعضى از بلاد هند راه يافته و يس از سال سيصد هجرى كم و بيش 
به اندلس و افريقًا داخل كرديده است .)١١‏ 


00 «از «ديباج» والفوائد البهيه» است» (مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: الاسم 


جنانكه ازاين بيش كفته شدء بر اهل مصر مذهب حنفى و مالكى غالب بود تا اين كه امام شافعى به آن جا در آمد از آن 


هنكام مذهب وى در مصر انتشار يافت .)١١‏ 
ابن خلدون كفته است: 


وو شافع مت ففلدان: واو وال او مرسفين نشس امك ال قن فيو مد كني شافع د عر اقم و خواساة وشا وان انيز افان 
يافته و در همة شهرها و امصار با مذهب حنفى از لحاظ فتوى و تدريس همدوش و مساوى بوده اند و ميان ييروان اين دو 
مدقب مجالين ناظرةه ؤناة فىيوةه و' كت #خلافنات ا استدلالات كوناكون آثان مشدوق كرد يذه سن ان ان همة ابن 
احوال؛ به اندراس اوضاع مشرق و اقطارشء مندرس كرديد و امام محمد بن ادريس شافعى جون در مصر بر بنى عبد الحكم 
وارد شد كروهى از بنى عبد الحكم و اشهب و ابن قاسم و ابن مواز و ديكران و يس از آن حارث بن مسكين و يسرانش از 


علم وى كرفتند. 
«از آن يس براى ظهور و استيلاء رافضه ١؟)‏ در مصرء فقّه اهل سنّت انقراض يافت و فقه اهل بيت متداول شد و ديكران متفرق 
كرديدند تااين كه دولت عبيدبِين از رافضه بدست صلاح الدين يوسف بن ايوب از ميان رفت و فقه شافعى به وسيلة اهل 


عراق 


نووى و عر الدين بن عبد السلام 


)١1(‏ على بن عبد القادر طوخى در كتاب «قضاه مصر) كفته است: 
«عيسى بن منكدر قاضى مصر بر وى امام ايستاد و بر او بانكك زد و جنين كفت: 


«١تو‏ بدين شهر در آمدى در حالى كه امرش واحد و رايش واحد بود تا ميان مردم تفرقه افكندى» و بدين كفتةُ خود به مخالفت 
ييروان شافعى با اصحاب مالكك اشاره دارد جه مردم مصر ييش از در مدن شافعى بمصر جز راى مالكك فتوى و رايى نمى 


دانستند) «در اين كفتهُ على بن عبد القادر نظر است زيرا مذهب حنفى نيز در نزد مردم مصر شناخته و معروف بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ا 


نيز در شام مشهور كشتند. و ابن رفعه وهم تقىّ الدين بن دقيق العيد و بعد از اينان تقىّ الدين سبكى در مصر اشتهار يافتند تا 
اين زمان كه سراج الدين بلقينى شيخ الاسلام مصر و اكبر علماء شافعته است در مصر و كبير علماء بلكه اكبر علماء است در 
اين عصرا از هنكامى كه دولت ايُوبى به ترويج مذاهب سنّت در مصر شروع كرد و مدارس براى فقيهان ساخت و ديكر وسائل 
فوفك راي نان ماده كر ون انتهسة انها مكتطن نانش وعداو عايف واقت اناانه رو سكل ماروا باب دهي عد 


مذهب رسمى دولت بود اختصاص داد. 


كه مذهب حنفى مى داشت و فرزندانش از او ييروى كردند. 


عيسى بن عادل نسبت بمذهب خويش تعصضب مى ورزيد شرحى بر جامع كبير در جند مجلد تأليف كرد و بر خطيب بغدادى 
كه در كتاب «تاريخ بغداد) نسبتهايى به امام ابو حنيفه داده و رد كرده است .)١١‏ 


يس از آن جون دولت بحرى تركك جانشين آن دولت شد و يادشاهان آن دولت نيز شافعى بودند »7١«‏ عمل قضاء بر همان 
مذهب استمرار يافت تا اين كه ظاهر بيبرس قضاه جها ر كانه را احداث كرد يس هر قاضى اجازه يافت كه به اقتضاى مذهب 
خود در قاهره و فسطاط عمل كند و نائبان منصوب دارد و شهود احضار كند ليكن به قاضى شافعى اجازه داد كه در سائر بلاد 
قطر و همه شهرهاى ديكر هم نائبان برقرار دارد و علاوه بر اين امتياز كه براى شافعى قائل شد نظارت بر مال ايتام و اوقاف را 


هم به قاضى شافعى اختصاص داد. 


)١(‏ «از فوائد البهيه» (مؤلف) 


(0') سيف الدين قطر كه بيش از بيبرس ولا-يت داشته حنفى بوده ليكن به واسطهُ كوتاهى زمانش در مذهب دولت» تأثيرى 
نكرده و سيوطى در «حسن المحاضره» جنان آورده كه جز سيف الدين در ميان ايشان كسى ديكر كه بمذهب شافعى باشد 


شناخته نشده است)». (مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ل 


يس قاضى شافعى در ميان مذاهب جهار كانه درجةٌ اول بود و يس از او قاضى مالكى و بعد از مالكى قاضى حنفى و در آخر 
همه قاضى حنبلى قرار داشت »١١‏ كار در دولت جر كسى هم به همين قرار بود تا اين كه نوبة دولت عثمانى رسيدء ايشان قضاه 


جهاركانه را از ميان بردند و 


كار قضا را به حنفى مذهب انحصار دارند زيرا مذهب رسمى اين دولت مذهب حنفى بود جنانكه هنوز هم همين مذهب؛ 
دولتى و رسمى است جز اين كه مذهب شافعى و مالكى به واسطةهٌ سابقةٌ نفوذ آنها در اهالى و انتشار ميان ايشان بحال خود 
باقى ماند و بيشتر مردم ريف و صعيد براين دو مذهب ثابت ماندند و مذهب شافعى بر مردم ريف كه به نام «وجه بحرى» از 
آن تعبير مى شود غالب شد و رياست جامع از هر (كه بزركترين رياست علماء است) از سال يكك هزار و دويست و هشتاد و 
هفت به علما شافعى انحصار داشت 2١‏ از اين تاريخ شيخ محمد مهدى عباسى كه از علماء حنفى مذهب بود رياست «ازهرا و 
مقام افتاء را متصدى كرديد وازاين يس به مذهبى از مذاهب انحصار و اختصاص نمى داشت ليكن حنبلى مذهب جون در 


مصر كم است از ايشان كسى متولى اين مقام نشده است. 


اهل شام بيشتر بمذهب اوزاعى بوده اند تا اين كه ابو زرعه محمد بن عثمان 


)١(‏ «از «صبح الاعشى,. و ابن بطوطه كفته است: ترتيب ايشان در مصر در زمان ملكك ناصر بتقديم حنفى بر مالكى بوده است 
و جون برهان الدين بن عبد الحق حنفى به شغل قضاء منصوب شده امراء از ملكك ناصر خواسته اند كه قاضى مالكى بالاتر از 
حنفى بنشيند» جنانكه از يبيشتر عادت و معمول همين بوده ملكك ناصر اين خواست امراء را يذيرفته يس كار براين وضع 


استقرار و استمرار بافته است» (مؤلف) 


متوفى به سال ١‏ بوده واو مذهب مالكى مى داشته است و يس از او شيخ ابراهيم بن محمد برماوى شافعى (متوفى به سال 
اين مقام را متصدى شده از آن يس تا سال /111 به علما مالكى انحصار يافته و بعد از آن به علما شافعى منتقل 
كرديده است (مؤلف) 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 164 


دمشقى شافعى يس از تصدّى قضاء مصرء متصدّى قضاء دمشق كرديد و بمذهب شافعى حكم كرد و قضاه بعد از اواز وى 


يبيروى كردند. 


مختصر مزنى را حفظ مى كرد صد دينار به آن كس جائزه مى داد. ابو زرعه در سال سيصد و يكك (يا دوء يا سه) وفات يافته 


است. 
مقدسى در «احسن التقاسيم» كفته اشيت: 


«فقهاء در زمان او (قرن جهارم) در كشورشان همه شافعى مذهب بودند و كفته است: «در شام نه داودى مى بينم و نه مالكى) 
سبكى در «طبقات» و سخاوى در «الإعلان بالتوبيخ» كفته اند كه: 


«مذهب شافعى به وسيل محمد بن اسماعيل قفا كبير شاشى متوفى به سال سيصد و شصت و ينج در ما وراء النّهر انتشار 


بافت.») 


«در اقليم شرق بر بسيارى از شهرها از قبيل شهر شاش و ايلاق و طوس و نسا و ابيورد و غير اينها اين مذاهب غلبه مى داشته 


است و در هرات و سيستان و سرخس و نيشابور و مرو هم اين مذهب وجود داشته است..) 
باز هم كفته است: 


«در سيستان و سرخس ميان شافعيه و حنفته تعضّبهايى به ميان مى آمده كه مايه خونريزيهاى زياد مى شده و 


به مداخلةٌ سلطانء ميان ايشان منجرٌ مى كشته است. 


وازاقليم ديلم ياد كرده كه اهل قومس بيشتر اهل كركان و برخى از مردم طبرستان حنفى بوده و باقى ايشان حنبلى و شافعى. 


ودر «بيار) محدّئى يافت نمى شده مكر اين كه شافعى مذهب بوده است. 


وازاقليم قور كه «موصل» و«آمد) و غيراين دو از شهرهاى آنست جنين ياد كرده كه شافعى و حنفى در آنجا انتشار داشته و 
حنبلى نيز در آنجا وجود داشته است و كفته است: بر اقليم كرمان مذهب شافعى غلبه داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 0/١‏ 


«كتاب «الإعلان بالتوبيخ» آورده كه حافظ عبدان محمد بن عيسى مروزى كسى است كه مذهب شافعى را در مرو و خراسان 
بعد از احمد بن سيّار» ظاهر و نمايان ساخته و سبب آن بوده كه ابن سيار كتب شافعى را به مرو برده و مورد خوش آيند و 
يسند مردم قرار كرفته يس عبدان برخى از آنها را مطالعه كرده و خواسته است نسخه از روى آنها بر كيرد ابن سيار نككذاشته 
است يس ديهى كه داشته فروخته و بمصر رفته يس ربيع و ديكران از اصحاب و شاكردان شافعى را ادراك كرده و كتب 


شافعى را نسخه بر كرفته و ابن سار هنوز زنده بوده كه عبدان از مصر به مرو بركشته است. 
عبدان در سال دويست ونود وسه(”797ه. ق) وفات بافته اسثت. 
باز در همان كتاب آورده است كه: 


تصنيفات او را با سفر اين برده و از جمله كسانى است 


كه از ربيع و مزنى علم كرفته و به سال ع1" در كذشته اسث..) 
تا آنجا كه آورده استة: 


«و ابو اسماعيل محمد بن اسماعيل بن يوسف سلمى ترمذى كسى است كه كتب شافعى رااز مصر حمل كرده و اسحاق بن 
راهويه آنها را براى خود استنساخ نموده و جامع كبير را بر آنها تصنيف كرده و از جمله كسانى است كه از بويطى روايت 


كرده و به سال دويست و هشتاد (080) در كذشته است» ابن سريج كفته است: مذهب شافعى در بيشتر آفاق منتشر شده است. 
ياقوت در معجم البلدان كفته است: 


«اهل رى سه طايفه بوده اند: شافعى كمتر و حنفى بيشتر و سواد اعظم ايشان شيعه مذهب بوده است يس ميان سنّْى و شيعه 
عصبتّت و جدال به ميان آمد و شافعى و حنفى بر شيعه جيره كشت و در نتيجة جنكتّهاى زياد و طولانى» شيعه نابود كرديد يس 
از آن ميان حنفى و شافعى جدال و تعصب رخ داد و شافعى با كمى عدّه بر حنفى بيروز كرديد يس محله هاى شيعه و حنفى 
خراب شد و محله شافعى كه كوجكترين 
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محله هاى رى بود بر جا ماند و كسى از شيعه و حنفيه نماند مكر اين كه مذهب خويش را ينهان مى داشت» همو در موضع 


سخن كفتن از ساوهء كه ميان رى و همدان استء جنين آورده است: 


اهل ساوه سنّى و شافعى مذهب بوده اند و نزديكك ساوه ديهى به نام آوه بوده كه مردم اين ده شيعة امامى بودند و ميان اين دو 


كروه تعضّب بوقوع ييوست» در كتاب «الكامل» تأليثف ابن اثير» در حوادث سال يانصد و نود و ينج 


(هة0) جني آورده اس 


«در اين سال غياث الدين» فرمانرواى غزنه و برخى از شهرهاى خراسان» كه مذهب «كرَّاميّه) مى داشت اين مذهب را تركك 
كفت و بمذهب شافعى كراييد واين كار را سبب آن بود كه شخصى به نام فخر مباركك شاه كه در بسيارى از علوم و فنون 
دست داشت وو به يارسى هم شعر مى كفتء نزد غياث الدّين مى بود يس شيخ وجيه الدّين ابو الفتح؛ محمد بن محمود 
مرورودىء را كه فقيهى شافعى مذهب بود به نزد وى برد وجيه الدّين» مذهب شافعى را براى غياث الدين توضيح داد و فساد 
مذهب كرَّامِيْه را مدأل و روشن ساخت يس غياث الدّين بمذهب شافعى در آمد و براى شافعيّه مدارسى ساخت و مسجدى هم 
در غزنة برائ :ابشافننا نهاد:ودوتارة ايشنان همه كوثة عنايتهفى داشت كزامته را از اين فقن امداند امد :ودر صيدهد 


برآمدند كه وجيه الدّين را آزار رسانند ليكن از عهدة اين كار برنيامدند. 


«نقل است كه: جون غياث الدين و برادرش شهاب الدين در خراسان به يادشاهى رسيدند به ايشان كفته شد: كه مردم در تمام 
آن مذهب را رها ساخته و بمذهب شافعى كرويدند. از برخى نقل شده كه شهاب الدّين حنفى مذهب بوده است. 


جنانكه از اين بيش كفتيم» اهل بغداد بيشتر ايشان مذهب حنفى مى داشتند 


(1) اين نسبت است به محمد بن كرام سيستانى متوفى به سال دويست و ينجاه و ينج (100). در ضبط «كرام» اختلاف است: به 


فول بكثبر كا 


يا فتح آنء و با تخفيف راءء و به قولى ديكر بفتح كاف و با تشديد راء است. محمد بن كرام در عقائد» صاحب مذهبى است 


معروف. 


مقريزى در «خططح او را در مسائل فقه نيز صاحب مذهبى منفرد دانسته از جمله اين كه مسافر را براى نماز خوف دو تكبير 
كافى است و كزاردن نماز را در جامة آلوده و فرو رفته در نجاست جائز و صحيح دانسته و عبادات را بى قصد و بدون نيت 


درست شمرده و كفته است: همان نيت مسلمان بودن براى همه عبادات كافى است.. 


از آن جه مقريزى آورده دانسته مى شود كه محمد را در فروع» عقائد و آرائى خاص و مذهبى مخصوص بوده و از اينجا معنى 
انتقال غياث الدين از مذهب محمد بن كرام بمذهب شافعى معلوم مى كردد. (مؤلف) 
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يس شافعته كه كثرتى هم داشت با آنان به مزاحمت يرداخت و بااين كه مذهب رسمى دولت» مذهب حنفى بود برخى از 
علنان ا تنه فج ناس مروف عا ةك فق تجا نكي كن باهيا عطاس امل ولد ان اح لالت واعنى شيك عانق سنت 


كه بمذهب شافعى در آمده و آن مذهب را داشته است. 


حسن بن محتّرد زعفرانى از جمله راويان قديم است كه از شافعى روايت داشته اند و هم از كسانى است كه مذهب شافعى را 


در بغداد نشر داده و به سال دويست و شصت )١52١0(‏ در كذشته است. 
سخاوى در كتاب «الإعلان بالتوبيخ» كفته است: 


«ربيع بن سليمان در سال دويست و جهل (350) به حج رفت, در مكه با ابو على حسن بن محمد زعفرانى ملاقات كرد. يس از 
سلام وجواب ربيع كفت: 


«اى ابو على تو 


در مشرق و من در مغرب اين علم» يعنى علم شافعى را نشر مى دهيم و رايج مى سازيم» منظور ربيع از مغرب كه در سخن 


آورده مصر است زيرا مصر در مغرب بغداد قرار دارد. 
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سبكى در طبقات كفته است. 


ليت الى تعتتافد كتبتاتن: ملعن كد خدذا انه وسعلة ا نقات كدسج شافقي ز] حو امه ساقي ساكس اث شيك وج ما راان 
انتشار اين مذهب در مصر و بلالد شرق اطلاع حاصل است و اما مغرب جون مذهب مالكى بر آنجا غلبه مى داشت مذهب 
شافعى را در آنجا نفوذى نمى بود به طورى كه مقدسى در «احسن التقاسيم» جنان ينداشته كه در سائر بلاد مغرب» تا حدود 
مصرء كسى اين مذهب را نمى شناخته و همو يكك بار با بعضى از مردم مغرب در مسأله و موضوعى مذاكره داشته و قول 
شافعى را آورده آن شخص او را نشناخته و كفته است: «شافعى كيست؟ همانا اهل شرق را ابو حنيفه بيشوا و امام بوده و مردم 


مغرب را مالكك» مقدسى كفته است: 


«اصحاب مالكك را ديدم كه شافعى را مبغوض داشتند و مى كفتند: شافعى علم را از مالكك كرفته و از آن يس با او به مخالفت 


يرداخته است» و در بارهٌ قيروان كفته است: 


«در آنجا مذهبى جز مذهب حنفى و مالكى نيست و اين دو كروه را با هم الفتى است شككفت انكيز به طورى كه هيج عصبيت 
و نزاعى ميان ايشان وجود ندارد» و در بار اندلس كفته است: 


«جز مذهب مالك در اندلس مذهبى نيست و اكر بر حنفى مذهب يا شافعى مذهبى دست يابئد او را از اندلس بيرون مى كنند» 


ابن 


اثير در «الكامل» كفته است: 


ايعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن فرمانرواى مغرب و اندلس يس از اين كه بمذهب «ظاهريّه) تظاهر كرد در روزهاى وايسين 


وتدكاق هود مذ هب شاف هائل كرديد وا لهلماء ابن هذهب يراق برعي ال زلا قافن معخ و ختصوت كرد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *. ص: 807 

بيشتر از شافعيان در اصول عقائد از مذهب ابو الحسن اشعرى بييروى مى كنند. 

تاج سبكى در «طبقات» كفته است: 


«غالب شافعته بمذهب اشعرى عسعد و استكاتن .در آن تست مكر كساتى از شافعيان كحمدا آثان .وا از نظر اتذاخنه كه به 
تجسم يا اعتزال جسبيده و از كروه مجسّمه و معتزله كرديده اند) 
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6- مذهب حنبلى 
ل 
اين مذهب به امام احمد بن )١١‏ حنبل شيبانى» رضى الله عنه» كه به سال يكك صد و شصت و جهار (188) در بغداد متولد شده 
ودر سال دويست و جهل و يكك )56١(‏ در همان جا وفات يافته استء انتساب دارد. 
رك كقنة ننه اتحماد كيل تدن مرو عو لد واقفد وين شير وار كن ببغداد برده شده است .)١(‏ 


اين مذهب جهارمين مذهب از مذاهب جهار كانه معموله ميان اهل سنت است. 


احمد از خواصٌ اصحاب و شاكردان شافعى بوده. علم از او كرفته و هماره با وى مصاحبت مى داشته تا اين كه شافعى بمصر 


مذهب حنبلى در بغداد يديد آمده واز آنجا به ديكر بلاد راه يافته و در آن بلاد شيوع يافته ليكن نه به اندازة شيوع مذاهب 


ديكر. 
ابن فرحون در كتاب «الدّيباج» كفته است: 


)١(‏ حنبل جد احمد است و يدر او به نام 


() ياقوت در معجم البلدان (ذيل كلمة رزيق) جنين آورده است: «الرزيق نهر بمرو و عليه محله كبيره و فيها كانت دار احمد 
بن حنبل..) ودر ذيل «مرو الشاهيجان)» جنين كفته است «.. وقداخرجت مرو من الاعيان و علماء الدين و الاركان مالم 
يستخرج مدينه مثلهم.. منهم احمد بن محمد بن حنبل الامام و سفيان بن سعيد الثورى.. 


لا 
و اسحاق بن راهويه و عبد الله بن المباركك و غيرهم... 
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شام انتشار يافته و هم اكنون (يعنى قرن هشتم) رو بضعف نهاده است.) 

ابن خلدون كفته است: 

«و اما احمد بن حنبل جون مذهبش از اجتهاد به دور است و در استفاده از روايات و اخبار و معاضدت آنها با يكديكر اصالت 
و رسوخ دارد ييروانش كم مى باشند و بيشتر ايشان در شام و عراق هستند و اين يبروان از همه مردم» سنّت و روايت حديث را 


بيشتر حفظ دارند» ظهور اين مذهب در مصر بتأخير افتاده و تا قرن هفتم در آنجا به خوبى ظاهر نشده است. سيوطى علت اين 
تأخير ظهور كامل آن را در كتاب «حسن المحاضره» جنين كفته است: 


«عدَّهٌ حنبلى مذهب در مصر بسيار كم است و من جز در قرن هفتم و قرون بعد از آن در مصر خبرى از ايشان نشنيده ام و آن 
بدين جهت است كه امام احمد» رضى الله عنهه در قرن سيم بوده و مذهب او در خارج عراق جز در قرن جهارم بارز و نمايان 
نكرديده و دراين قرن بر كشور مصر عبيديون سلطنت و حكمروايى مى داشته اند و يبشوايان مذاهب سه كانه را كه در مصر 


مى زيسته اند به كشتن 


و بيرون كردن از ميان برداشته و مذهب رفض و شيعه را به جاى آن مذاهب كذاشته اند و تا اواخر قرن ششم نفوذ آنان بر مصر 
باقى و بر جا بوده است از اين وقت بيشوايانى از ديكر مذاهب بمصر بازكشته اند و جنانكه معلوم است نخستين كسى كه از 


حنابله بمصر آمده حافظ عبد الغنى مقدسى صاحب كتاب «العمده)» بوده است» مقريزى در كتاب «خطط) جنين آورده است: 


«مذهب حتبلى و هم مذهب حنفى» رااز زمان دولت اثوبى دز مصبر آوازءاى تامى نبود وجزدراواخر اتام اين دولت آن 
مذهب در مصر اشتهار نيافت» از آن هنكام به بعد در زمان قاضى عبد الله بن محمّرد بن عبد الملكك جحاوى, كه در سال 


هفتصد و سى و هشت (7) قاضى قضاه حنابله بوده» و جنانكه در كتاب 
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«السَبل الوابله »١١‏ كفته شده. به سال هفتصد و شصت و نه (0/2894 در كذشته؛ انتشار آن مذهب رو به فزونى نهاده است. 


مقدسى كفته است: مذهب حنبلى در قرن جهارم در بصره و در اقليم اقور و در ديلم و رحاب و شوشء از اقليم خوزستانء 


موجود بوده و در بغداد اين مذهب و هم مذهب شيعه غلبه مى داشته اند. 


و همو در طىّ كفتكو از مصر كفته است: در زمان او در مصر فتوى طبق مذهب فاطمى مى بوده ليكن سائر مذاهب هم در 


فسطاط وجود مى داشته وآشكار بوده است. 
وا هيو كنقه اك ك هراون ندا ماده و سك لان عدف ا مده و حيسف ات 


مى كوييم: انتشار مذهب حنبلى در بسيارى از كشورها بهر وضع و حالى كه باشد آن 


جه مسلة أسعة ا بنست كه بيروان و مقلدان آن مذهب در هر عصرى كم بوده اند. 
وبه همين مطلب اشاره مى كند خفاجى در كتاب «الرٌّيحانه) در ترجمة زين الدين محمد انصارى خزرجى با اين سخن خود: 


ترح مو ف دشن اعكية زى ع عله كرهه ايقيكه ان كداز مدهت برك استازان اسان معيو و شوقن ينان 


است «و للنّاس فى ما يعشقون مذاهب» و بيروان اين مذهب در هر عصر اقل قليل هستند و كرام جنينند جنانكه شاعر كفته است: 
يقولون لى قد قل مذهب احمد و كل قليل فى الانام ضئيل 


فقلت لهم مهلا غلطتم بزعمكم أ لم تعلموا: ان الكرام قليل؟ 


() كتاب «السبل الوابله على ضرائح الحنابله) تأليف محمد بن حميد مكى است كه خود او هم در طبقات آنان است. (مؤلف) 
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وما ضرّنا انا قليل و جارنا عزيز» و جار الاكثرين ذليل» 


هيج نشنيده ايم كه اين مذهب بر ناحيه و جايى غلبه يافته باشد مككر بر بغداد در قرن جهارم كه در حدود سال سيصد و بيست 


و سه (77”) كار اين مذهب در آنجا بالا كرفته و سخت رواج يافته و مككر بر بلاد نجد در اين زمان .)١١‏ 
انق اثي رذن ععوادنث سبال سيضية و نشت ومور 30 كنعه است: 


«دراين سال كار حنابله عظمت يافت و شوكت ايشان قوت كرفت و جنان قدرتى يافتند كه به خانه هاى عامّه و منازل 
سركرد كان مى رفتند واكر نبيذ در آنجا مى ديدند بر خاكك مى ريختند و اكر با مغنّيه بر مى خوردند او را به باد كتكك مى 


كرفتند و ابزار غنايش را مى شكستند و در بيع و شراء مردم مداخله مى كردند 


و بر همراه بودن مردان با زنان ويا كودكان اعتراض مى كردند و حتى اككر از كسى از اين همراهان مى يرسيدند واو ياسخ 
نمى داد و معرّفى نمى كرد او را مى زدند و به نزد رئيس يليس و داروغه اش مى بردند و به فحشا او كواهى مى دادند! «با اين 
اعمال خود, بغداد را بهم زدند و فتنه و آشوب بيا كردند يس بدر خرشنى كه در آن زمان صاحب شرطه بود (رئيس يليس و 
شهربانى) روز دهم جمادى الآخره سوار شد و در دو سوى بغداد در ميان اصحاب ابو محمد بريهارى حنبلى بانكك در داد كه 


نبايد دو تن از ايشان در يكك جا فراهم آيند و نبايد در مذهب خويش به مناظره يردازند» تا آنجا كه كفته است: 


«اين دستور و فرمان همء جارة كار نكرد بلكه فتنه و آشوب حنابله رو به فزونى نهاد به طورى كه به مردمان كورى كه در 
مساجد ماوى كزيده بودند استظهار كردند و ايشان را وادار ساختند كه جون كسى از بيروان شافعى بر ايشان مى كذشت 
كوراة زاماومى اعاليدنه نا باعقافاي كدو وتيت دامس اويرا ”ا شر عمد مر كد من زذتناء بسن راهيئ خلفة عباسق» 


توقيع و فرمانى مبنى بر نكوهش و نايسندى كارهاى حنابله صادر كرد و اين 


)١(‏ ودراين زمان بر بلاد حجاز نيز. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ااال 
فرمان بر ايشان خوانده شد.» تا آخر آن جه ابن اثير كفته است. 


ترديدى نيست كه اين فتنه انككيزيها و آشوب كريها ناشى از تعضّب عوامٌ مردم بوده است و بسيارى از اوقات هم به مسائل 


آن ها متفدّد هستند و ديكران با آنان در آن عقائد مخالف. 
تاج سكن در «طبقات») كفته اشنية: 


«بيشتر فضلاء حنبلى از يبشينيان ايشان» اشعرى مذهب بوده و كسى از آنان از عقيده اشعرى خارج نبوده مككر كسى كه به اهل 


تجسيم (مجسّمه) ييوسته است و در اين كروه حنابله از غير ايشان بيشترند) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 0 


خاتمه 


مذاهب جهاركانه با زمان بيش مى آمد و ديكر مذاهب اهل تسئّن رو به اندراس مى نهاد تا قرن هفتم رسيد و غلبة آن جهار 
مذهب كامل و تمام كرديد و فقهاء بوجوب بيروى از آن جهار مذهب فتوى دادند يس ديكر مذاهب اهل تسئّن بكلى مندرس 


شد واز ميان رفت مككر بقايايى از مذهب «ظاهرى» كه تا قرن هشتم در برخى از بلاد بر جا ماند واز آن بى به اندراس كراييد. 
مقريزى كفته است: 


«جون سلطنت بملكك ظاهر بيبرس بندقدارى رسيد جهار قاضى براى مصر )١١‏ و قاهره معيّن كرد: شافعى و مالكى و حنفى و 


جهار مذهب و عقيدة اشعرى مذهبى معروف و عقيده اى مشهور باقى نماند. 


«در همه كشورهاى اسلامى براى اهل اين مذاهبء مدارس و كاروانسراها و خانقاه و زاويه ها ساخته شد و با هر كس كه جز 
يكى از اين جهار مذهب را مى داشت سخت كيرى و دشمنى بعمل مى آمد به طورى كه شهادت وى يذيرفته نبود و به مقام 


قضاء نائل نمى شد و از تصدّى خطابه و امامت و تدريس محروم و ممنوع مى شد. فقيهان تمام كشورهاى اسلامى در تمام 


شهرها در طول اين مدت بوجوب ييروى و تقليد از اين 


)١(‏ مراد از مصرء «فسطاط» مى باشد كه از قاهره جدا بوده و بعد بدان اتصال يافته و از توابع آن كرديده و هم اكنون بعنوان 


«مصر عتيقه» شناخته و خوانده مى شود. 
(مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 2/1 


جهار مذهب و حرام بودن تقليد از ديكر مذاهبء فتوى دادند واتا امروز كار بر همين منوال و همين قرار است» بى كمان 
مقريزى اين سخن را بلحاظ جمهور مسلمين كفته و كر نه مذهب «اباضيه) هميشه در بلالد خودشان شرقا و غربا متداول و 


معمول بوده و هست و هم جنين فقه شيعه در ايران و در ديكّر كشورها از آن يبروى و طبق آن عمل شده و مى شود. 


ابن كفطل امقر يرق ووقينة تعر فى مزه نظن بز مكل "اهز افيت روزا عدن تهات ور ادو عناند ا زاعقيدة ااا 
ييروى دارند مكر اين كه مراد مقريزى از اشعرى بودن ايشان همان معنى باشد كه سبكى اراده داشته و از اين ييش آن را بيان 
كرديم و كويا مقريزى از اين كه به حنابله» با اين كه عقيدة خاصٌ دارند» توجه و اعتناء نكرده؛ به واسطة كمى افراد ايشان بوده 
است جنانكه از اين بيش كفتيم. 


بايد اين بحث را خاتمه دهيم به ياد آورى اندازة انتشار اين مذاهب در اين زمان در ميان جمهور اهل اسلام و در اين باره جون 
مدارك عربى كم است ناجار به مصادر و مآخذ فرنكيان استناد مى كنيم. يس به استناد اين مداركك و مآ خذ مى كوييم: 


هم اكنون بر مغرب اقصى و بر الجزاير و بر تونس و بر طرابلس مذهب مالكى غالب است جنانكه 


در اين بلااد جز عده كمى حنفى مذهب نيست كه ايشان از بقاياى خانواده هاى تركك و بيشترشان در تونس هستند و افراد 
خاندان امارت در تونس از ايشان است و از اين رو در مركز تونس كار قضا را حنفيان با شركت مالكيان تصدّى دارند و ليكن 
ذو 3 ركز 'شهرهاف توتس:تنها قاضيان مهالكى شغل قضا :وا متصدى عتسسد و درم ركز تولسن دو هفص بز رركت اشت: يكن بخنفق 
مذهب كه به لقب «شيخ الاسلام» خوانده مى شود و بر همه تقدّم و رياست معنوى دارد و ديكرى مالكى مذهب كه در درجة 
دوم قرار دارد و بطور مساهله و مسامحه هم اكنون لقب «شيخ الاسلام» را بر او نيز اطلاق مى كنند. 


وبا همه كمى ييروان مذهب حنفى عادت بر اين جارى كشته و معمول جنين است 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: لحل 


كه نيمى از مدرّسان «جامع زيتونه) از علماء حنفى مذهب باشند و نيم ديكر از مالكيان حنفى مذهبان باين امتياز از آن جهت 


رسيده اند كه خاندان سلطنتى در آنجا ييرو مذهب حنفى مى باشند. 


بر مصر مذهب شافعى و مالكى غلبه دارد نخست در «ريف» و دوم در صعيد و سودان. و ييروان مذهب حنفى در آنجا بسيارند 
و مذهب رسمى دولت همين مذهب است جنانكه در فتوى و قضا هم ازاين مذهب ييروى مى شود. وعدة ييروان مذهب 


حنبلى در اينجا بسيار كم است. 


و بر بلاد شام مذهب حنفى غلبه دارد و شايد نيمى از اهل تسدّن در شام حنفى و يكك جهارم شافعى و يكك جهارم ديكر حنبلى 


و بر فلسطين در درجةهٌ اول مذهب شافعى غالب است و يس از آن مذهب 


حنبلى است و بعد مذهب حنفى و در آخر مذهب مالكى. 

و بر عراق حنفى غلبه دارد و شافعى در عراق در درجه دوم است. مالكى و حنبلى هم در آنجا وجود دارد. 

و بر تركان عثمانى و مردم آلبانى و ساكنان بلاد بالكان مذهب حنفى غالب است. 

و بر بلاد كردنشين وهم بر بلاد ارمينيه» كه مسلمين آنجا از ناد تركمانى يا از ريشة كردى هستند مذهب شافعى غالب است. 
اهل تسئّن در ايران بيشتر شافعى و كمتر حنفى هستند. 

در بلاد افغانستان حنفى مذهب غلبه دارد و شافعى و حنبلى كم است. 


و بر تركستان غربى كه بخارا و خيوه را شاملست مذهب حنفى غلبه دارد و ليكن بر تركستان شرقى كه به نام «جين» نيز ناميده 


شده شافعى غالب بوده يس از آن به كوشش علماء كه از بخارا به آن جا مى رفته اند مذهب حنفى غلبه يافته است. 
بر بلاد قفقاز و بلاد مجاور آن» مذهب حنفى غلبه دارد ليكن مذهب شافعى نيز در آنجا موجود است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: اولع 


بر بلاد هند مذهب حنفى غالب است و بيروان اين مذهب در آنجا نزديكك به جهل و هشت ميليون (000. 68) و ييروان 
مذهب شافعى قريب يكك ميليون (00ن )١ 5٠9‏ بحساب آمده اند. اهل حديث و آثار در هند بسيارند و هم مذاهب ديكر نيز 


در آنجا وجود دارد كه از ذكر آنها صرف نظر كرديم. 


مسلمين جزيرة سرنديب (سيلان) و جزائر فيليبين و جاوه و جزائر مجاور آن شافعى هستند و هم جنين مسلمين سيام ليكن در 


سيام حنفى مذهب هم كمى وجود دارد و اينان از هند به سيام رفته اند. 


هستند و هم جنين مسلمين استراليا مذهب شافعى دارند. 


در برازيل از ولايات متحدة امريكا نزديكك بيست و ينج هزار (00. حنفى مذهب وجود دارد. در ديكر بلاد امريكاء كه 
قريب يكك صد و جهل هزار مسلم در آنجا هستء مذاهب فقهى مختلف است. 


بر حجاز شافعى و حنبلى غالب است و حنفى و مالكى هم در شهرهاى حجاز موجود است. 


بر مردم عمان مذهب «اباضيه) غلبه دارد ليكن از حنبلى و شافعى هم خالى نيست بر قطر و بحرين مذهب مالكى غالب است و 


حنبلى مذهب هم در اين دو شهر يافت مى شود و اينان كسانى هستند كه از نجد به اين جا در آمده اند. 


بر اهل تسئّن كه در احساء هستند مذهب حنبلى و مالكى غالب است. 
0 
و بر مردم كويت مذهب مالكى غلبه دارد و الله اعلم.» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


ترجمة كتاب مختصر و مفيد دانشمند متتئع تيمور ياشا به يايان رسيد. لازم است نسبت به قسمت خاتمة كتاب تيمور ياشا اين 
مطلب ياد آورى شود كه اين كتاب بيش از دو جنكك جهانى اوّل و دوم نوشته شده بوده ليكن يس از اين دو جنكك اوضاع و 
احوال بلاد اسلامى و عدّه نفوس ييروان مذاهب و بطور كلى عدة نفوس مسلمين جهان تغيير كرده است و با همةٌ اينها مذاهب 
جهار كانه از لحاظ غلب در هر كشور كه او ياد كرده تقريبا به نسبتى كه ياد كرده باقى مانده است. 


ادوار فقه (شهابى)» 


ج 7 ص: 47م 

١‏ ترجمة مختصرى از اثمة جهار مذهب 

اشاره 

فاحص در اوضاع و تحوّلات آن. كه به وسيلة بيشوايان فقهى تحمّق يافته» آن بيشوايان بيشتر شناخته شوند يس در همين موضع 
در بارهُ هر يكك از اين امامان جهار كانه. كه مؤسّس اين جهار مذهب هستندء و هم در بارةٌ داود بن علي ظاهرى اصفهانى» كه 
مذهب «ظاهرى' را تأسيس كرهه و از ييشوايان به نام بوده وهم در بارهٌ محمد بن جرير طبرى مورّخ و مفسّر و دانشمند 
مشهورء كه او نيز مذهبى خاصٌ در فقه داشته» و امام آن مذهب بشمار آمده شمّه اى بعنوان ترجمة حال آورده شود و زان يس 
از شاكردان و اصحاب بزركك و به نام ايشان كه مبيّن و مقوّم و مروّج اين مذاهب بوده و مقامى شامخ در فقاهت بمذهب خود 
داشته و مبدأ تحقيق و مرجع تنقيح مذهب و مصدر تأليف وافتاء و ملاذ و ملجأ يبروان شده اند يادى به ميان آيد. 

يس در اينجا نخست ترجمه اى از يبشوايان جهار مذهبء بهمان ترتيب كه در كتاب «نظره تاريخيه) آورده و نقل شدء يعنى از 


لحاظ تقدّم و تأخر تاريخىء به قرار زير ياد مى كردد: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


١-ابو‏ حنيفه 16 ؟- مالكك 17/4 '- شافعى 5 8 احمد حنبل "6١‏ وبعداز آن ترجمة دو يبيشواى ديكرء داود بن عليٌ و ابن 


جرير طبرى بهمان ترتيب تقدّم زمان وفات آورده مى شود: 


-١‏ داود -١ 794٠‏ طبرى "٠١‏ و آن كاه از مشاهير اصحاب و شاكردان فقهى آن ييشوايان. به 


اختصارء يادى به ميان مى آيد و در يايان اين قسمتء» بحث و كفتكو از جكونكى تحوّل و ادوار فقه بحسب آن جه در ميان 
اهل سنت يديد آمده و مذاهب مختلف را بوجود آورده يايان مى يابد و كفتكو و فحص ,إز ادوار و شئون فقه در مذهب شيعه 
كه مقصود اصلى و هدف اساسى از فراهم آوردن اين اوراق است آغاز مى كردد بمشيّه الله و عونه. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: لخي 
ييشوايان جهار كانه اهل سنت 
وحون عيته لرديكا 
ابو اسحاقء كه ابو حنيفه را در طيّ ياد كردن فقيهان تابعى طبقهُ جهارم از فقهاء كوفه آورده. باين مضمون كفته است: 

ل 4 
«ابو حنيفه نعمان بن ثابت بن زوطى بن ماه (رض) مولى تيم الله بن ثعلبه به سال هشتاد )6١(‏ متولمد شده و در ماه رجب يا 
شعبان از سال يكك صد و ينجاه »)١180(‏ به سنٌّ هشتاد سالء در كذشته است. 


«شافعى كفته است: 


مالكك را يرسيدند: آيا ابو حنيفه را ديده اى؟ ياسخ داده است: آرى مردى را ديدم كه اكر در بارهٌ اين ستون سخن مى كفت تا 


ثابت كند كه آن از زر است از عهده برمى آمد و حبجت بيا مى داشت. 
«باز هم شافعى (رض) كفته است: 


«هر كس حديث صحيح بخواهد بايد از مالكك بككيرد و كسى كه جدل بخواهد بر او است كه ابو حنيفه را ببيند و كسى كه 
خواستار تفسير باشد شايسته است از مقاتل ابن سليمان فرا كيرد. و هم كفته است: هر كس بخواهد در فقه متبخر و ماهر كردد 


«ابو حنيفه فقه را از حمّاد بن ابى سليمان, راوية ابراهيم» كرفته و زمان جهار صحابى: انس بن مالكك و عبد 


اللفديق انئ وض اتصارق يوانو طفيز: هاس ب وائله واعيال. .فسعت ساصتش دزا امزاكة كزده ونا كروهن ل تانعان مانتد شتعية: 


5 0 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عع 


و على بن حسين و جز اينان هم زمان بوده؛ ليكن از هيج كدام از آنان» علمى فرا- نكرفته است» خطيب بغدادى در تاريخ خود 
(جلد )١1١‏ ترجمةٌ ابو حنيفه را تحت عناوين زير همه را به اسناد» به تفصيل و تطويل (قريب صد صفحه) آورده است: 


-١‏ نام و نسب و مولد ابو حنيفه. 

"- ذكر خواستن ابن هبيره تصدّى قضا را از ابو حنيفه و امتناع وى از آن. 
#- امداق ابو عضيفه بتغداد وه ركشن بدن اتحاء 

*- صفت ابو حنيفه و ذكر سال ولادتش. 

ه- ذكر خبر شروع ابو حنيفه بنظر در علم. 

*- مناقب ابو حنيفه. 

- كفته هاى اشخاص در بارةٌ فقاهت ابو حنيفه. 

- سخنان در بارةٌ عبادت و ورع ابو حنيقه. 

4- اقوال در جود و سماحت و حسن عهد ابو حنيفه. 

-٠‏ آن جه در بارة وفور عقل و فطانت و تلطف او كفته شده. 

-١‏ آن جه در بارةٌ «ايمان» ابو حنيفه كفته شده. 

-١١‏ رواياتى كه در بارة مخلوق بودن قرآن از ابو حنيفه حكايت شله. 
-١‏ رأى ابو حنيفه در بارة خروج بر سلطان. 

؟١-‏ اقوال و افعال شنيع و ناستوده كه از ابو حنيفه حكايت شده. 


خطيب آورده است). 


از مطالبى كه خطيب زير هر يكك از عناوين بالا آورده بهمان ترتيب كه او آورده نمونه را جند فقره در اين اوراق آورده 


ع كود 


خطيب يس از اين كه ابو حنيفه را به عبارت: «التعمان بن ثابت ابو حنيفه التَيمى امام اصحاب الرَأى و فقيه اهل العراق» عنوان 
كرده و كفته است: انس بن مالكك را 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ةع 


(از اصحاب) و عطاء بن ابى رباح و ابو اسحاق سبيعى ١41و‏ حّاد بن ابى سليمان (تا شانزده تن كه نام برده- از تابعان-) و غير 
اينان را ديده و ابو يحبى حمّانى و هيثم ابن بشير و عبد الله بن مباركك و وكيع بن جراح و ابو يوسف قاضى و محمد بن حسن 
شيبانى (تا جهارده تن كه نام برده) و كروهى ديككر از او روايت كرده اند و اقوال مختلفى در نام و نام يدر و محل تولمد او 
كال اناو 1 امت ل انارو اء انها كرهفنية أيضاة ا(«تر كناو اسحاع | ب تاكن ان عقي ان سمهو ةما اويذة اننت 


.)19 


«من اسماعيل يسر حمّاد يسر نعمان يسر ثابت يسر نعمان يسر مرزبان از «ابناء» آزاد و آزادة ايران هستم. به خدا سو كند هر كز 
ما بنده نبوده ايم. نيايم به سال هشتاد ولادت يافته و يدرش ثابت او را به نزد على بن ابى طالب برده واو كودكى بوده يبس 
على در حق او و ذريّه اش دعا كرده و بركت خواسته و ما را اميد است كه خدا آن دعا را از على (ع) در بارةُ ما اجابت كرده 
باشد» نعمان بن مرزبان» يدر ثابت همان است كه در روز نوروز يا مهركان براى على (ع) فالوذج (نوعى حلوا) برده و على (ع) 


كفته است «نوروزنا- يا- مهرجونا كل يوم» آن 


جه در زير عنوان دوم آورده بدين خلاصه است كه: 


ابن هبيره كه از طرف مروانء آخرين خليفة اموى» والى عراق بوده است 


(1) «بفتح السين المهمله و كسر الباء الموحده و بعدها ياء معجمه باثنتين من تحتها ساكنه و فى آخرها عين مهمله؛ هذه النسبه 


إلى سبيع و هو بطن من همدان و هو السبيع بن.. 
:. 
و بالكوفه محله معروفه يقال لها السبيع لنزول هذه القبيله فيهاء و المشهور بهذه النسبه جماعه منهم ابو اسحاق عمرو بن عبد الله 


مائه..) (اللباب) 


(') خطيب از قول عمر بن حماد بن ابو حنيفه نسبت را جنين آورده «ابو حنيفه نعمان بن ثابت بن زوطى..) و معروف هم همين 


بوده است و زوطى را يسر «ماه) ياد كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ل 


ابو حنيفه را خواسته كه شغل قضا (يا تصدّى بيت المال )0١١‏ را به يذيرد واو نيذيرفته يس امر كرده است ده روز هر روز ده 


تازيانه بر او زده اند كه به يذيرد باز هم سر باز زده و امتناع كرده است. 
برخى هم كفته اند: ابو جعفر» منصورء او را از كوفه ببغداد خواسته تا بكار قضا ببردازد و او امتناع ورزيده است. 
آن جه در زير عنوان سيم آورده خلاصه اش اينست كه: 


«ابو جعفر» منصورء خليفة عباسىء او را ببغداد احضار كرده تا شغل قضا را عهده دار شود و او امتناع كرده خليفه سوكند ياد 
كرده كه بايد به يذيرد او سوكند ياد كرده كه نمى كند خليفه دوباره سوكند ياد كرده كه بايد به يذيرد 


او باز هم سوكند ياد كرده كه نمى يذيرد. ربيع» حاجب خليفه» كه آنجا ايستاده بوده؛ ابو حنيفه را كفته است: مككر نمى بينى 


عليودتيي كادياد من كن كن ابلك ةزر :واف كنار سو ماقا كوه ار سوير" كفاره ادق تو اناتن اسك وام ررقة يبن 


خليفه او را به زندان افكنده است. 


«بعد از جند روز او را خواسته باز هم خليفه را جواب ردٌ داده و كفته: من قضا را صالح نيستم. خليفه كفته: دروغ مى كويى. 
ابو حنيفه كفته است: خليفه خود به سود من حكم داد و ناصالح بودن مرا براى اين شغل تصديق كرد. جه اككر من جنانكه 
خليفه كفت دروغ كو باشم قضا را صالح نيستمء و اكر راست مى كويم و صلاحيت ندارم باز هم صالح نيستم. 


«خليفه دستور داده دوباره او را به زندان بركردانده اند و در زندان مرده است و به قولى بعد از مباحثة با منصور و تهديد 
منصور او را به تازيانه زدن» يذيرفته و دو روز هم متصدّى اين شغل شده و در روز سيم كه مردى مسكّر ترافع را با ديكرى به 


نزد او آمده و موضوع مرافعه دو درهم و جهار دانكك بوده و مسكر را سوكند لازم افتاده ابو حنيفه 


)١(‏ خطيب از قول حكم بن هشام ثقفى در طى تعريف از ابو حنيفه جنين آورده است (جلد -١7‏ صفحه ١ه‏ ): «.. واراده 


سلطاننا على ان يتولى مفاتيح خزائنه او يضرب ظهره فاختار عذابهم على عذاب اللّها 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: "2 


از جيب خود «مدّعى بها را به «مدّعى» داده و بعداز آن مريض شده ويس از شش روز در كذشته ودر «مقام 


خيزران» دفن تنك سي 


برخى هم كفته اند منصور او را براى تصدّى كارى غير از قضاء احضار كرده بوده است. جنانكه برخى كفته اند يس از اين كه 


تناف وان ذم شف نان ذم وود( تك قن كه وان اه عو انك انك ودد رامنا ل نكف :فنك و تنتهاء: )١184(‏ انه بننة مفماد نالك :دده 
. ور يانزده روز زنده بوده و به او زهر خور ودر 0 و يلح به سن لكّى مر 


است: 
خلاصة آن جه زير عنوان جهارم آورده جنين است: 


ابو حنيفه خوشرو. خوش جامه. خوشبو. خوش محضر. با كرم بوده و با برادران و ياران به مواسات رفتار مى كرده. مردى جهار 
شان ميانه اندام» كفتارش از همه بهتر و آهنككش از همه شيرينتر و بخواست خود از همه آكاهتر بوده. عمر بن حمّاد» نوةٌ ابو 


حنيفه در وصف نياى خود كفته است: 


همانا او بلند بالاء كندم كون. خوش هيئت» خوش لباس بود و عطر بسيار بكار مى برد جنانكه هنكامى كه از خانه بيرون مى 


حنيفه را سال شصت و يكك )2١(‏ دانسته و مركك او را در سال يكك صد و ينجاه (180) و بيشتر سال ولادتش را هشتاد (60 و 
همه وفاتش را به سال يكك صد و ينجاه دانسته اند. 


«جون خواستم راه تحصيل علم بيش كيرم علوم را بنظر مى آوردم و از عواقب و نتائج يكايكك مى يرسيدم. برخى مى كفتند: 
قرآن بياموزم. 


اليرسيدم هر كاه قرآن بياموزم و آن را حافظ شوم جه بهره و عاقبتى خواهد داشت؟ 


ياسخ دادند: در مسجد مى نشينى و كود كان و نوباوكان از تو قرآن مى آموزند و زمانى 


دراز نمى كذرد كه در ميان ايشان كسى بر مى خيزد كه از تو حافظتر (يا با تو برابر) است يس رياست تو از ميان مى رود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: 070 
«كفتم: اككر حديث بشنوم و بنويسم بدان حدّ كه در جهان بيشتر از من حديث حفظ نداشته باشد؟ 


«كفتند: جون بير و ضعيف كردى و حديث كويى و جوانان و كودكان دورت را بككيرند ايمن از اين نخواهى بود كه اشتباهى 


كنى و غلطى كويى يس ترا به دروغكويى نسبت دهند و ننكتّى براى تو و اعقابت باشد. 

«كفتم: مرا باين علم هم نيازى نيست. 

آن كاه با خود كفتم: علم نحو را فرا مى كيرم. يسء از يايان فرا كرفتن نحو و عربتت يرسيدم. 

اكفتند: معلم مى شوى و مى نشينى و درس مى كوبى و حد اكثر استفاده ات» دو يا سه دينار خواهد بود. 
«كفتم: اين علم را هم عاقبتى مطلوب نيست. 

«باز كفتم: از شعر اكر دنبال كنم به طورى كه كسى از من شاعرتر يافت نشود جه خواهد شد؟ 


«ياسخ كفتند: كه كسى را مدح مى كنى به تو جيزى مى بخشد يامر كوبى مى دهد يا خلعتى ارزانى مى دارد و اكر به تو 


جيزى ندهد و از صله و جائزه محرومت دارد او را هجو مى كنى يس به قذف محصّنات و هتكك محترمات كشانده مى شوى. 
«كفتم: اين نيز سودى ندارد و نيازى بر نمى آورد. 
«كفتم: اككر علم كلام را دنبال كنم عاقبت جه خواهد بود؟ 


«كفتند: كسى كه اين علم رافرا كيرد» سخنان زشت مردم به او توججه مى يابد و زنديق خوانده مى شود يس اكر كرفتار مردم 


شوق ترا م كشند و اكرناق دست ابشاق جان بدق بر عمارة:مؤرد سرونش و تكرهكن خوافى ابوه 
«كفتم: اكر فقه بياموزم؟ 


ده . 
كفتندك: 


مردم از تو سؤالات خواهند كرد و فتوى خواهى داد و كار قضا را به تو خواهند داد كر جه هنوز جوان باشى. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ” ص: 7١١‏ 

«كفتم يس در همه علوم» علمى سودمندتر از فقه نيست يس آن را ملازم شدم و آموختم. 

ابو حنيفه در آغاز كار خود علم نحو را مى خواسته و در آن بكار قياس يرداخته و مى خواسته است استاد فن كردد ليكن قياس 


او فسادش نمايان بوده فى المثل مى كفته است: قلب و قلوب و كلب و كلوب. به او مى كفته اند: كلب و كلاب است نه 
ا 


يس آن علم را واكذاشته و علم فقه را بركزيده و به قياس دست يازيده واز علم به خوبى بهره مند كرد يده است. 


بارى از ابو حنيفه يرسيده شده كه هر كاه كسى سر مرد ديكرى را با سنكك بشكند حكم آن جيست؟ ياسخ داده: خطا است و 
براو جيزى نيست به طورى كه «لو انّه حتّى يرميه بأبا قيس! لم يكن عليه شى ء) و مى كفته است: مردم را جه شده كه آية از 
بوزة يومف رأ علط قراقت فى كسد كن ريند: ندا 1نه؟ كعد اتيك و0 تأ فكلا عطقا تإزكانه ترميةة اله فرسك ديج 
كونه است؟ كفته است: «ترزقانه)! از ابو حنيفه نقل شده كه كفته است: «من علم كلادم را فرا كرفتم و در آن به مقامى والا و 
قابل اشاره رسيدم و نزديكك حلقة درس حماد بن ابى سليمان مى نشستم. روزى زنى آمد و از من راجع بطلاق سنّتء سؤالى 


كرد و من جواب را ندانستم ازاو خواستم حمّاد را از مسأله بيرسد و ياسخ را براى من بياورد او مسأله را ياسخ 


داده و زن مرااز آن خبر داد من با خود كفتم: مرا بعلم كلام نيازى نيست يس به حلقة حمّاد نشستم و از او مى شنيدم و كفته 
هايش را حفظ مى كردم و جون فردا درس را بازكو مى كرد شاكردان غلط حفظ مى كردند و من درست. حمّاد كفت: كسى 
جز ابو حنيفه نبايد در صدر حلقه و در برابر من بنشيند. ده سال حال بدين منوال كذشت حبّ رياست بر من جيره شد كفتم از 
درس حتّراد كناره كيرم و براى خود مجلس درسى (حلقه) تشكيل دهم. يس روزى به هنكام عشاء باين قصد از خانه بيرون 
رفتم جون بمسجد رسيدم و او را در مجلس خودش ديدم خوشم نيامد كه ازاو كناره كيرم يس رفتم و در آن حلقه نشستم 


قضارادر آن شب خبر مركك يكى از خويشاوندان حماد بوى رسيد كه در بصره مرده و مالى 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 07 


به جا كذاشته و وارئى جز حمّاد ندارد حمّاد مرا كفت: به جاى وى بنشينم. اندكى از رفتن او كذشت كه مسائلى بر من وارد 
شد كه از حمماد نشنيده بودم يس آنها را ياسخ مى كفتم و ياسخ را مى نوشتم دو ماه براين وضع كذشت و حماد بركشت 
مسائل مزبوره را كه در حدود شصت مسأله بود» بر وى عرضه داشتم در جهل مسأله مرا موافق بود و در بيست مسأله مخالف 
يس با خود سوكند ياد كردم كه تا او زنده است از او جدا نشوم و با او بودم وازاو استفاده كردم تا در كذشت (هيجده سال 


از حماد استفاده كرده). 


خلاصة آن جه در زير عنوان 


ششم به اسناد آورده نخست حديثى است از ابو هريره از بيغمبر (ص) كه ابو حنيفه را به نام نعمان و كني ابو حنيفه ياد كرده و 
سه بان كفته است «هو سراج أمّتى». خطيب خود كفته است: «قلت: و هو حديث موضوع) آن كا اقوالى از ديكراث: ابن عبينه و 
عبد الله بن مباركك و ابو بكر بن عياش و جز اينان در بارة منقبت ابو حنيفه آورده از جمله عبد الله مباركك كه كفته است «كان 
ابو تحتدقة 4 10نلتيت ا كشي ورسدة نوكا رقي القند يا اناق الاتحيق اوافى الجر كو عن الله يا كدق كله اسك نال غانه 


فى الشّر و آيه. فى الخير؛ يس اين آيه را تلاوت كرده «وَ جَعَلَنا ابْنّ مَرْيمَ وَ أمّهُ آيَة). 


ا ل ا ل ا ل ل ل ا لا الف 
سفيان بن عبينه و محمّدد بن كثير و شافعى و ديككر كسانى از اين قبيل به اسناد آورده كه برخى از آنها ابو حنيفه را از لحاظ 


علمى به اعتبار خودشء و فى حدٌ نفسه. معرّفى مى كند و برخى به اعتبار مقايسه اش با علماء ديكّر از قبيل ثورى و بصرى. 


از قبيل قسم اوّل: نقل از شافعى است كه كفته است: 


000 شايد از اطالاق كلمة «آيه) بر ابو حنيفه باب اطلاق آن بصورت مضاف» بر علماء فقه در زمانهاى بعل افتتاح شده باشد. 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ؟ صسص: 7١لا‏ 


«از مالكك بن انس يرسيده شد كه ابو حنيفه را ديده اى؟ مالكك كفت: آرىء مردى را ديدم كه اكر با تو بخواهد در بارةُ اين 
ستون سخن كويد و ثابت كند كه از زر است از عهده بر مى آيد و حججت بر آن اقامه مى كند). 


1 
و كفْتهُ عبد الله بن مباركك است كه: 


«من عابدترين و يارساترين و داناترين و فقهيترين مردم را ديده ام اما اعبد ايشان عبد العزيز بن رواد و اورع آنان فضيل بن 


عياض. و اعلم؛ سفيان ثورى وافقه مردم» ابو حنيفه است)». 


لا 
و هم كفتهُ شافعى است «النّاس عيال على ابى حنيفه فى الفقه) و از قبيل قسم دوم است آن جه از عبد الله مباركك باين مضمون 


آورده سيت 


«هر كاه «اثر») شناخته باشد و نظر و رأى در آنء مورد نياز باشد يس رأى از آن مالكك و سفيان و ابو حنيفه است و ابو حنيفه 
عضن وا ادق اشاة اسك دو فطانت فى مقف اشرق در دفقاسك من افقه ارد نه اروحفته اسكااى انه از ايخ داود اوردق 


«اذا اردت الآثار - او قال: الحدسثء و احسهه قال: و الورع- فسفىان و اذا اردت تلك الذّقائق فأ حضفه» واز خود اه حنفه 
ر !و نيكام و الجسم والورع -:فسعيال ىدان فى قاع تحتية )1و ارود ابو 0 


آورده كه يحيى بن ربان كفته است: «يا اهل البصره أنتم اورع منّا و نحن افقه منكم» نضر بن محمد كفته است: 
«قتاده به كوفه وارد شد و به خانه ابو برده فرود آمد روزى از خانه بيرون شد كروهى زياد دورش را كرفته بودند. كفت: 


اين كه ياسخ او را بكويم. يس ابو حنيفه بيا خاست و كفت: يا ابا الخطاب جه مى كُويى در بارة مردى كه سالها از زن خود 


غائب شده و زن كمان برده كه شوهرش مرده يس شوهرى ديكر كرفته در اين ميان شوهر اول بركشته در بار مهر آن زن 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 0*٠‏ 


جه مى كويى؟ آن كاه به يارانش كفته است: اكثر حديثى را روايت كند دروغ مى كويد و اككر بنظر و رأى خود ياسخى دهد 
خطا مي كند 
بى ١‏ 


قتاده كفته است: راستى جنين مسأله اى واقع شده؟ ابو حنيفه كفته است: نه. 
قتاده كفت: يس جرا جيزى را كه وقوع نيافته از من مى يرسى؟ 


ابو حنيفه ياسخ داد: ما بيش از اين كه بلاء در رسد خود را براى آن آماده مى سازيم تا هنكامى كه بيش آيد دخول در آن و 


خروج از آن را بدانيم. 


قتاده كفت: سوكند به خدا من در بارهُ حلال و حرام جيزى به شما نخواهم كفت مرا از تفسير ببرسيد» باز ابو حنيفه بيا خاست 
و آيه اى را يرسيد و اشكالى كرد و قتاده ياسخ نتوانست و سوكند ياد كرد كه از تفسير هم به آنان حديث نككويد و كفت: مرا 
باره هم ابو حنيفه بر قتاده اشكالى كرد كه او ياسخ نتوانست يس بحال خشم برخاست به خانه رفت و سوكند ياد كرد كه هيج 
ايشان را حديثى نكويد .)١١‏ 


ابو يوسفء شاكرد ابو حنيفه مريض شده ابو حنيفه به هنكام عيادت ابو يوسفء كه بيمارى او زياد سخت 


بوده» استرجاع كرده و اين جمله را كفته است: آرزو داشتم كه بعد از من تو براى مسلمين بمانى و اكر تو بميرى علمى زياد با 
تو خواهد مرد جون ابو يوسف بهبودى يافته اين كفت ابو حنيفه را بوى باز كفته اند. او مقام خود را بالا دانسته و مردم هم بوى 
توجّه ييدا كرده يس خود مجلس فقهى تشكيل داده و به تدريس نشسته و به درس ابو حنيفه نرفته ابو حنيفه سبب غيبت او را 


از شاكردان يرسيده كفته اند: او خود مجلس درسى فق دارد و به تدريس ند ه. 


ابو حنيفه مردى را كه شايسته مى دانسته كفته است: به مجلس يعقوبء ابو يوسفء برو 


)١(‏ اين قضيه در كتاب «الغدير) (جزء ١8‏ صفحه 188) بلقل از صفحه ١028‏ كتاب «الانتقاء» تأليف ابو عمرو صاحب «الاستيعاب» 


بروايت از موسى بن هارون حمال نيز با اندكك اختلافى» در برخى از كلمات, هم آورده شده اس 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوه ص: م7 


وازاو بيرس كه: «هر كاه كسى جامه به كازر برد كه آن را به يكك درهم كازرى كند يس از جند روز كه براى كرفتن جامه 
مراجتعه كتند كاز ر انكار كنذا بسن ال خند زوق دركر كة دوبارة از او جامة خوددرا بخواهة خامه"زا كازرئ كردة به اوايس ذهل 
آيااورا مزد كازرى كردن هست يا نه؟ يس اكر يعقوب كفت: او را اجرت هست. بكلُو خطا كردى واكر بكلويد: نيست. باز 
هم بكو خطا كردى. 


آن مرد به نزد يعقوب رفت و مسأله را يرسيد. ابو يوسف كفت: او را اجرت بايد داده شود. كفت خطا كردى! ابو يوسف 


ساعتى به 


انديشه فرو رفت و آن كاه كفت: 
اجرت ندارد. باز كفت: خطا كردى. 


اق وشت "بر قوق ار عا تر جاست و ينود انو صتيفه:شتافت. انو حديفه. كفت: ترا بداب جا نباوودم مكر مسأل كازوئ. كفت: 
لا 
يس ابو حنيفه كفت: سبحان الله! كسى مجلسى درست كرده كه در دين خدا سخن كويد و نشسته تا مردم را فتوى دهد و اين 


است مقدار علم او كه نمى تواند يكك مسأله از مسائل اجاره را جواب دهد. 


ابو حنيفه كفت: اكر جامه را بعد از غصبء كازرى كرده او را مزدى نيست جه او جامه را براى خود شسته واكر بيش از 


غصب بوده او را اجرت هست جه اين كار را براى صاحب جامه انجام داده است..» 
از حسن بن زياد لؤلؤى نقل كرده كه: 


«ازنى ديوانه به نام امّ عمران در كناسة كوفه نشسته مى بوده مردى از آنجا كذشته و با آن زن سخن كفته يس زن. او را «يا ابن 
الزانيين» خوانده قضا را ابن ابى ليلى» قاضىء آنجا بوده واين كلام را شنيده و دستور احضار آن زن را بمسجد داده و جون 


حاضر شده دو حدٌّ بر وى اجراء كرده يككى براى يدر و ديكرى براى مادر آن مرد. 


جون اين قضيه به ابو حنيفه برده شده كفته است: ابن ابى ليلى در اين كار شش خطا كرده: حدٌ را در مسجد جارى ساخته با 


اين كه حدود نبايد در مساجد اقامه شود 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 2ؤوؤ73” 


زن را ايستاده حدٌ زده با اين كه زنان را نشسته بايد حدٌ زده شود براى يدر يكك 


حدّ و براى مادر حدّى ديكر زده با اين كه اككر كسى جندين تن را با هم قذف كند يكك حدّ دارد» و ميان دو حدّ جمع كرده با 
اين كه بايد ميان آنها فاصله مى داد تا رنج حدّ نخست تخفيف يابدء و ديوانه را حدّ زده با اين كه بر ديوانه حدّى نيستء و 


براى يدر و مادر كه حاضر نبوده.؛ و ادّعايى بر زن نكرده اند حدٌّ جارى كرده است. 


«ابن ابى ليلى جون از كفت ابو حنيفه آكاه شده شكايت او را به امير برده است و ابو حنيفه از فتوى ممنوع و محجور كرديده و 


مدتى بر اين حال بوده تا اين كه..» 


در زير عنوان هشتم كثرت عبادت و نماز خواندن او را آورده و نقل كرده كه «كان يحبى اليل بقراءه القرآن فى ركعه!! ثلاثين 
مانو انان اسناف و اسلف انع غم اورده كه رصا أن محتيفه قل ا تفط عله سيتاذه القكر ووه حمل العقاف أزسى سنة 


فكان عامّه الليل يقرأ جميع القرآن فى ركعه واحده..) 


ابو يوسف كفته است با ابو حنيفه مى رفتيم. مردى به ديككرى كفت: اين ابو حنيفه است كه شبها را احياء مى دارد و نمى 
شوزارة لمحف عو وا ره مقو قود كف نيزو | لله الف تعن هنا لآااقدن نكا بغي اللاي 


در زير عنوان نهم مطالبى از معاملات ابو حنيفه و جمع ارباح آنها و تفريق ارباح در حوائج اشياخ محدّثين و اقوات و كسوه و 
ديكر حوائج ايشان آورده و در ذيل آن» حكايت هم ساي كفشدوز را كه باين خلاصه است نقل كرده: 


«مردى كفشكر در كوفه. ابو حنيفه را هم سايه بود. هم روز را 


كاضن كرة عون شا فى شد كوقت تا ماهى مى كرقكةو اراس يكت را نيان مى كوكان دمن كسار مى ر فالت 


و جون سرش از باده كَرم مى شد به آواز مى خواند: 


اضاعونى و أى فتى اضاعوا ليوم كريهه و سداد ثغر )١«‏ 


(1) «.. اما سداد القاروره و سداد الثغر بالكسر لا غير و اما قولهم: فيه سداد من عوز و أصيبت به سدادا من عيش ما تسد به الخله 
بفتح السين و كسرها و الكسر افصح..» (صراح اللغه) براى حِكُونكى ضبط اين كلمه حكايتى ميان مأمون خليفة عباسى و ميان 
نضر بن شميل رخ داده كه ابن خلكان و دميرى و ديكران آن را آورده اند در آن شكايت» نضر بحديث على (ع) از ييغمبر 
(ص) باين عبارت «اذا تزوج الرجلء المرأه لدينها و جمالها فهو سداد من عوز) كه آن را بكسر خوانده استناد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 7١1‏ 

بيوسته اين آواز را مى داشت تا خواب بر وى جيره مى شد و مى خوابيد. 
ابو حنيفه كه در خانةٌ خود به نماز مى بود اين آواز را مى شنيد. 

شبى جند كذشت كه ابو حنيفه آوازى نشنيد يرسيد جه بيش آمده؟ كفتند: 
جلد ياست .سين اهرود وا كرفتة يه تداق افكنده اميت 


آمد خود نيز سخت كراميش داشت و حاجت را يرسيد. ابو حنيفه كرفتارى هم سايه را كفت و آزادى او را خواست امير فرمود 


به احترام ابو حنيفه همه كسانى را كه آن شب به زندان افتاده اند رها سازند. جنين كردند 


ابو حنيفه سوار شد و بر كشت و كفشدوز هم يياده روانه شد. 


ابو حنيفه جون به منزل رسيد به نزد هم سايه رفت و كفت: ١يا‏ فتى أضعناكك؟)» جوان هم سايه ياسخ داد: نه بلكه حفظ كردى و 
مراعات نمودى خدايت براى اين حفظ جوار و رعايت حق هم سايه» ياداش نيكك دهاد. آن كاه جوان توبه كرد و به كذشته 


ابى حنيفه» آورده و حكاياتى هم مناسب با اين عنوان نقل كرده است از جمله: 


«منصورء خليفة عباسىء ابو حنيفه را خواسته ربيع» حاجب منصوره كه با ابو حنيفه دشمنى مى داشته كفته است ابو حنيفه با 
جديك) عبد الله ين عبان عخالفية من كد جه و كنع امك هر كاه كين سر كتدى راد دون اكد ووو أمساد 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ٠/١‏ 

بر آن وارد سازد جائز است و ابو حنيفه مى كويد: استثناء بايد به س وكند متّصل باشد و كر نه جائز نيست. ابو حنيفه كفت: يا 
امير المؤمنين ربيع را كُمان جنان است كه ترا بر كردن سياهيانت بيعتى نيست جه ايشان سوكند ياد مى كنند و جون به خانة 
خود باز مى كردند استثناء بر آن وارد مى آورند يس سوكندهاى آنان باطل مى كردد. منصور خنديد و ربيع را ككفت: 
متعرّض ابو حنيفه مشو. 

جون ابو حنيفه بيرون شد ربيع» وى را كفت: مى خواستى خون مرا بريزى؟ 


كفت: نه تو ريختن خون مرا آهنكك كرده بودى ليكن من هم تووهم خودم را نجات دادم در زير عنوان يازدهم راجع به 
«ايمان» و «ارجاء» و «خلق قرآن» 


و«جهمى بودن ابو حنيفه») سخنانى زياد از اين قبيل آورده: 


«مردى در مسجد الحرام از ابو حنيفه يرسيده است كه اكر بككويد شهادت مى دهم كه كعبه حق است ليكن نمى دانم كعبه 
همين خانة مكه است يا جايى ديكر؟ ابو حنيفه ياسخ داده است كه «مؤمن حمًا» و از اين قبيل كه از ابو يوسف يرسيده شده 
است «أ كان ابو حنيفه مرجئا؟» جواب داده است «نعم» باز سؤال شده «أ كان جهميّا» در جواب باز هم كفته است «نعم) يس ابو 


يوسف را يرسيده اند «فاين أنت منه؟») در ياسخ كفته است: 


اتنا كان أو تحتف سوسا اهما كا هن :قوكه سلا فتلناء وما كان اقنيكها تر كا علي خطلبي» كله انية ةنا ردن ابن سكل 
نيست كه ابو حنيفه در «وعيد» با معتزله مخالف است جه ابو حنيفه «مرجى» است و هم در خلق افعال با ايشان مخالف است جه 
او اثبات «قدر) مى كند. 


ونازانت مقبمون را كفنه ابيت: 


«واما قول بخلق قرآنء كفته شده است كه ابو حنيفه را اين مذهب نبوده ليكن مشهور اينست كه او اين را مى كفته و توبه داده 


شده اش ابو يبوسف كفته است 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ظؤظ, 


«شش ماه باابو حنيفه مناظره كردم تا در آخر كفت: «من قال القرآن مخلوق فهو كافر»! سخنانى زياد هم در زير عنوان 
دوازدهم آورده كه ابو حنيفه قرآن را مخلوق دانسته و حتى به اسناد نقل كرده كه سلمه بن عمرو قاضى بر منبر كفته است: 


0 0 
١لا‏ رحم اللّه ابا حنيفه فانّه اول من زعم ان القرآن مخلوق» و از شريكك بن عبد الله قاضى كوفه نقل كرده كه كفته 


سث: 
«انَّ ابا حنيفه استتيب من الرٌّندقه مرّتين» و از سفيان ثورى كه كفته است: 


«استتبت ابا حنيفه من الكفر مرّتين) و باين مفاد (استتابة از زندقه- يا كفر- يكك بار و دو بار) از اشخاص زياد نقل كرده است. 
:. 
و در زير عنوان سيزدهم به اسناد از اوزاعى (از طرق مختلف) و عبد الله بن مباركك و ابو اسحاق فزارى و ابو عوانه و سفيان 


ثورى وابو يوسف اين مفاد را كه ابو حنيفه «رأى به خروج» و «راى به سيف» مى داشته آورده است. ابو عوانه مى كفته است 


«وكان ابو حنيفه مرجئا يرى السشيف). 


ابو اسحاق فزارى اين مضمون را كفته است: 

ا 
«از عراق خبر مركك برادرم كه با ابراهيم بن عبد الله طالبى خروج كرده بود بمن رسيد به كوفه رفتم كفته شد كه او بيش از 
خروج و كشته شدنء با سفيان ثورى و ابو حنيفه مشاوره كرده نزد سفيان رفتم و از او يرسيدم كه برادرم از او استفتاء كرده؟ 


كفت: آرى نزد من آمد واز من فتوى خواست. كفتم: تو جه فتوى دادى؟ ياسخ داد بوى كفتم: من نه ترا به خروج مى كويم 
ونه از آن نهيت مى كنم. 


«يس به نزد ابو حنيفه رفتم و كفتم شنيده ام برادرم ترا استفتاء كرده كفت: آرى كفتم: او را جه فتوى دادى؟ كفت: به خروجء 


فتوى دادم. من به او رو كردم و كفتم: 
لا 


لاع كك الله عونا كقس زاف ده الس مم بحدك أن مقس لمن ) دوز ذادة راى خواندم كفت: اين خرافه است!) سعيد 
بن سالم كفته است: «به قاضى القضاه ابو يوسف كفتم: اهل خراسان مى كويند 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: ١٠لا‏ 


ابو حنيفه جهمى مرجئ 


است. او بمن كفت: راست مى كويند «و يرى السّديف ايضا) من كفتم: يس تو جرا جنين به او ييوسته اى؟ كفت: ما نزد او مى 
رفتيم واو بما فقه درس مى داد وما او را در دين خود تقليد نمى كرديم» در زير عنوان جهاردهم اقوالى كه حاكى است از بى 
اعتنايى ابو حنيفه به اخبار و آثار و جرأت و جسارت او بر مخالفت احاديث و اقاويل بيغمبر (ص) به اسناد از كسانى مانئد 
يوسف بن اسباط و ابو اسحاق فزارى و على بن عاصم و بشر بن مفضّل و عبد الوارث و يحيى بن آدم و سفيان بن عبينه و فضل 


بن موسى سينانى 2١١‏ و وكيع و حماد بن سلمه و ابو عوانه و اضراب اينان آورده. 
از جمله. در زير اين عنوانء به اسناد از يوسف بن اسباطء اين مضمون را نقل كرده است: 


«ابو حنيفه جهار صد حديث را- يا بيشتر- بر بيغمبر رد كرده كه از آن جمله بيغمبر (ص) كفته «للفرس سهمان و للرّجل سهم' 
وابو حنيفه كفته است: من سهم بهيمه را بيشتر از سهم مؤمن قرار نمى دهم! و از آن جمله ييغمبر و اصحابش بدنه ها را اشعار 
كرده اند و ابو حنيفه كفته است «الإشعار مثله) و ييغمبر (ص) كفته است: 


«الببيعان بالخيار ما لم يفترقا) و ابو حنيفه كفته است: «اذا وجب البيع فلا خيار» و يبغمبر (ص) هر كاه مى خواست به سفرى 


بيرون رود ميان زنان خود قرعه 


(1) أبن اثثراقرا«اللحات» سعاق ىرا بكسن سيق مهمله واستكوق:باء خرن خرو فى نوتئ ييقن .از القن نود بكر ينه از أن 
ضبط كرده و اين نسبت را به 


«سينان) از ديههاى مرو كفته و ابو عبد اللّه فضل بن موسى را مشهور و منسوب بدانجا آورده و كفته است: فضل در سن و علم 
صد و ينجاه )١00(‏ ولادت و به سال يكك صد و نود و يكك (191) يا نود و دو وفات يافته است. ابن اثير قضيه اى در بارةٌ انتقال 


فضل از سينان بديه ديكرى به نام «راما شاه آورده كه عبرت را مراجعه به آن بى جا نيست'). 
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مى افكند اصحاب هم جنين مى كردند و ابو حنيفه كفته است «القرعه قمار). 


«و هم ابو حنيفه كفته است: لو ادركنى الَبىَ (ص) و ادركته لأخذ بكثير من قولى!! و هل الدّين الا الرَأى الحسن؟)» بشر بن 
مفضل كفته است: ابو حنيفه را از نافع از ابن عمر حديث كردم كه بيغمبر كفته است: «الييعان بالخيار ما لم يتفرّقا» كفت: «هذا 
رجز عبد الوارث كفته است: در مكه يودم ابو حنيفه هم آنجا بود نزد او رفتم نفرى جند نزد او بودند مردى جيزى يرسيد ابو 
حنيفه ياسخ داد: آن مرد كفت: يس روايت عمر بن خطاب جيست؟ ابو حنيفه كفت: آن كفتةٌ شيطان است. من به تعجب 
كفتم: 


0 
سبحان الله!. مردى بمن كفت: از اين كفته تعجب مى كنى همانا از اين ييش مردى آمد و مسأله اى يبرسيد و جون ياسخ شنيد 


روايتى حديث كرد و ابو حنيفه را كفت: با اين روايت ييغمبر جه مى كويى؟ كفت: «هذا سجع» يحيى بن آدم كفته است: بر 


ارق تتفي (الوضوء: تصق الأسا ندرا خوانديك: كفت العوها مويو لحن تتتكيل الآرمانسيفيان تن عه ابن مفسوة زا 


هيج كس رااز ابو حنيفه بر خدا جريتر نديدم: روزى مردى از اهل خراسان نزد او آمد و كفت: صد هزار مسأله آورده ام كه 


مى خواهم آنها را از تو بيرسم. كفت بياور. 


آيا كسى با جرات تر از اين شنيده ايد؟! عطاء بن سائب برايم كفت كه: ابن ابى ليلى مى كفت يكك صد و بيست تن صحابى 
رااز انصار ادراكك كردم كه اكر يكى از ايشان را مسأله اى مى يرسيدند به ديكرى حوالت مى داد واو به ديكرى و همين 
كونه تا بأوّل باز مى كشت واكر يكك كدام از ايشان ياسخى مى داد با ترس و لرز مى بود واين- ابو حنيفه- مى كويد: صد 


هزار مسأله را بياور! آيا كسى را جريتر از او شنيده ايد؟. 

خطلي و سات( مكشااىة رعذ واسطق الزودة كدردو دو تين وا ١١‏ الحمند كن معد | كنا كرك اشع 
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ان كنت كاذبه اذى حدّئتنى فعليكك اثم ابى حنيفه أو زفر 

المائلين إلى القياس تعمّدا و الرَاغبين عن التّمشّك بالخبر 


در زير عنوان يانزدهم (آن جه علماء در ذمٌ «رأى» ابو حنيفه و تحذير از آن كفته اند) كه آخرين عناوين و شايد مفضٌلمترين 


عبد الله و اوزاعى و ابن عون و ابو عوانه و زفر و عبد الله بن مبارك و قيس بن ربيع و حتى خود ابو حنيفه و كروهى ديكر 


از علماء در مذمّت از ابو حنيفه و انتقاد از او به طرقى متعدّد و به عبارات و بلكه مفادهاى مختلف آورده است. 


قسمتى از آنها باين مفاد است. كه: 
«اين امر- امر دين- مستقيم بود تا ابو حنيفه در كوفه و ربيعه در مدينه و بتَى )١١‏ در بصره يبدا شدند» سفيان ثورى يس از اين 


كه كنه اشت هلتة 5د سح" عروه بن زبير يافتيم كه كفت: 


«امر بنى اسرائيل بيوسته معتدل و مستقيم مى بود تا در ميان آنان ابناء سباياى امم يديد شدند و «راى» را بكار بستند يس كمراه 
شدند و كمراه كردند» سفيان كفت: جون نظر افكنديم ديديم ربيعه «ابن سبى» و بتىء ابن سبى و ابو حنيفه هم ابن سبى است 


دجال بوده با اين كه به شهرهاى ديكر راه يافته به مدينه سرايت نكرده جون بيغمبر در حق مدينه كفته است: 


«على كل نقب من أنقابها ملكك يمنع الدّججَال من دخولها؛ 


)١(‏ بت بفتح باء يكك نقطه و در آخرش تاء دو نقطه. به كفته ابن اثير» جايى است در نواحى بصره كه از آنجا است عثمان بتى. 


عثمان بتى انس بن مالكك را ديده واز حسن بصرى روايت دارد. 
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قسمتى باين مفاد است كه «فتنه اى در اسلام زيان آورتر از فتنة ابو حنيفه»- ياراى او- بيدا نشده- يامولودى در اسلام 


ماقتو جر رود كلقي سافي ١‏ نود روب لازن تحتف نعو نا تفده شك فس كر كتاف اذ مالكدين 


انس و هم منصور بن ابى مزاحم از او نقل كرده باين عبارت است كه «ابو حنيفه كاد الدّين و من كاد الدّين ليس له دين" 
قسمتى ديكر از خود ابو حنيفه؛ وواز غير او» بمفاد عدم يقين او بآراء و نظرهايى كه داشته و كثرت تغيير و تبديل آرايش. از ابو 
عوانه نقل شده كه اين مضمون را كفته است: 


«نزد ابو حنيفه براى استفاده مى رفتم تا در كلام او مهارت يافتم يس به مكه رفتم جون بركشتم دوباره به مجلس درس او در 
آمدم شاكردانش مسائلى را از من مى يرسيدند كه من از ابو حنيفه شنيده و به ياد داشتم بهمان قرار ياسخ مى دادم و آنان 
مخالفت مى كردند و من مى كفتم: آن جه مى كويم از ابو حنيفه شنيده ام. آن كاه از خود ابو حنيفه آنها را يرسيدم كفت: 
من از آراء يبيش بركشته ام و اين آراء رااز آنها بهتر دانسته ام. با خود كفتم: دينى كه با جنين تحوّلى همراه شود مرا به آن 
نيازى نيست يس دامن بر جيدم و به مجلس ابو حنيفه باز نككشتم) مزاحم بن زفر به ابو حنيفه كفته است: «آيا اين فتاوى كه مى 
دهى واين مطالب كه در كتابهاى خود مى نهى حقّ است و شكى در آن نيست؟ ياسخ داده است «به خدا سوكند نمى دانم 
شايد باطلى باشد كه در آن شكى نباشد» باز زفر كفته است: 


«با ابو يوسف و محمد بن حسن به درس ابو حنيفه مى رفتيم و آن جه مى كفت مى نوشتيم روزى ابو حنيفه به ابو يوسف 
كفت «و ويحكك يا يعقوب! لا تكتب كل ما تسمعه منّى فانّى قد ارى الرَأى اليوم فاتركه غدا 


وارى الرَأى غدا و اتركه بعد غد» حفص بن غياث از يدر خود نقل كرده كه كفته است: 
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به مجلس ابو حنيفه مى رفتم و مى شنيدم كه از يكك مسأله در يكك روز ينج كونه فتوى داد جون اين را ديدم مجلس او را 
تركك كفتم و بحديث رو آوردم' ابو نعيم 2١١‏ كفته است: ابو حنيفه را شنيدم كه به ابو يوسف مى ككفت: از من جيزى روايت 
مكن زيرا به خدا سوكند من نمى دانم «مخطئ) هستم يا «مصيب»! قسمتى در بارهُ كتاب الحيل ابو حنيفه آورده كه بيشتر آنها 
از عبد الله بن مباركك است باين مضامين. 

ا :. 5" 
«من نظر فى كتاب الحيل احلّ ما حرّم الله و حرّم ما احلّ اللّهه «من كان عنده كتاب حيل ابى حنيفه يستعمله- او يفتى به- فقد 
بطل حيجه و بانت منه امرأته). 


1 
به عبد الله بن مباركك_كفته شده «انّ فى هذا الكتاب: اذا ارادت المرأه ان تختلع من زوجهاء ارتدّت عن الإسلام حتى تبين ثم 


تراجع الاسلام؛ عبد الله كفته إست «من وضع هذا فهو كافر بانت منه امرأته و بطل حيجه؛ خاقان مؤدّن كه حاضر بوده كفته 
بتكا وما وضئعه إلا 'ابليمى عد الله كفته است: 


الى وضعه ابلس من ابليس» قسمتى در بار وضع مجلس درس امام ابو حنيفه مبنى بر اين كه از جهاتى با مجالس درس 
ذركراة تغاوت"ذافكه وسككه ودئ وفان يوذه ارده كبة :ال ابن قبل ترشا كردن عبد اللشنوة تار كف كقنه اشة: 

ا ا 
«اذا اتيت مجلس سفيان فشئت ان تسمع كتاب الله سمعته و اذا شئت ان تسمع آثار رسول الله (ص) سمعتها و ان شئت ان تسمع 
كلاما 


ف الهد سحعتة و1 ] مجلس لاد كر الى سمغت فيه قط صلى على رسؤل الله (ض)فمجلس :ابى حتيفة) تخطين فسمتهاى 
ديكرى نيز آورده كه تطويل بيان كردن آنها را ضرورتى نيست از جمله متفرقات و منفرداتى كه در زير همين عنوان آورده 


5 


)١(‏ غير از ابو انعيم ضاحب حليه است. 
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قاضى ابو يوسفء قاضى القضاه؛ و شاكرد معروف امام ابو حنيفه» كفته است: 
ا 
«روزى من و شريكك بن عبد الله و ابراهيم ابن ابى يحيى و حفص بن غياث نزد خليفه هارون بوديم. هارون مسأله اى را يرسيد 


ابراهيم كفت: 

«حدّثنا صالح, مولى التومه» عن ابى هريره قال: قال رسول الله (ص)..) 

بسن تويك كقت: احدّئنا ابو اسحاق عن عمرو بن ميمون قال: قال عمر بن الخطاب» از آن يس حفص كفت «حدّثنا الاأعمش 
عن ابراهيم بن علقمه. قال: قال عبد الله..) 


آن كاه هارون بمن رو كرد و كفت: تو جه مى كويى؟ كفتم: «قال ابو حنيفه» هارون جون اين بشنيد به يارسى كفت: «خاكك 


سر). 


اسماعيل بن حمّء اد يسر ابو حنيفه بر ابو بكر عياش در آمده ابو بكر او را يرسيده كه كيست؟ جون خود را شناسانده ابو بكر 


دست به زانوى آورده و كفته است: 
«كم من فرج حرام قد اباحه جدّكك» و هم از ابو بكر بن عياش نقل شده كه كفته است: 


«بقه لو ن: انْ انا حتيقه ضات القضاء انما متيف ان نكو ن عر بفا “جا كه اليه ان خطنس نه اناد ا معدن 
بعو يفة صرب صرب _ 2د 5 رس بتار ر 


بن جعفر أسامى آورده است كه: 


«كان ابو حنيفه ينهم شيطان الطاق بالرّجعه و كان شيطان الطاق نهم ابا حنيفه بالتناسخ. فخرج ابو حنيفه يوما إلى الوق فاستقبله 
شيطان الطاق 


و معه ثوب يريك بيعه. 

«فقال ابو حنيفه: 

«ابتع هذا الثوب إلى رجوع على؟ 

«فقال: ان اعطيتنى كفيلا ان لا تمسخ قردا بعتكك! «فبهت ابو حنيفه. 
وهم از محمد بن جعفر آورده كه كفته است: 

الما مات جعفر بن محمّد (يعنى الإمام الضَادق (ع) التقى الطاق و 
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وأأبو حتلقة فقال له ارو تحنيفةة اتنا امامكك فقن نات» فقال له شتيطان الطاقدة انا امامكك فمن المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم )»"١١‏ 


واز امام شافعى آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«كتابهاى شاكردان ابو حنيفه را ديدم اوراق آنها يكك صد و سى ورقه بود» هشتاد ورقه آنها را شمردم كه با كتاب و سنّتء 
مخالفت داشت» 


)١(‏ شيخ يوسف بحرينى در كتاب النكاح از كتاب «حدائق الناضره) (صفحه )239١5‏ اين مضمون را افاده كرده است: 


«ابو حنيفه از ابو جعفر محمد بن نعمان» صاحب طاقء يرسيد و كفت: جه مى كويى در بارة «متعه)؟ آيا جنان يندارى كه متعه 


حلال و جائز است؟ ياسخ داد: آرى كفت: يس جه مانع است كه زنان خود را به استمتاع و كسب براى خويش وا دارى؟ 


ابو جعفر جواب داد: همه كارها كر جه حلال و روا هم باشد جنان نيست كه بر آن ميل و رغبت افتد و مردم را مرتبه و قدرء 
متفاوت است و رفعت قدرء مطلوب ليكن تو بكو در بارة «نبيذ» جه مى كويى؟ آيا جنان يندارى كه حلال است؟ ياسخ داد: 


آرى. كفت يس جه مانع است كه زنان خويش را بر دكه هاى نبيذ فروشى بنشانى تا برايت نبيذ بفروشند و كاسبى كنند؟ ابو 
حنيفه كفت: يكى بيكى ليكن تير تو نافذتر و مؤثرتر است. 


«ان كاه كفت: 


اى ابو جعفر آيهُ سورةٌ «سأل سائل» تحريم «متعه) را كويا و روايت از بيغمبر هم نسخ جواز آن را دليلى است محكم و رسا. ابو 
جعفر ياسخ داد كه: سورةٌ «سأل» در مكه نزول يافته و آيهُ «متعه» در مدينه و روايت هم شاذ است و ردى. ابو حنيفه كفت: 


روايت ميراث نيز به نسخ حكم متعه حاكم و ناطق است. ابو جعفر ياسخ داد كه: 
نكاح بدون ميراث» ثابت است. ابو حنيفه يرسيد: اين را از كجا مى كويى؟ كفت: آيا اكر مردى از اهل اسلام زنى از اهل 


زوجه بودن» بدون ارث بردن ثابت شد. 


صاحب حدائق يس از نقل اين قضيه كفته است: «ابو جعفر مردى تند نظر و حاضر جواب و بديهه كو بوده وبا مخالفان 
الزاماتى مى داشته و شيعه او را به القابى مانند «مؤمن طاق» و «شاه طاق» و «صاحب طاق» مى خوانده و اهل تسنن به او «شيطان 
طاق» مى كفته اند و او را با ابو حنيفه از اين كونه مباحثات و الزامات» بسيار بوده است از جمله جون خبر مركك امام صادق به 


ابو حنيفه رسيده بطور سرزنش و شماتت به ابو جعفر كفته است: 
«مات امامككث» ابو جعفر او را ياسخ داده است «و امامكك من المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم). 
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باز از همو آورده كه كفته است: «ما اعلم احدا وضع الكتب ادل على عوّار قوله من ابى حنيفه) و هم از شافعى آورده كه كفته 


است: «ما شبئهت رأى ابى حنيفه 


الا بخيط الشّيحاره يمدّ كذا فيجى ء اخضر و يمد كذا فيجى ء اصفر و از امام احمد حنبل آورده كه در ياسخ به كسى كه از 
امام ابو حنيفه و عمرو بن عبيد يرسيده يكفته است: «ابو حنيفه اشدّ على المسلمين من عمرو بن عبيد لأنّ له اصحابا» باز به اسناد 
از ابو بكر اثرم كه كفته است: ابو عبد الله احمد حنبل» ما را از بابى در بارةٌ «عقيقه» خبر داد كه احاديثى مسند از بيغمبر (ص) 
و از اصحاب واز تابعان بود آن كاه با خنده واز روى تعجب كفت: ابو حنيفه كفته است عقيقه كارى است از جاهلتيِت!!» 
هنكامى كه به امام احمد حنبل قول ابو حنيفه در طلاق بيش از نكاح, كفته شده وى جنين كفته است: 

ا : 
«مسكين ابو حنيفه كانه لم يكن من العراق» كانه لم يكن من العلم بشى ء. قد جاء فيه عن النبىّ صلى الله عليه و سلم و عن 
الضّْ حابه و عن نيف و عشرين من التابعين مثل سعيد بن جبير و سعيد بن المسيّب و عطاء و طاوس و عكرمه. كيف يجترئ ان 
يقول تطلق؟!!» و هم امام احمد حنبل كفته است: 
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اكر كسى بكار قضا منصوب كردد و آن كاه موافق رأى ابو حنيفه حكم دهد و از آن يس مرا از آن بيرسند هر آينه احكام او 
را رد مى كنم» و به اسناد از على بن جرير اين مضمون را آورده است: 

:. 
«در كوفه بودم به بصره در آمدم عبد الله بن مباركك (شاكرد و مروّج ابو حنيفه بوده) يرسيد مردم كوفه را جه كونه تركك 


كردى؟ كفتم: قومى را در كوفه كذاشتم 


ريد بششر تر شد). 


باز از همان علي بن جرير ابيوردى مضمون زير را آورده است: 


0 
ولا د عند الله ب مباركك بودم مرد ا كنت:د زد مادر مسأله اى بحث م داشتند از انشان كفت: ابو حنفه 
م بن مبار ث بودم مردى وى ر و سر ر ئ: نحب: م يحئى ار.اد و 


كفته. ديكرى كفت: بيغمبر (ص) كفته است. 


كفت: ابو حنيفه بقضاء از بيغمبر» اعلم بوده است! «ابن مباركك آن مرد را كفت: دوباره بككُو. جون دوباره سخن را اعاده كرد 
ابن مباركك كفت: «كفر است كفر» من كفتم: اينان به واسطةٌ تو كافر را امام كرفتند و كافر شدند. كفت: جرا؟ كفتم: جون تو 
از ابو حنيفه كفتى و او را ترويج كردى. كفت: 


1 
استغفر الله من رواياتى عن ابى حنيفه) كسى امام احمد بن حنبل را از مالكك يرسيده احد كفته است: «حديث صحيح و رأى 


ضعيف» يس از آن از اوزاعى يرسيده احمد ياسخ داده است «حديث ضعيف ورأى ضعيف)») از آن يس از ابو حنيفه يرسيده 
احمد كفته است: «لا رأى ولا حديث» و جون از شافعى يرسيده شده جواب داده است: «حديث صحيح و رأى صحيح١‏ خطيب 
بسيارى از اين كونه اقاويل از بز ركّانى امثال مالكك و شافعى و ابن حنبل در بارةٌ ابو حنيفه آورده كه نمونه را آن جه آورده 


5 كافى است. 


در يايان ترجمة امام ابو حنيفه اين ياد آورى به جا است كه امام در مقام اجتهاد و افتاء» به اتفاق و اجماع علماء اسلام؛ راى و 


قياس و استحسان را بكار مى برده» و اكّر 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ' ص: 9١لا‏ 


نخستين فقيه نبوده كه از اين راه رفته و باين كار اعتبار داده» بطور يقين از يبشروان به نام واز مشهورترين فقيهانى است كه اين 
راه را كزيده و ييمودن آن را يسنديده و رايج و معمول داشته است و هم اكر كفته نشود كه بناء تفقّه و اجتهاد اوه بطور كلى و 
عمومى بر آن يايه و اساس نهاده شده و او ييروى و اتّباع از آن شيوه را امام و ييشوا بوده و حتّىء به كفتة برخى از ناقدان» آن 
راابر حديث مقدّم مى داشته بى كمان بسيار به آن اعتماد و انكاء مى كرده و در بسيارى از تفريعات فقهى آن راه را مى 
بيموده و فروع مستنبطه را از آن امورء كه اصول مى دانسته. بدست مى آورده و بناء استنباط و تفقّه را بر آنها بنياد مى نهاده 


است. 


در نكوهش عمل به قياس و راى از ييغمبر (ص) و از اصحاب و هم از فقيهان كبار» در اين اوراق اخبار و آثار بسيار آورده 
شده و دوباره دراين باره سخن به ميان آوردن شايد شائبة تكرار داشته باشد و زائد بنظر آيد ليكن جون اين موضوع از لحاظ 
شيوة استنباط احكام دينى در خور تويجه و مستوجب دقت و تأمل و بحكم شرع و عقل فحص و بحث در آن به مورد است در 
اين موضع به آن جه خطيب در تاريخ (جلد -١‏ صفحه 7*08-) در ترجمة نعيم بن حّاد «ابو عبد الله الخزاعيّ الاعور الفارض 


المروزىٌ» به اسناد از نعيم» و غير اوه حديث آورده اشاره و نقل مى كردد. 


خطيب نخست سماع نعيم را از بز ركانى مانند ابراهيم بن طهمان 


و ابراهيم بن سعد و سفيان بن عبينه و ابو حمزةً سكرى و عيسى بن عبيد و عبد الله بن مباركك و.. 


و روايت بزركانى را از او از قبيل يحيى بن معين و احمد بن منصور رمادى و محمد بن اسماعيل بخارى و ابو اسماعيل ترمذى 
و محمد بن اسحاق صاغانى» و كروهى ديكر ياد كرده و كفته است: 


انعيم ساكن مصر بوده و در آنجا مى زيسته است تا اين كه در زمان خلافت معتصم و در ايام «محنت »»3١١‏ براى امتحان در بارة 


قرآن به سد من راى احضار شده و جون 


)١1(‏ قضيهُ «محنت» كه از زمان مأمون تا زمان متوكل معمول بوده در ترجمةُ احمد بن محمد بن حنبل به تفصيلى مناسب آورده 


خواهد شد. 


ابن اثير در «اللباب» ذيل لغت «الفارض» يس از اين كه در ضبط آن كفته است «بفتح الفاء و سكون الالف بعدها راء ثم ضاد 


معجمه) جنين آورده اسنتت: 


«به عنوان «فارض» شناخته شده است كروهى كه از ايشان است نعيم بن حماد بن خزاعى فارض مروزى كه در مصر ساكن 
بوده و به واسطةٌ حسن معرفتى كه به فرايض داشته او را باين عنوان مى خوانده اند. او از ابن مباركك و.. روايت كرده و يحيى 
بن معين و محمد بن اسماعيل بخارى» و غير اين دو از او روايت كرده اند.. در قضيهُ «محنت» بر قول خود (عدم خلق قرآن) يا 
برجا مانده و در زندان» جمادى الاولى از سال دويست و بيست و هشت (7378) در كذشته بى اين كه غسل داده شود و بى اين 


كه نماز بر وى كزارده شود با همان قيد و بندها كه داشته دفن شده 


است واين كار را صاحب يسر ابو داود معتزلى با وى كرده است)». 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: 07 


تحاقيدر تقذة كه :ميحلت :يوون و مخلوق يؤدن قرا ق ازا يكوند و دان اعدراق كد به#زكذان اققاده و دن زتذان بوده تادر كذشنه 


است. و او نخستين كسى است كه «مسند» را جمع و تصنيف كرده "١١‏ و جون از اعلم مردم به فرايض بوده به نام نعيم فارض 


خوانده شده است» 


)١(‏ باز هم خطيب در حليه (جلد -١8‏ صفحه -) در ترجمة ابو زكريا يحيى بن عبد الحميد جنين آورده است: 


«سمعت على بن عبد العزيز يقول: سمعت يحيى بن عبد الحميد الحمانى يقول القوم غرباء فى مجلسه: من اين أنتم؟ فاخبروه 
ببلدهم. فقال: سمعتم ببلدكم احدا يتكلم فى و يقول: انى ضعيف فى الحديث. لا تسمعوا كلام اهل الكوفه فانهم يحسدونى 
لأنى اول من جمع المسند و قد تقدمتهم فى غير شى ء). 

وازهمو در همان كتاب به اسناد آورده است (همان جلد- صفحه 178-) «كان معاويه و فى حديث العتيقى» مات معاويه» على 
غير مله الاسلام» ابن اثير» حمانى را بكسر حاء مهمله و تشديد ميم و در آخر آن نون ضبط كرده آن كاه كفته است: مشهور 
باين نسبت است ابو يحيى عبد الحميد بن عبد الرحمن بن ميمون حمانى كه از اعمش و ثورى و غير اين دو روايت كرده و 


يسرشء ابو زكريا يحيى از او روايت كرده و يسرش يحيىء امامى مشهور بحديث و مكثر بوده است» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


يس از آن خطيب به اسناد از نعيم بن حمّاد از.. عوف بن مالك از ييغمبر (ص) اين حديث 


را «تفترق أمّرتى على بضع و سبعين فرقه» اعظمها فتنه على أُمَّرتى قوم يقيسون الا-مور برأيهم فيحلون الحرام و يحرّمون الحرام) 
آورده وادعاء بى اصل بودن و انكار صححت آن رااز يحيى بن معينء با اين كه يحيى «ثقها بودن نعيم را كفته و به آن تصديق 
داشته» به توهّم و احتمال اين كه امر بر نعيم مشتبه شده؛ نقل كرده آن كاه خطيب براى خدشه در اين احتمال اين حديث را از 


طرقى متعدّد» غير از طريق نعيمء به اسناد از عوف بن مالكك بهمان عبارت كه نعيم حديث كرده نقل نموده است. 


ابو نعيم در حليه طىّ ترجمة حضرت صادق (ع) (جلد سيم- صفحه 198-) به اسناد از عمرو بن جميع آورده كه اين مضمون را 


مردى است كه در امر دين بصيرت و نفاذى دارد. كفت: شايد امر دين را با رأى خود قياس مى كند؟ كفت: آرى. 


أن كام تجعفن انأو ديف وستيد تاك بيت كفرة» تعمالة برمتيك انا ختو و سر خوة و قاين كرقه ا ؟ كفت يحكوكة مر 


خويش را قياس كنم؟ يس جعفر كفت: جنان مى بينم كه جيزى نيكك نمى دانى. آيا دانسته اى كه شورى در دو جشم جيست 


)١(‏ جنانكه به كفتة منقول با جهار صد حديث مخالفت كرده و به كفتةُ منقول از امام شافعى هشتاد ورقه از يكك صد و سى 
ورقه كه شاكردان از كفته هاى او فراهم آورده اند با كتاب و سنت مخالفت داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 7 


وتلخى 


حج. - : : 
در دو كوش و كرمى در دو سوراخ بينى و شيرينى در دو لب جه جهت دارد؟ 


ياسخ داد: نه؛ يس از اين كه حضرت سؤالى ديكّر كرد و جوابهاى همه را روشن ساخت كه ابو نعيم آنها را به تفصيل آورده 
جني" كفت: 


«اى نعمان يدرم از جدّم حديث كرد كه بيغمبر (ص) كفت: 


لا 
سّ ع و - َ 7 مو ني 5 لا عن قي قر 
«اوّل من قاس امر الدين_برايه» ابليس. قال الله تعالى له: «اسجد لادم فقال: أنا خيرٌ منه: خلقتنى مِنْ نار وَ خلقته منْ طين) * فمن 


قاس الدّين برأيه قرنه الله تعالى يوم القيامه بإبليس لأنّه اتّبعه بالقياس» ابو نعيم اين حديث را به اسناد ديكرى از ابن شبرمه نيز 
كه او كفته است: «من و ابو حنيفه بر جعفر بن محمد در آمديم» حديث كرده و دراين أسناد. از ابن شبرمه اين اضافه را آورده 
كه ابن شبرمه كفته است: يس جعفر از ابو حنيفه برسيد: آيا قتل نفس عظيمتر است يا زنا؟ باسخ داد: قتل نفس. كفت: همانا 
خداى تعالى در قتل نفس دو شاهد را كافى دانسته ليكن در زنا جهار كواه خواسته است. باز يرسيد: 


آيا نماز اعظم است يا روزه؟ ياسخ داد: نماز. كفت: يس جه كونه است كه حائض روزه را بايد قضاء كند ليكن نمازش را 
خلاصةً سخن در بارهٌ فقاهت ابو حنيفه اين است كه جون در عراق نشو و نما يافته و از مركز حديث و مكتب آن (مدينه) به 


دور بوده و قريحه و استعدادى خاص داشته و 


به هوش و فهم وفكر خود اتكاء و اعتماد مى كرده در مسائل دين و احكام فقه خود را محدود نمى ساخته و آزاد مى دانسته و 
بهر طريق به عقلش مى رسيده موضوع را آزادانه و بيشتر دل بخواه حل مى خواسته و توان حل عرفى آن را هم داشته يس رفع 
كرفتارى مى ساخته است و جون يايبندى او به سنّت جنانكه كفته شده و دانسته مى شود زياد نبوده يا دست كم اككر بخواهيم 
مانند ييروان او واز ديده معتقدان بوى بكُوييم به صححت بسيارى از احاديث اعتقاد نداشته؛ و بيشتر از جند حديث راء كه آن 


هم وافى به همه مسائل و فروع جاريه نبوده. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرفة 


صحيح و قابل استناد نمى دانسته يس ناكزير خود دست ويا مى كرده و از فكر و ديد خود راه جاره مى جسته و احكامى مقرر 


مى داشته است .)١١‏ 


آن جه بعنوان «حيل» از وى نقل شده وهم قضايايى كه متفرقه در كتب دانشمندان از اهل تسنّن آمده و جند مورد از آن ييش 
ازاين ياد شد همة آنها اين نظر را تأييد مى كند. براى نمونه جند مورد ديكر را كه «الشبخ الامام العالم العامل الورع الزّاهد 
الفاضل وحيد دهره و فريد عصره شيخ الاسلام و المسلمينء بقبه الشلف الصّالحين ابو الفرج عبد الرّحمن بن على بن الجوزى"» 


مشهور به ابن جوزى در كتاب «الأذكياء» آورده در اينجا مى آوريم: 
در بار فطانت او جند قصّه آورده كه از آن جمله است: 


«جند دزد اموال كسى را كرفتند و او را سوكند دادند به سه طلاق كه به كسى از ايشان جيزى نككويد و نشناساند آن مرد روز 
ديكر دزدان را 


ديد كه آشكارا كالا و اموال او را مى فروشند واو جون سوكند ياد كرده نمى تواند جيزى بككويد يس به نزد ابو حنيفه رفت و 
قضيهُ خود را به ميان نهاد و راه جاره خواست. ابو حنيفه كفت: امام قبيله و مؤذن و ديككر كسان را حاضر كن جون فراهم 
آمدند ابو حنيفه ايشان را كفت: آيا مى خواهيد خدا اموال اين مرد را به او ب ركرداند؟ همه كفتند: آرى. كفت: يس همه 
كسانى را كه مورد سوء ظن هستند فراهم آريد و در خانه يا مسجدى در آوريد و آن كاه يكان يكان را بيرون سازيد و ازاين 
مرد بيرسيد: اين دزد تواست هر كدام را كه ياسخ دهد: نه» رها سازيد و آن را كه ساكت بماند و هيج نكويد بكيريد. جنين 


كردند و همه اموال از دزدان يس كرفته شد» و از جمله است بنقل يحيى بن جعفر از خود ابو حنيفه كه كفته است: 


«در باديه مرا به آب نياز افتاد اعرابى رسيد و مشكى آب با خود داشت و حاضر نشد آن را به كمتراز ينج درهم بمن بدهد من 


ينج درهم دادم و مشكك آب را 


)١1(‏ جنانكه ييش از اين از كفتهُ منقول از ابو عوانه» و غير او» از خود ابو حنيفه اين مطلب مورد اشاره شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع7" 


كرفتم آن كاه اعرابى را كفتم: آيا سويق (يست- آرد) مى خواهى؟ كفت: بياور يس من آن را با زيت مخلوط كردم و به او 


دادم و سير خورد و تشنه شد و آب خواست كفتم: قدحى از آب را به ينج درهم كمتر نمى دهم يذيرفت يول خود را 


يس كرفتم و از آب هم برايم باقى ماند!» و از جمله است: 


«مردى از حيّداج در كوفه امانتى نزد كسى نهاد يس از اين كه از حج بازكشت آن را خواست شخص امين انكار كرد و 
سوكند ياد مى نمود كه جنين وديعه و امانتى نبوده صاحب مالء مشاوره را نزد ابو حنيفه رفت و واقعه را به او كفت: ابو حنيفه 
دستور داد واقعه را به كسى نكويد آن كاه با شخص امين كه رفت و آمد با ابو حنيفه مى داشت خلوت كرد و بوى كفت: 
دستكاه حاكمه به نزد من فرستاده و مشاوره كرده اند كه من شخصى شايستة قضاء را به ايشان معرفى كنم آيا تو باين كار مائل 
هستى؟ آن شخص اندكى خوددارى كرد و ابو حنيفه به ترغيب و تشويق او يرداخت يس آن شخص كه طمع آن شغل در وى 
بود خرسندى و رضا از خود نمود. بعد ازاين واقعه صاحب وديعه نزد ابو حنيفه رفت. ابو حنيفه وى را كفت: نزد آن شخص 
برود و به او بككويد جنان يندارم كه تو فراموش كرده اى من فلا-ن وقت به فلا-ن نشانى امانت را به تو سبردم. رفت و كفت و 
امانت را كرفت. آن شخص به نزد ابو حنيفه بركشت. ابو حنيفه وى را كفت: من در كار تو نيكك انديشيدم و مى خواهم مقام 
تو را بالا برم و قدرت را افزون كنم. يس اكنون از معرفى تو خوددارى مى كنم تا كارى برتر و بهتر يبش آيد آن كاه ترا به 


ايشان معرفى خواهم كرد و نامت را به آنان خواهم كفت: 
واز جمله حيله هاى فقهى او آورده است: 


«جوانى» ابو حنيفه را 


هم سايه بود و به مجلس درس او مى رفت و بيش او زياد مى نشست. روزى كفت: مى خواهم دختر فلن شخص را كه از 
مردم كوفه است بيرم مهرى بيش از توان من از من خواسته اند كه نمى توانم به يذيرمء به تزويج هم دلبستكّى دارم. ابو 


حنيفه كفت: از خدا خير بخواه و آن جه ايشان از تو مى خواهند به يذير. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ,7 


«جون نزد ابو حنيفه آمد و كفت: همه مهر رااز من مطالبه مى كنند و درخواست مرا نسبت به دادن بهرى از آن نمى يذيرند و 
مرا آن كشايش نيست كه همه را به يذيرم وايشان هم او را به خانه ام نمى فرستند مككر يس از يرداخت همة مهر اكنون جه 
بايدم كرد؟ 

«ابو حنيفه كفت: حيله بساز و وام بككير تا زن را به خانه بياورى و تصرّف كنى زيرا كار از آن جه ايشان سخت كرفته اند 
آسانتر است. جوان جنين كرد و مبلغى نيز خود ابو حنيفه به او قرض داد يس زن را به خانه برد و تصرف كرد. 

«آن كاه ابو حنيفه كفت: اكنون مى توانى جنان بنمايانى كه مى خواهى از اين شهر به جايى دور بروى و زن خود را هم مى 
خواهى با خود ببرى. جوان دو شتر كرايه كرد و جنان اظهار داشت كه براى طلب معاش عازم خراسان است و زن راهم با خود 


مى برد. 


كسان زن رااين قضيه سخت افتاد ابو حنيفه را ديدند و از او جاره جستند و يارى خواستند. 


«ابو حنيفه به ايشان كفت: او حق دارد بهر جا بخواهد برود و زنش را با خود يبرد كفتند: ما نمى توانيم 


دورى زن رابر خود هموار كنيم. كفت: يس جوان را بايد راضى كنيد و آن جه را ازاو كرفته ايد به او باز يس دهيد. 


يذيرفتند. ابو حنيفه» جوان را كفت: 


اينان راضى شده اند كه آن جه از تو كرفته اند به تو بركردانند و ترا از مهرء ابراء كنند جوان را طمع بجنبيد و كفت: من جيزى 
هم علاوه مى خواهم. ابو حنيفه كفت: ترا كدام بهتر است: آيا اين كه به آن جه حاضر شده اند به تو بدهند تن در دهى و 
راضى شوى يا اين كه زن اقرار كند كه مبلغى زياد به مردى بدهكار است كه تو نتوانى آن مبلغ را بدهى و تا دين اورا 
نيرداق تثؤاى او وابا خود يه مسافرت ببرئ؟ 


0 0 
«جوان كفت: الله. الله اين سخن را نشنوند تا من نتوانم از ايشان جيزى بكيرم. 


آن كاه آن جه را كسان زن كفته بودند يذيرفت و مسافرت را تركك كفت.» 

واز جمله اين حيله ها از احمد بن دقاق نقل كرده است (صفحه 09): 

«مردى از اصحاب ابو حنيفه مى خواست تزويج كند بستكان آن زن تحقيق حال و مال 
ادوار فقه (شهابى)» ج *, ص: 778 


مرد را از ابو حنيفه در نظر كرفتند. مرد خواستار» قضيه را به ابو حنيفه خبر داد. ابو حنيفه وى را كفت: جون بر من درآيى 


دست خود را بر آلت خود بككذار آن مرد جنين كرد. 


جون كسان زن. ابو حنيفه را از دارايى مرد يرسيدند ياسخ داد همانا من در دست وى جيزى را ديدم كه ده هزار درهم ارزش 


داشت» اين قضايا را ابن جوزى در باب سيم از كتاب الأذكياء آورده و در آخر باب سى 


ويكم (174) حكايتى آورده كه شايد تفصيل قضية صفحه 24 باشد بدين مفاد: 


امردع كوفكانعشق رق كتد بسن الو حيفة 1 كفك نالف اتدكة اسك و كثان ون اكرنداشه رن رانوئ تجواهتن داد ابو 
حنيفه كفت: آيا آلت خويش را بمن به دوازده هزار درهم مى فروشى؟ كفت: نه. يس بوى كفت: كسان زن را بككو. من ترا 


مى شناسم. 


ابو حنيفه را يرسيدند كفت: من او را نمى شناسم جز اين كه روزى نزد من آمد ودر بارة جيزى كه داشت كفتكوى معامله به 
دوازده هزار درهم شد و او براى فروش باين مبلغ حاضر نشد. يس ايشان با خود كفتند: اين موضوع مى رساند كه اين مرد دارا 


و ثروتمند است يس زن را بوى تزويج كردند. 


١«جون‏ زن به خانة او رفت و ازاين موضوع آكاه شد وى را كفت: از نادارى و تنككدستى خويش ناراحت و تنكك حوصله مباش 
آن جه من دارم از آن تو ودر اختيار تو است. آن كاه خود را آراسته و زر و زيور به خويش بسته به خانه ابو حنيفه رفت و 
جينه كشفو د[ ابو حنيفة كفت روق خويقن نه يوش[ رق كفتمرا كارق يقن اهمده كه كره ان يدسلت كسى بجر بق كشوده 
نمى شود؛ من دختر بقَال سر كوجه هستم و بحدّى از عمر رسيده ام كه شوهر مى خواهم واو مرا شوهر نمى دهد و به كسانى 
كه مرا خواستكارى مى كنند مى كويد: دخترم كور است و شل است و كجل. دوباره يرده از جهره بركرفت و رخساره و سرو 


دستها را 


نشان داد. بعد كفت: يدرم مى كويد: دخترم زمين كير است باز ساقهاى خود را مكشوف ساخت و كفت اكنون كه ديدى و 


دانستى اين كار را تدبيرى بينديش. ابو حنيفه كفت: آيا خرسندى مى دهى كه به زنى من در آيى؟ زن ياهاى ابو حنيفه را 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: /07 
بوسيد و كفت: من حاضرم زن غلام تو باشم. 


ادن أب عطيفه وا 1 كفك زرو يذو اماو كقدا رونت وااو حففة تال و تعر سكير كاه دان بوك دادو كفك رت را 
بمن تزويج كن و سندى هم بمبلغ يكك صد دينار بوى تسليم كرد. بقال كفت: مرا دخترى كه شايستة تو باشد نيست. 


«عقد ازدواج به صد و ينجاه دينار بسته شد و مرد به خانه رفت و قضيه را با زن خويش به ميان نهاد و كفت: جنين كارى 
كشايش نيابد مى داشت مككر با دست ابو حنيفه جون شب در آمد دختر را در سلّه اى سر يوشيده نهاد و با غلام خود برداشت 
و به خانه ابو حنيفه برد. ابو حنيفه جون آن بديد يرسيد اين جيست؟ بقال كفت: بر من بطلاق مادرش كواه باش اكر مرا 
دخترى ديكر باشد. ابو حنيفه كفت: هى طالق ثلاثا. يس مرد را كفت: سند را بمن باز يس ده و ينجاه دينار نقد بر تو حلال 


اشن 


«يكك ماه ابو حنيفه در انديشةٌ اين واقعه مى بود و فكرش به جايى نمى رسيد تا روزى آن زن دوباره به نزد وى آمد. ابو حنيفه 


وى را كفت: جرا اين كار را كردى؟ زن 


كفيك: 

و توجرا ما رافريب دادى و مردى فقير را بما غنى معرّفى كردى!؟) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 778 

-؟- مالك ١1/998‏ 


ابو اسحاق شيرازى كه مالك بن انس را در طىّ طبقهُ سيم از فقيهان تابعى مدينه ياد كرده در ترجمة او اين مضمون را آورده 
است: 

:. :. 
«ابو عبد الله مالكك بن انس بن مالك اصبحىء رضى الله عنه» به سال نود و ينج (45) متولد شده و در سال يكك صد و هفتاد و 
نه )١11/4(‏ به سنّ هشتاد و جهار سال (65) وفات يافته است. 


«واقدى مدّت زندكانى وى را نود سال دانسته است. مالكك علم را از ربيعه فرا كرفته و با ربيعه در نزد سلطان به افتا يرداخته. 


مالكك كفته است: مردى بود كه من از او علم مى كرفتم او نمرد تا اين كه مى آمد نزد من واز من استفتاء مى كرد و علم مى 


آموخت. 


«ابن وهب 0١١‏ كفته است: 


(0) در ياورقى از هامش اصل از شرح بخارى اين مضمون آورده شده است: 


«در همه مشرق و مغرب مردى بر حديث بيغمبر (ص) آكاهتر از مالكك نيست و مالكك يكى از شش امام استء كه داراى 


مذاهب متبوعه اند در بلاد و امصار. و ايشانند: مالكك و ابو حنيفه و شافعى و احمد و سفيان ثورى و داود ظاهرى. 
«امام ابو الفضل يحيى حصفكىء, خطيب شافعى آنان را در بيت زير آورده است: 

وان شئت اركان الشّريعه فاسمع لتعرفهم و احفظ اذا كنت سامعا 

محمّد و النُعمان» مالكك و احمد و سفيان و اذكر بعد داود تابعا 

«و مالك را مادرش سه سال باردار بوده يعنى در مدت سه سال در شكم مادر مى زيسته است!» يا للعجب! 


ادوار فقه (شهابى)» ج س0 


ص: 9" 
«در مدينه منادى را شنيدم كه جنين ندا مى داد: 


«هان كسى نبايد مردم را فتوى نذهك مكر هالكقق انه ونا قوت زد كناو روفات الاعياة ا شلكاة ذانن انوة د فصي 
هده ابنت) لاقف ا رضيه الله كفقه البحث: 


: 
«صاحب تو اعلم است يا صاحب ما (مرادش مالكك و ابو حنيفه است) رضى الله عنهما؟ من كفتم: منصفانه؟ كفت: آرى. 
«كفتم: ترا به خدا سوكند مى دهم كدام يكك به قرآنء اعلم است: صاحب ما يا صاحب شما؟. 
«كفت: خدا كواه است كه صاحب شما. 
«كفتم: ترا به خدا سوكند آيا صاحب مايا صاحب شما به كفته هاى ييغمبر (ص) و اصحاب اعلم است؟ 
«وكفت: خدا را كواه صاحب شما. 
«كفتم: يس جز قياس براى صاحب شما جيزى باقى نماند و قياس جز بر اين امور نيست. يس بر جه جيزى قياس مى كنى؟ 
ا 
«بكر بن عبد الله صنعانى كفته است: 
«نزد مالكك بن انس بوديم او از ربيعة راى حديث مى كرد و ما زيادت از وى مى خواستيم يس روزى ما را كفت: 


«ربيعه را جه كار داريد و حال اين كه وى در اين حجره خوابيده است؟ يس ما به نزد ربيعه رفتيم او را در خواب ديديم. 
بيدارش كرديم و كفتيم: آيا تو ربيعه هستى كفت: آرى. كفتيم: همان ربيعه كه مالكك بن انس از او حديث مى كويد؟ كفت: 
آرى. كفتيم: يس جه شده كه مالكك به واسطة علم تو بهره مند و از دنيا برخوردار است و تو خود بى بهره و بى نصيب؟ 
كفت: آيا نمى دانيد كه يكك مثقال از بخت و اقبال بهتر و سودمندتر است از يكك بار علم و كمال؟! 


ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ صسص: ١٠لا‏ 


صاحب «طبقات فقهاء 


اليمن» در فصلى كه از «شريف هادى إلى الحق» نام برده و غلبه و استيلاء وى را بر صنعاء يمن ياد كرده و مردم يمن را نسبت 
به او دو صنف: مفتون و مسحور يا خائف و مجبور خوانده و كفته است كه «دولتها را در طىّ علوم و يا در نشر و ابراز آنها 


تأثيراتى معجزه مانند است» اين مضمون را آورده است (صفحةٌ 0/8: 


«دليل بر اين مطلب اينست كه مالكك بن انسء شاكردان خود را از ربيعه الرّأى حديث مى آورد وايشان از وى مى خواستند 
كه از آن بيشتر حديث از او بياورد و بر آن جه مى آورد بيفزايد واحاديث زيادتر از شيخ خود. ربيعه» براى ايشان نقل و 
روايت كند. 


«يس مالكك يكك روز شاككردان را كفت: 
«ربيعه را جه مى كنيد؟ و وى را جه مى خواهيد كه او در آن خانه خوابيده است. 


يس شاكردان و ياران كه اين سخن از استاد شنيدند رو به آن خانه و به نزد ربيعه رفتند و او را از خواب بيدار كردند و بوى 


كفتند: آيا تو همان ربيعه هستى» كه شيخ مالكك و استاد او است و مالكك از او حديث مى آورد؟ كفت: آرى. 


«كفتند: جه افتاده كه مالكك به واسطةٌ استفاده از تو جنيز محظوظ و بهره مند كشته و تو خود بى نصيب و بى بهره؟ ياسخ داد: 


لا 
«امرا علمتم ان مثقالا من امره خير )١«‏ من حمل علم). اين قضيه را ابو بكر بن عبد الله صنعانى روايت كرده است» ابو نعيم در 
كتاب «حليه الاولياء» (جلد ششم- صفحه -7١8‏ 88”) ترجمة مالك را تحت عنوان: 


«فمنهم امام الحرمين» المشهور فى البلدين: الحجاز و العراقين المستفيض مذهبه فى المغربين 


والمغرقين مالك ود انس زهي الله عالق عل [ورذه وين ل انك كه دوازه اش كفته اسك: ركان اسد اللبلؤدىئ اكهل 


)١(‏ ظاهرا اين واقعه زمانى بوده كه مالكك مورد توجه وعنايت منصورء خليفة عباسى بوده وازاين رو معروف ومشهورو 


محبوب و به تعبيرى صاحب بخت و اقبال و بتعبير بالا «امره» و مقام خاشتة اس 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: اللا 


العقلااء ورث حديث الرّسول و نشر فى أمّته علم الأحكام و الأصولء تحقّق بالتقوى و ابتلى بالبلوى» لختى از كلمات و روايات 
او و عبارات ديكران را در بارهُ حالاءت و معلومات و فضائل او نقل كرده است كه نمونه را قسمتى از آنها در اينجا ياد مى 
كردد. 


از كفته هاى او آورده است,. به اسناد: 
«من به افتاء نيرداختم مككر يس از اين كه هفتاد كس اهل بودن مرا براى افتاء كواهى دادند» و كفته است: 


«هر كر ياسخ به فتوايى ندادم مككر يس از اين كه كسى را كه از من اعلم بود يرسيدم كه آيا مى توانم و حق دارم فتوى بدهم 


يا نه؟ از جمله از ربيعه واز يحيى بن سعيد يرسيدم و ايشان مرا باين كار امر كردند. «راوى كفته است: از وى يرسيدم: 


اكر ترا نهى مى كردند جه مى كردى؟ كفت: فرمان مى برد وفتوى نمى دادم جه مرد را نشايد كه خود را براى كارى اهل 
3 ا 


بداند مككر اين كه از اعلم از خود اهل بودن خويش را بيرسد..) 


واز كفته هاى او آورده سنت 


ل 
«العلم نور يجعله الله حيث يشاء» ليس بكثره الرَّوايه» و هم از او دانسته است: 


«لو كان لى سلطان على من يفسّر القرآن لضربت رأسه)» مردى. 


مالك را مسأله اى يرسيده ياسخ داده است: اين را خوب نمى دانم. آن مرد كفته است: من راهى دور و دراز ييموده ام تا خود 
را به تو برسانم واين مسأله را ببرسم. مالكك بوى كفته است: جون به محل خود بركردى و هم شهريان خود را ملاقات كنى به 
ايشان بككو: مالكك كفت: من اين مسأله را خوب نمى دانم» يكى از دوستان مالكك وى را كفته است: 


«مردم از شهرهاى دور و يراكنده به راه مى افتند و ستوران خود را فرسوده مى سازند 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 00 


و مخارجى كزاف انفاق مى كنند و به نزد تو مى آيند واز تو مى يرسند كه به ايشان از علم خود بهره برسانى تو ياسخ مى 


دهى: «نمى دانم»! اين شايسته نيست. مالكك ياسخ داده است. 


«شامى از شام و عراقى از عراق و مصرى از مصر مى آيند واز من جيزى مى يرسند كه اككر ايشان را ياسخ دهم شايد بعد از 
آن بر من خلاف آن جه كفته ام آشكار كردد يس ايشان رااز كجا بيدا كنم و مطلب را به ايشان باز كويم) و از كفته هاى او 


است: «اذا لم يكن للإنسان فى نفسه خير لم يكن للنّاس فيه خير» مالكك نسبت به ابو حنيفه بدبين بوده و بد مى كفته است: 


ابو نعيم در اين باره نيز كلماتىء, به اسناد» از وى نقل كرده است از جمله به اسناد از منصور بن ابى مزاحم آورده كه كفته 
اشست: 

«از مالك وقتى كه نامى از ابو حنيفه در نزدش به ميان آمد» شنيدم كه كفت: 

لا 


دكات الذين:وتن كاه الذيى لس من أهله باز نه امناد اذ هين اللسة مطرقك وده كد كفته اسة)» 


«مالكك 


(عمر ةعيد العزازز كقت: يعمير (ض )4و :واليات امن بعدد ار وى سس اوردتن كه ييزوف انها يروي كنات هذا وااستكمال 


فرمانبردارى از او و نيروى در دين اواست. 


هيج كس رااز خلق نمى رسد كه آنها را تغيير و تبديل دهد يا در امرى مخالف با آنها نظر افكند. هر كس به آن ها هدايت 
جويد مهتدى و آن كس كه به آن ها استنصار طلبد منصور است و كسى كه آنها را واكذارد از غير سبيل مؤمنان رفته و خدا 
او راابه دوزخ مى افكند و سخت كيفر مى دهد» به كفتة همو (ابو نعيم) مالكك قرآن را غير مخلوق (قديم) مى دانسته و در 
افعال عباد «جبر» را اعتقاد مى داشته و با «قدرى» مذهب سخت مخالف مى بوده و راى و هوى و صاحبان آنها را بد مى كفته 


است در اين زمينه ها هم ابو نعيم كلماتى از وى نقل كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: رف 


از رواياتى كه از مالكك آورده است (به اسناد) جند روايت آورده مى شود: 

5 ٌ 0 : : 
-١‏ اما أوذى احد مثل ما أوذيت فى الله '- كل ابن آدم خطأء فمن كانت له سجيه عقل و غريزه يقين لم تضرّه ذنوبه شيئاء 
قبل. و كيف ذلكك .يا رسول اللّه؟ قال: لأنه كلما إخطأ لم يلبث ان يتوب توبه تمحو ذنوبه و يبقى له فضل يدخل به الجنه فالعقل 
اداه العامل بطاعه اللّه و الحيجه على اهل معصيه الله “'- «برّوا آباءكم يبركم ابناؤكم و عقوا تعفٌ نساؤكم» 6- زنى ام المؤمنين» 


ام سلمه؛ را كفته است: من زنى هستم كه دامن خويش 


را بلند مى دوزم و در مكانهاى يليد و ناياكك راه مى روم ام سلمه كفته است: قال رسول الله (ص) «يطهّره ما بعده» ه- انس 
كفته است: «امّ سليم مرغى بريان به وسيله من با جنك كرده نان جوين براى بيغمبر (ص) فرستاد من بردم و جلوش نهادم كفت: 
كسى را بخوان كه بيايد و با ما ازاين مرغ بخورد. اللّهِم آتنا بخير خلقكك يس من رفتم و قصدم اين بود كه از اهل خود كسى 
را بيابم و ببرم ناكهان على بن ابى طالب را ديدم بركشتم بيغمبر كفت: كسى را نيافتى؟ كفتم نه!. كفت: دوباره بركرد ع ببين. 
بيرون رفتم باز هم جز عل كسى را نديدم سه بار اين كار تكرار شد آن كاه بيرون رفتم و بركشتم و كفتم يا رسول الله على 
بن ابى طالب اينجاست. كفت: او را وارد كن آن كاه كفت: اللَّهِمْ وال اللَّهِمْ وال اين را مى كفت و با دست راست اشاره مى 


كرد و حركت مى داد. 


*- «ثلامث يفرح بِهنّ البدن و يربو عليها: الطيب و التُوبٍ الليين و شرب العسل» 7- «انّما الأعمال بالتّيات» و لكل امرئ ما نوى. 
فمن كانت هجرته إلى دنيا يصيبهاء او امرأه ينكحها فهجرته إلى ما هاجر اليه 8- از بيغمبر صلَى الله عليه و آله و سلّم برسيده 
فده 03 وجول الأ العاداحت إلى الله» قمر كنعهةانيت: 


«انفع النّاس للنّاس» كفته شده است جه عملى افضل است؟ كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 776 

«ادخال الشرور على قلب المؤمن» يرسيده اند «سرور مؤمن جيست؟ 
كفته است: 


«اشباع جوعته و تنفيس كربته و قضاء دينه و من مشى مع اخيه فى حاجته كان كصيام شهر 


و اعتكافه؛ و من مشى مع مظلوم بعينه ثبت اللّه قدميه يوم تزل الأقدام» و من كف غضبه ستر اللّه عورته» و ان الخلق السَتئ يفسد 
الأعمال كما يفسد الخلء العسل» 4- «من شرار النّاس ذو الوجهينء الى يأتى هؤلاء بوجه, و هؤلاء بوجه» -٠١‏ ١ن‏ الله وضع 
عن أنّتىء الخطاء و النّسيان و ما استكرهوا عليه» و از عبارات و كفته هاى ديككران در حقّ مالكك جند نمونه آورده مى شود: 


شافعى كفته است: (اذا عدا مزال كان مالكك كالتجم) عبد الرّحمن بن مهدي كفته است: «ما بقى على وجه الأرض احد آمن 


على حديث رسول الله (ص». من مالكك بن انس» يكى از مردم مدينه در حق مالكك كفته است: 

يدع الجواب فلا يراجع هيبه و السشائلون نواكس الأذقان 

ادب الوقار و ع سلطان التَقَى فهو المطاع و ليس ذا سلطان 

شعبه كفته است: «يكك سال يس از مركك نافع به مدينه در آمدم ديدم مالكك بن انس را حلقة درس و حديث است). 
قتيبه بن سعيد كفته است: 

«قدمت المدينه. و مالك حيئّء فتقدّمت إلى فاميئ فقلت عندكم خل خمر؟ 


1 1 
فقال يا سبحان الله فى حرم رسول الله (ص؟ قتيبه كفته است: «ثمم قدمت المدينه بعد موت مالكك فذكرت لهم فلم ينكروا 


علىٌ!» 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: زرف 


يحيى بن سعيد قطان كفته است: «ما اقدّم على مالك فى زمانه احدا» قعنبى كفته است: نزد سفيان بن عبينه رفتم او را محزون 
يافتم كفتند خبر مركك مالكك بوى رسيده و ازاين جهت محزون كشته است يس سفيان جنين كفت «ما تركك (يعنى مالكا) 


على الارض مثله) امام شافعى كفته است «لو لا مالكك و سفيان لذهب علم الحجاز» و از جملة 


آن جه در باره حالات و معلومات و فضائل اوء به اسناد» نقل كرده اين نمونه ها آورده مى شود: 
«ابو داود كفته است: جعفر بن سليمان» راجع بطلاق «مكره» مالكك را تازيانه زده وازابن وهب حكايت شده كه كفته است: 


جون مالكك را تازيانه زدند و بر شترى سوار كردند و در مدينه مى كرداندند بوى كفته شد: خود را بشناسان يس او فرياد مى 
زد: هر كس مرا مى شناسد مى شناسد و هر كه نمى شناسد بداند من مالكك بن انس بن ابى عامر اصبحى هستم و من همانم 


كه «طلاق مكره) را واقع و صحيح نمى دانم. 


جون اين خبر به جعفر بن سليمان رسيد كفت: برويد و زود او را يايين بياوريد و رها سازيد» از احمد بن حنبل يرسيده اند كه 
مالكك را جه كسى تازيانه زده؟ كفته است: 


يكى از واليان كه من نمى دانم كيست. او را براى اين زده كه «طلاق مكره» را اجازه نمى كرده است. 
ازابو اويبس حكايت شده كه كفته است: 


«هر كاه مالكك بر آن بود كه حديثى بكويد وضوء مى ساخت و بر مسند خود مى نشست و ريش خويش را رها مى كرد و 
باوقار و هيبت و آرامش مى بود و حديث مى كفت از وى در اين باره سؤال شد ككفت من دوست دارم حديث بيغمبر را با 
عظمت ياد كنم و حديثى جز با طهارت و تمكن و آرامش نككويم) حبيب بن زريق به مالكك كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 7 
«جرا از صالح مولى توأمه و عمر مولى عفره و حزام بن عثمان حديث نمى نويسى؟ 
ياسخ داده است: 


«من در اين مسجد هفتاد «تابعى) را ادراكك كردم و علم فرا نككرفتم مكر از «ثقات مأمونين» ابن نديم 


در بارهُ مالك اين مضمون را آورده است: 


«مالكك بن انس بن ابى عامر از حمير است.. و سه سال در شكم مادر بوده است! مردى سخت سفيد مائل به سرخى و بلند بالا و 
بزركك سر و اصلع بوده لباسهاى عدنى خوب مى يوشيده «و يكثر حلق شاربه ولا يغتير شيبه» شارب را زياد مى تراشيده و 
محاسن را رنكك نمى كرده و بمسجد براى نماز حاضر مى شده و بيماران را عيادت مى كرده و در قضاء حوائج مى كوشيده 
ناكهان رفتن بمسجد را تركك كرده و در خانه نماز مى كزارده و تشييع جنائز را نيز تركك كرده و مردم او را براين كار معاتب 


ناته أقلا و بوره انان من كه ابحة لمن دن كر نهد ان رفول عدوم هده كس تي واد عد جره رتبار كويد 


«از مالك نزد والى مدينه جعفر بن سليمان سعايت شده كه او بيعت مردم را به شما درست نمى داند يس والى او را خواسته و 


برهنه ساخته و تازيانه زده واو را جنان كشيده اند كه شانه اش در رفته است..» 


«.. مالكك به سال يكك صد و هفتاد و نه (178) به سن هشتاد و ينج (80) سال وفات يافته و در بقيع دفن شده است و از تأليفات 
او است كتاب «الموطأ) و كتاب «رسالته إلى الرشيد)..) 


كيدا «الموطأ) كه برخى آن رااوؤّل تأليتف در حديث ينداشته اند و در محل خود فساد اين يندار دانسته شده بامر ابو جعفر 
منصور دوانيقى دومين خليفة عباسى نوشته شده ودر تسمية كتاب باين نام هم شايد عبارت دستور و امر منصور تأثير و 


مدخليت داشته است. 


ابن خلدون در مقدمةٌ تاريخ خود (صفحه )اين 


عبارت را آورده امت 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: اا 


«.. و كان ابو جعفر المنصور بمكان من العلم و الدَّين قبل الخلالفه» و بعدها و هو القائل لمالكك حين اشار عليه به تأليف 
«الموطا)»: 


0 
ويا ابا عبد الله انه لم يبق على وجه الأرض اعلم منّى و منكك (!!) و انّى قد شغلتنى الخلافه» فضع أنت للنّاس كتابا ينتفعون به. 


تجئب فيه رخص ابن عباس و شدائد ابن عمر و وطئه للاس توطئه. 


«قال مالكك: 


لا 
«فو الله لقد علمنى التصنيف يومئذ) ابن جوزى در كتاب «شذور العقود) (بنقل ابن خلكان) در حوادث سال يكك صد و جهل و 


هفت (1817) كفته است: و در اين سال براى فتوايى كه مالكك داده و با غرض سلطان موافق نبوده هفتاد تازيانه بر وى زده شده 


است. 


ابن خلكان هم از آن جه ابو اسحاق و ابو نعيم و ابن نديم آورده اند قسمتى آورده است ليكن در بعضى موارد با آن جه از 
كتب ايشان آورديم اختلاءف دارد جنانكه به جاى عبارت «و يكثر حلق شاربه و لا يغتّر شيبه» كه از فهرست ابن نديم آورديم 
غيارقت انم خلكات خرن انكو زو دكره لق القارت و معية يو ززاة مق الكل ولا نهر تست وان عبارث بكلن: ميكالك إسكاننا 


آن جه ابن نديم از وى نقل كرده است. 
الى خلكاخ كنار سال لد :ؤفاكت وسو كه عي ها لكو اثر ال كلت ورد وكيني طون : 


«ولادت مالك به سال نود و ينج هجرى (48) واقع شده و مدّت سه سال در شكم مادر بوده! و در ماه ربيع الاول يكك صد و 


هفتاد و نه (4/ا١)‏ وفات بافته سورت يس هشتاد و 


جهار سال (5 زندكانى كرده است. 
«واقدى كفته است مالكك نود سال زندكانى كرده و ابن فرات در كتاب تاريخ خود كه بترتيب سالها آن را مرتّب داشته وفات 


مالكك را ده روز از ماه ربيع الاول كذشتة از سال يكك صد و هفتاد و نه (1178) دانسته و به قولى در سال يكك صد و هفتاد و 


هشت (178) وفات يافته است. تولد وى هم به قولى در سال نود هجرى بوده و سمعانى در كتاب الانساب 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: كرف 


ل 
در ترجمة اصبحجى ١١‏ ولادت مالكك را به سال نود و سه (47) يا نود و جهار (45) دانسته و الله اعلم بالصواب» ابن خلكان از 


«حافظ ابو عبد الله حميدى در كتاب «جذوه المقتبس» حكايت كرده كه: «قعنبى جنين حديث كرده: 


ابر مالكك؛ در بيمارى كه در آن مرد» وارد شدم سلام كردم و نشستم يس ديدم مالكك را كه كريه مى كند كفتم: يا ابا عبد 


الله جه جيز ترا جنين به كريه آورده است؟ 


كفت: «اى يسر قعنب جه كونه كريه نكنم و كيست كه به كريه كردن از من سزاوارتر باشد؟ به خدا سوكند دوست دارم كه 
بهر مسأله اى كه در آنها برأى و بنظر خود فتوى داده ام تازيانه بر من زده مى شد و من آن فتوى را نمى دادم واى كاش مرا 


افتاء به رأى نمى بود..) 


(1) «الاصبحى بفتح الالف و سكون الصاد المهمله و فتح الباء المنقوطه بواحده فى آخرها حاء مهمله. هذه النسبه إلى ذى اصبح 
واسمه الحارث بن عوف بن مالكك بن 


وهو من يعرب بن قحطان, و اصبح صارت قبيله. 


(«(و المشهور بهذه النسبه امام دار الهجره ابو عبك 


اللّه مالكك بن انس كان مولده ثلاث او اربع و تسعين و مات سنه تسع و سبعين و مائه) «اللباب فى تهذيب الانساب) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 794 

- 7 شافعى +10 7.8 

ابو اسحاق كه شافعى را در طبقهُ جهارم از فقيهان تابعى مكه ياد كرده در ترجمه او بعد از اين عنوان: 


«محمّرد بن ادريس بن العتراس بن عثمان بن شافع بن الشائب بن عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف 


الفرشى المطلبى حتين اقاده كردهاست: 


اتاقي مال كيد كاه (18)نمم ل شدي دن كرو رو اذ عا رحب اتسالتدورسة وحيان 6 بسن ادع 
سال ذى كذشعه اث وعفراق ان نسر قافن :ابو عثمان» قات يدوش يرا باسة يتحاه عقت (ارة) سالكن تقل كرهه اسك 


1 
«شافعى» رحمه الله عليه» كفته است: 


اعسلم بن خالد زنجى مرا ديد و كفت: اى جوان از مردم كجايى؟ كفتم: 


الإمرقة نكم كفك متراك در عكه كهاابيت» كلب :شعي صنيش كنت :اق كذاء قبلك عيض )؟ كتقية اراقرؤكدان ع مناف: 


كفت: به به خدا ترا در دنيا و آخرت شرف داده است» «باز شافعى كفته است: 
«بر مالكك در آمدم در حالى كه كتاب «الموطأ» را حفظ داشتم. مالكك كفت: 


كسى را حاضر كن كه براى تو بخواند. كفتم: خودم مى خوانم يس موطأ راااز حفظ بر او خواندم. مالك كفت: اكر كسى 


وستكاراهى كرد ابن صوانسة: 
اسفياق بن عيية حون جيزي اق تتسير وافناء تير او:فى امل “سوص شافعى من لكريسة ومن كفت أل ابن ميرسيدد 
1 حميدى كفته است: از مسلم بن خالد زنجى شنيدم كه شافعى را مى كفت: 


0 
يا ابا عبد الله فتوى بده 


زيرا به خدا سوكند هنكام آنست كه تو فتوى بدهى واين سخن 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 75٠‏ 

زنجى زمانى بود كه شافعى يانزده سال داشت. 

«احمد بن حنبل كفته است: من ناسخ و منسوخ حديث را نشناختم مكر بعد از | ين كه با شافعى مجالست كردم. 


«اسحاق بن راهويه» ثورى و اوزاعى و مالكك وابو حنيفه را ياد كرده آن كاه كفته است: هيج يكك جيزى نككفته اند مككر اين 


كه شافعى را تابع» بيشتر و خطا كمتر بوده است.. 


«ابو حشسّ ان زيادى كفته است: نديدم كه محمد بن حسن شيبانى هيج كس از اهل علم را به اندازةُ شافعى احترام بكزارد و 
اعظام كند. روزى براى ديدار شيبانى آمده بود كه شيبانى سوار شده و مى خواست برود يس به احترام شافعى به خانه بركشت 


و روز و شبرا با اوبه خلوت بود» و هيج كس را اذن ورود نداد. 


بمخوظة إن إلى تور خذادي كنبد اسم : احمد بن حنبل را ديدم در مسجد- الحرام نزد شافعى نشسته و استفاده مى كند كفتم: 
اناما يك تلذ! وكان اه عوع ندر الفنة ممتكك شتمفة وخوا ا تجا © كفوةاابع اتفمك فى .ووذ للكن سفان ادفمة ف 


رود. 


لا 
است و احمد بياده از دنبال او مى رود كفتم: يا ابا عبد الله تو ما را از وى نهى مى كنى و خود بدنبال او افتاده اى؟ كفت: 


خناموئن :اشن كه ١‏ كراد ين استر را ملازم باشى از آن منتفع مى شوى..) 


ابن نديم يس ازا ين كه كنيه و نام و نسب شافعى را آورده؛ 


از خط ابو القاسم حجازى در كتاب «الاخبار الدّاخليه فى التاريخ» نقل كرده از همو قضية ظهور مردى از بنى لهب را در مغرب 
و كرفتار شدن او و بردنش را به نزد هارون و بودن شافعى با آن مرد لهبى و ردّ و بدل كردن هارون با مرد لهبى و امر هارون 
به حبس او و آن كاه كفتن هارون به شافعى «ما حملكك على الخروج معه؟ قال: انا رجل أملقت و خرجت اضرب فى البلاد 
طلبا للفضل» فصحبته لذلك. فاستوهبه الفضل بن الرّبيع فوهبه فاقام بمدينه السّلام مدّه) آورده و ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع7 
باز ابن نديم از محمّد بن شجاع ثلجى آورده كه كفته است: 


«كان يمرٌ بنا فى زىٌ المغتيين على حمار و عليه رداء محشّى و شعره مجعٌد و لزم محمد بن الحسن سنه حتى كتب كتبه فحدّثونا 


باره اش كفته است: 
«و كان الشَافعى شديدا فى التَسْتِع) و بعد از آن اين مضمون را كفته است: 


«روزى مردى مسأله اى را ياد كرد و شافعى بدان ياسخ داد آن مرد كفت: تو در اين جواب بر خلاف على بن ابى طالب 
كفتى. شافعى كفت: تو كفتة على را بر من ثابت كن تا كونه بر خاكك نهم و بككويم من بر خطاء رفته ام واز كفتة خود به 


«روزى ديكر شافعى به محضرى در آمده كه بعضى از طالبين در آنجا حضور داشته يس كفته است: در مجلسى كه يكى از 


يشان باشد مرا حق سخن 


تبني اتانيه سحن كن العفتد اردمو وباك وفضن از أنان تست 
«شافعى در سال دوست وجهار )٠١5(‏ در مصر وفات بافته (سال دويست- ٠٠١‏ بمصر رفته انت )و ال تاليفات:و كمف شافعى 


است: كتاب «مبسوط) در فقه. 


اين كتاب را ربيع بن سليمان و زعفرانى از شافعى روايت كرده اند و محتوى است بر كتاب طهارت» كتاب صلاه» كتاب زكاه. 
كتاب صيامء كتاب حي كتاب اعتكاف» باز محمد بن اسحاق معروف به ابن نديم كفته است: كه از خط ابو سيف (يا ابو 
يوسف) شمارة كتب شافعى را ديده و آنها را موافق نسخة آن خط بر شمرده كه بيشتر آنها كتابهاى فقهى است (در حدود نود 
كتاب از قبيل صلاه و طهارت و سائر كتب و ابواب فقه) و جند كتاب ديككر در موضوعات ديككر است كه در اينجا ياد مى 
كردد كتاب الرّساله. كتاب الامامه »»١١‏ كتاب احكام القرآن» كتاب اختلاف مالكك و الشافعى 


00 كمانم اينست كه اين دوء همان كتابى است كه به نام «رساله) وو به نام «رساله الام» وبه نام «رساله الآمام» مشهور ودر 


حانحف صو فته ابت انمه اك 1 او اله عدا عضر اق موسو ان 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: تغرف 


كيذات اختلااف الجن كتاب اختلالاف العراقئين» كتاب فضائل قريش» كتاب الشّروط» كتاب الإجماع. كتاب ما خالف 
العراقيين علدا و عبد الله كتاب الرّجعه ١1؛‏ كتتاب سير الواقدى, كتاب سير الا-وزاعى؛ كتاب الحكم بالظاهر. كتاب ابطال 
الاستحسان. 


اه خلكان رسقولاة ارا سحا واه نديم قسمى افزوده كه از جمله است: 


5 ته > است كه اصول فقه را استنباط كرده «؟) و در آن باره 


سخن كفته است.. و قاطبهٌ علماء از اهل حديث و فقه و اصول و لغت و نحو و غير اينها بر ثقه بودن و امانت و عدالت و زهد و 
ورع و نزاهت عرض و : عفت نفس و حشرا سيرت و علوٌ قدر و سخاء شافعى اتفاق دارند. 
:. 
«انَّ الّذى رزق اليسار و لم يصب حمدا ولا اجرا لغير موقق 
الجدّ يدنى كلّ امر شاسع و الجدّ يفتح كلّ باب مغلق 
واذا سمعت بأنْ مجدودا حوى عودا فاثمر فى يديه فصدّق 


و: اذا سسيعث أن مجرؤها ال سام ليقزيه فخافن فين 


لو كان بالحيل» الغنى لوجدتنى بنجوم اقطار السماء تعلقى 


(1) در مقدمة كتابى كه به نام «تقريرات اصول» نوشته ام و جندين مرتبه به جاب رسيده است ترديد و تأمل خود را با استناد به 


دلايل؛ در بارةٌ اين امر ياد كرده ام. خواستار بدانجا مراجعه كند. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 767 

لكنّ من رزق الحجى حرم الغنى ضدّان مفترقان أىٌ تفرّق 

و من الدّليل على القضاء و كونه بؤس اللَبيب و طيب عيش الاحمق 

«و همو كفته است: 

ولولا الشعر بالعلماء يزرى لكنت اليوم اشعر من لبيد 

«و نيز بوى منسوب است: 

كلما اقش الهو اراق تلض عقلى زو اذاتها اولددث غلنا وأدفي علما تجهلى 


») خطيب بغدادى كه مثل ابو اسحاق و ابن خلكان خود بمذهب شافعى است شرحى مفصل در ترجمةٌ محمد بن ادريس آورده 


ودر آخر هم جنين كفته است: 


«اكر بخواهيم مناقب و اخبار شافعى را استيفاء كنيم بر اجزائى 


عديده مشتمل خواهد بود ليكن در اين كتاب بر همين مقدارء اراد تخفيف و اختصار راء اقتصار كرديم و معالم و مناقب او را 
بطور استقصاء در كتابى جدا كانه و منفرد خواهيم آورد) از جمله آن جه خطيب آورده است اينست كه شافعى در هفت 
الكن قر 1ن راتحفظ واقعه و دده بالك موطأ رابو شر اده سالك اقتوف بمى :ذاذه واه جو الى عيف الر حم د مهد يهاز 
نوشته كه كتابى حاوى معانى قرآن و جامع فنون اخبار و شامل حيّجت بودن و مبيّن ناسخ و منسوخ از قرآن و سنّت براى وى 
وضع و تأليف كند يس او كتاب «الرساله» را تأليف كرده است. 


وازجمله است كه شافعى دو بار ببغداد در آمده: يكى به سال يكك صد و نود و ينج (190) كه دو سال در آنجا بوده ويس از 


آن انه مكةه رقته و.ديكز دوسال بك صداءوثوة وهقت (15) كه بغداد در مده و جند ماه ذر تجا يوؤذة و نمضن رفته اسك 
وازابو الفضل زجاج حكايت كرده كه كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عع" 


«هنكامى كه شافعى ببغداد آمد بنجاه (يا قريب_ينجاه) حلقهُ درس در مسجد جامع فراهم مى آمد جون شافعى وارد شد بهر 
حلقة من ركوس شيكة وص كع زقال:اللهوتفال التسول وو إشاة مي كتقندة رقال مانا اناده كاذ #تحد عناقة 


درسى جز حلقة درس شافعى بر جاى نمانك.» 
وبه اسناد از شافعى آورده كه كفته است: 
«بيست سال در بطون عرب اقامت كردم كه اشعار و لغات آنها را فرا كيرم. 


وقرآنرا 


حفظ كردم به طورى كه كلمه و حرفى در آن نبود مككراين كه مراد و معنى آن را مى دانستم جز دو كلمه كه يكى از آنها 
لا 5 2 
است: (. دَسَالقاه. باز از شافعى أورده كه كُفته است: 


«من قرآن را نزد اسماعيل بن قسطنطين قرائت كردم و او مى كفت: القرآنء اسم و ليس بمهموز و لم يؤخذ من «قرات» و لو 
أخذ من «قرأت» لكان كل ما قرئ قرآنا و لكنّه اسم للقرآن مثل التّوريه و الإنجيل..» 


صاحب روضات از اؤّلئات سيوطى (و غير او) آورده اسن كه: 


«شافعى نخستين كسى است كه در«آيات احكام)» و در «اصول فقه) تصنيف كرده و همو نخستين كس است كه در «مختلف 
حديث» تكلم ودر آن باره تصنيف كرده است)». واز جمله تصنيفات او كتاب قديم او است كه آن را «الحجه)» ناميده است 
جنانكه محى الدين نووى در شرح مشكلات كتاب التنبيه كفته است). 


همو از حيات الحيوان دميرى از بويطى از شافعى حكايت كرده كه كفته است: 


«جوان و در مجلس مالكك بوده يس مردى آمده واز مالك استفتاء كرده و كفته است: من سوكند ياد كرده ام به سه طلاق 
زنم كه اين بلبل خاموش نمى كردد و از خواندن نمى ايستد مالكك بوى كفته است همانا حنث كرده اى (يعنى زنش سه طلاقه 
شده) آن مرد جون ياسخ شنيده رفته است. شافعى رو بيكى از شاكردان مالكك كرده و كفته است: اين فتيا خطا است. مالكك 
كه بسيار با مهابت بوده و كسى را آن جسارت نبوده كه در مجلس با وى اين كونه مراوده شود و بسا اين كه صاحب شرطه در 
مجلس 
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بالاى 


سرش مى ايستاده جون بوى كفته شده كه اين جوان» شافعى جنين مى كفته. مالكك كفته است: اين رااز كجا و بجه دليل مى 
كويى؟ شافعى ياسخ داده است: آيا تو خود در قصّهُ فاطمه دختر قيس كه به ييغمبر كفته است: ابو جهم و معاويه مرا 
خواستكارى كرده اند» براى ما از ييغمبر (ص) روايت نكردى كه كفته است: «امّا ابو جهم فلا يضع عصاه عن عاتقه و اما 
معاويه..)؟ يس آيا عصاى ابو جهم هميشه بر دوشش بوده است يا اين كه ييغمبر (ص) غلبه را اراده كرده است؟ مالكك از اين 


استدلال و احتجاج منزلت و قدر علمى شافعى را شناخته است» و از اشعار منسوب به شافعى مقدارى آورده كه از جمله است: 
يقولون: اسباب الفراغ ثلاثه و رابعها خلوه و هو خيارها 
وقد ذكروا مالا و أمنا و صبحه و لم يعلموا ان الشباب مدارها 
واز جمله است: 
محن الزّمان كثيره لا تنقضى و سروره. ياتيكك كالأعيا 
تاتى المكاره حين تأتى جمله و ترى السَّرور يجى ء كالفلتات 
2 ا ا ا 

: :. 
يا اهل بيت رسول الله حتبكم فرض من الله فى القرآن أنزله 
كفاكم من عظيم القدر انكم من لا يصلّى عليكم لا صلاه له 
واز جملة «مشهور متواتر از شافعى» در جمله ابياتى اين بيت است: 
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وان الجرتفي امداق بحل لحو الاين عل مهدا لله 

0 


و مات الشَافعيَ و ليس يدرى علي ربّه ام ريّه اللّه 01١‏ 


ابو نعيم در ترجمة شافعى (جلد نهم صفحه 22107). به اسناد» آورده كه برخى از مردم» شافعى را بر كثرت محبت اهل بيت و 


كرده و براو عيب كرفته اند يس در اين باره انشاء كرده و كفته است: 
قف بالمحصّب من منى فاهتف بها و اهتف بقاعد خيفها و الناهض ١؟)‏ 
ان كان رفضا حبٌ آل محمّد فليشهد التُقلان انى رافضيّ 


ابو نعيم در ترجمة شافعى به تفصيل زياد يرداخته و نزديك صد صفحه از بيان عنوان و الصوق نسب او بنسب ييغمبر» واز 
«بيان نسب و مولد و وفات)» و«ذكر ائمه و علماء. او را» و «متابعت اواز آثار و سنن در استنباط احكام و عمل او به قياس..) 


ولالطلاف كر و افق مكو وبود كن مدعنا ونذ ل ال وسكاي واركة قاع ا نياو عر انها كو نار اى أورذ و وزيز 


اين عنوانها سخنانى بسيار نقل كرده 


)١(‏ با همه اشتهارى كه در نسبت اين اشعار به شافعى است محتمل است از ديكرى باشد كه بمذهب شافعى بوده نه خود امام 


شافع 


اشنت: 
سحرا اذا فاض الحجيج إلى منى فيضا بملتطم الفرات الفائض 


«محصب موضع رمى جمرات است در منى و خيف دو سفيدى است در كوه سياه يشت كوه ابو قبيس كه به آن مناسبت مسجد 
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وهم اشعار و اقوال و روايات و مناظرات و ادعيه و حكايات و قصصى از او و در بارة او نوشته است كه آوردن همه اينها در 


اينجا زائد است يس به آوردن جند نمونه از آنها اكتفا مى شود. 
ذوعنوان اوعتدية ' كفن اسنت: 


«و 


منهم الامام الكاملء العالم العامل ذو الشَّرف المنيف و الخلق الطريف له السّخاء و الكرم و هو الضّياء فى الظلم اوضح 
اجتمع عليه المهاجرون و الانصار الى قن اانه التجزا و قتدة كه عم لاعن لاسر الحجارى "المطليي اوعنيك اللد متكي ين 


ادزسن الشافن 'وضي اللد كمال عيدو ارعيادية 


از جمله حكايات و قصّه هايى كه ابو نعيم ياد كرده و جنبهٌ فقهى دارد حكايت زير است كه به اسناد از خود شافعى آورده كه 


- جلي" كفته است: 


«من هنككامى كه كودك بودم خواستار شعر مى بودم و آن رافرا مى كرفتم و مى نوشتم روزى در مكه راه مى رفتم بانكى 
شنيدم كه كفت: اى محمد بن ادريس بر تو باد بطلب علم. جون بركشتم و نككاه كردم كسى را نديدم يس بطلب علم كمر 
بستم وهر جه فرا مى كرفتم بر استخوان و شانه و يارجه مى نوشتم و آنها را جمع مى كردم و من يتيمى بودم كه مادرم جيزى 
نمى داشت و ناجار بود تاااين كه عمويم قاضى ناحية يمن شد من هم با او به يمن رفتم و بر مسلم بن خالد زنجى در آمدم و 
او را سلام دادم وى مرا ياسخ نككفت و جنين كفت: كه كسى از ايشان نزد ما مى آيد وما ينداريم او اصلاح مى كند در 


صورتى كه او خود را فاسد مى سازد. 
اليس به نزد سفيان بن عيينه رفتم و بوى سلام كفتم واو سلام مرا ياسخ داد و كفت.. 


بر مالكك قرائت كردم و آن كاه به عراق و به نزد محمد بن حسن شيبانى رفتم و با شاكردان و اصحاب او مناظره مى كردم. 
ايشان شكايت 
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مرا'يه شيا يزدنية و فشن ايه خجحارق ير كفت هاضق ماعبي من كبود و مااؤا تحطنهد نل كته شنا قونابن ايه بهن 
سخ كفت. من وى را كفتم: ما در حجاز جز تقليد جيزى نمى شناختيم جون بدينجا آمدم از شما مى شنوم كه مى كوييد: 
تقليد مكنيد و حق را طلب كنيد و حجت و دليل بخواهيد. شيبانى مرا كفت: با من مناظره كن. كفتم: 


با برخى از شاكردانت در حضور تو مناظره مى كنم. كفت: نه. بلكه بايد با خودم مناظره كنى. يذيرفتم. يس كفت: تو مى 


كفت: 


«جه مى كويى در بار مردى كه از ديكرى ستون و تيرك را غصب كرده و بر آن بنايى ساخته يس صاحب حق آمده و حق 


خويش را خواسته است؟ كفتم: 
ين اكز تيرك وستون خوةر|اخواسة اند ساتكمان:خرات كرفة ورستون تيروق اووذهوبة مالكقن مسترة كرود. كفت: 


نجه من كويئ اهز كاه كس تحويئ وااز:ديكرئ غضب كردة و آن رادو كش يكاز يرة:و دن ذزيا بكار انداحت و صاحيشن 


«كشتى به نزديكترين بندر برده مى شود ودر آنجا صاحب جوب ميان كرفتن جوب خود يا بهاى آن مخير مى كردد يس اكر 
قيمت را كرفت و اكر نه كشتى شكسته و جوب به صا حبش بركردانده مى شود. كفت: 


«هر كاه كسى نخى 


ابريشم را غصب و خرجين خود را بدان بدوزد يس صاحب آن نخ و رشته بيايد و خواستار حق خود كردد جه بايد كرد؟ 
7 


«قيمت آن بايد بوى داده شود. در اين هنكام شيبانى بانكك به تكبير برداشت و شاكردانش با او به كفتن الله اكبر هم آواز 
شدند يس كفتند! اى حجازى از كفتةُ خود دست برداشتى؟ من كفتم: 


«آرام باش آيا كمان مى كنى اكر صاحب ساختمان و كاخ بخواهد كاخ خود را خراب كند و تيركك ستون را بيرون آورد و به 
مالكش ب ركرداند و قيمت به او ندهد آيا سلطان 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوذ ص: و7" 
مى تواند او را از اين كار باز دارد و به دادن قيمت وا دارد؟ كفت: نه. كفتم: 


«آيا رأى تو ايدست كه اككر صاحب كشتى بخواهد كشتى را درهم شكند و جوب را به مالكش بركرداند آيا سلطان مى تواند 


وى را مانع كردد و به دادن قيمت مجبور كند؟ 


كانه كفتم: 


«آيا جنان رأى مى دهى كه اكر صاحب خرج ١١‏ (باردان) بخواهد خرج خود را به هم زند و خيط و نخى را كه خرج را به 
آن دوخته بيرون كشد و به مالكش رد كند سلطان مى تواند او را مانع كردد؟ كفت: آرى. كفتم: 


يس حِككُونه امرى را كه ممنوعست بر امرى غير ممنوع؛ قياس مى كنى؟! همين قصه را ابو نعيم به اسنادى ديكر كه بر آن 


قسمت زيررا افزوده است آورده: 
«شافعى 1 كفت: من وى را (شيبانى) كفتم: 
:. 
«يرحمكك الله! تقيس بمباح على محرّم؟ هذا حرام عليه و هذا مباح له. 


«شيبانى كفت: 


«تو در مسأله كشتى جه مى كنى؟ كفتم: مى كويم آن را به نزديكترين بندر نزديكك سازدء بندرى كه غاصب و يارانش 


به هلاكت نيفتند» آن كاه جوب را بيرون مى كشم و به صاحبش مى دهم و به صاحب كشتى مى كويم: كشتى خود را اصلاح 


كن و بهر جا مى خواهى برو. شيبانى كفت: 

«آيا نه اينست كه بيغمبر (ص) كفته است: «لا ضرر و لا ضرار» كفتم: او خودش به واسطه كارى كه كرده و مال ديككرى را به 
خضت كرقئة بر واد ضر رزذه نه د يكرى: 

آن كاه كفتم: 


«جه مى كويى دراين مسأله كه مردى كنيزكك مردى ديكر را غصب كرده واز وى ده فرزند دارا شده كه همه قرآن خخوان و 


سخنران و قاضى شده و مسلمين را بر منبر 


)١(‏ خرج (بر وزن برج) بمعنى باردان و همان است كه در فارسى تثنية آن را كه «خرجين» بفتح جيم است بطور غلط مشهورء 
خرجين بكسر جيم استعمال مى كنند. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: 1/6 


وعظ كرده و ميان ايشان بقضاء يرداخته اند. از آن يس دو كواه عادل شهادت داده اند كه آن مرد اين كنيزك را غصب كرده 
واين فرزندان از آن كنيزك كه مغصوبه بوده متولد شده اند آيا در اين باره جه حكم مى كنى و جه فتوايى مى دهى؟ ياسخ 
داد: 


«مى كويم فرزندان همه رق و بنده اند و حكم مى كنم كه كنيز به مالكش بركردانده شود. كفتم. 


«ترا به خدا سوكند مى دهم ضرر كدام زيادتر است: بيرون كشيدن جوب از كشتى يا بركرداندن كنيز و حكم كردن به بنده 


بودن ده تن فرزندانش؟») شافعى لي كفته است: 


«من نسبت بدو جيز بسيار حريص مى بودم: تير اندازى و دانشجويى يس در تير اندازى بدان يايه رسيدم كه از ده نشانه همه را 


مى زدم و خطا نداشتم) «راوى كفته است: از علم و دانش ساكت شد من 


0 : به خدا سوكند تو در علم به يايه اى والاتر و برتر از تيراندازى رسيده اى. 


«شافعى در علم نجوم هم دست داشته و كاهى در جوانى مطالبى مى كفته كه بعد كفته هاى او وقوع مى يافته است» از كلمات 


قافن ان ميو زنرا ابنادم ووو است: 


«اصلء قرآن است و سئّت واكر نبود يس قياس بر آن دو وهر كاه حديثى از بيغمبر (ص) «متصل» باشد و به اسناد از او 
صحيح يس آن سئّت است. و اجماع از خبر منفرد بيشتر است. و ظاهر حديث» حجت است وهر كاه حديثى جند معنى را 
احتمال دهد به آن معنى بايد توجه شود كه بظاهر اشبه است و اككر جند حديث باشد كه با هم تكافؤ داشته باشد آن كه از 


لحاظ اسناد اصحح باشد اولى و ارجح است و حديث «منقطع» را اعتبارى نيست مكر منقطع ابن مسئّب. 
«و اصلى بر «اصل»» قياس نمى شود و در بارةٌ «اصل)»» نبايد كفت: لم؟ 


(جرا) ونه هم: كيف؟ (حككونه) و بس در بارة «فرع» مى توان كفت: جرا يس هر كاه قياس «فرع» بر اصل درست باشد حجت 


است ودرست» 
ادوار فقه (شهابى), ج *: ص: 72١‏ 
شافعى نسبت بعلم «كلام) يلبق عودة و يل فى كفته اسك از كلمات او در اين زمينه استء به اسناد ابو نعيم: 
«لو علم النّاس ما فى الكلام و الأهواء لوو كه كما دون عن الاسد) وات كاوق ميته ابنت: 
«ما ارتدى احد بالكلام فافلح)» و هم در اين باره است: 
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«لان يبتلى المرء بكل ما نهى الله عنه ما عدا الشّركك به خير من النَظر فى الكلام..» 


كسئ شافءئ :را ال.مظليئ كلامن برسيده تشمكين شده 


و كفته است: «سل هذا حفصا الفرد و اصحابه اخزاهم الله اين حكايت را هم ابو نعيم از شافعى؛ به اسناد. آورده كه كفته 


الليت: 


است و به بالا دو بدن جدا كه هر يكك را دو دست و دو صورت و دو سراست ومن خود آن را ديدم كه آن دو با هم زد و 


خورد مى كردند و باز آشتى مى نمودند وهر دو مى خوردند وامى آشاميدند. 


«جندى بعد از آن شهر رفتم و شايد دو سال كذشت كه دوباره بدانجا بركشتم از آن زن جويا شدم كفتند: يكى از آن دوو 


مرد برسيدم حككونه؟ ياسخ دادند: جون يكى مرد يايين آن را با ريسمانى محكم بستند و رها كردند تااز آن محل يوسيد و 


«من به ياد دارم كه بدن آن ديكر را كه زنده مانده بود مى ديدم به بازار رفت و آمد مى كردا. 


جمله منسوب به ييغمبر (ص): «العلم علمان: علم الابدان و علم الابدان» را هم ابو نعيم به اسناد نسبت به شافعى داده كه كفته 


اسثت. 

واز سخنان وى آورده كه كفته اسث: 

«من استغضب فلم يغضب فهو حمار و من غضب فاسترضى 
ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 727 


ولم يرض فهو حمار) شافعى مدتى علم نجوم و مدتى علم طبّ و فرا كرفتن شعر و علم فراست را دنبال مى داشته است. ابو 


نعيم حكايت زير را ازاو آورده است: 


«به يمن رفتم تا كتابهايى 


در راه به مردى برخوردم كه در يناه ديوار خانه خود زانو ببغل كرفته بود جشمانى ازرق و جبهه اى برآمده و جانه اى بى مو و 


مرا فرود آورد و به خانة خود برد و مرا بسيار كرامى داشت و كرم يذيرايى كرد. شب برايم شام فرستاد و عطر فرستاد و علوفه 
براى مركوبم داد و فراش و لحاف آورد. آن شب از اين يذيرايى كرم و مهربانى بى حدّ او خوابم نمى برد و ازاين يهلو به آن 
يهلو مى شدم و با خود مى كفتم: اين كتابها را مى خواهم جه كنم؟ اينكك اين مرد با آن اوصاف يليد اين كونه كريم است 
يس اين كتب ياوه است و بايد به دورش افكنم با اين خيالات شبرا به صبح آوردم. صبح غلام خود را كفتم: مركوب را آورد 
وسو نكميو ير آذ مرق جالعب قزل كدهع واو را كف جو يدابكه درا :دو لؤذى طوف واعانة دمل بن ادريلين خافن 


«آيا من بنده و نوكر يدرت بوده ام!؟ كفتم: نه. كفت: آيا ترا حق نعمتى بر من بوده؟ كفتم: نه. كفت: يس زحمات ديشب من 
جه مى شود؟ كفتم: بككُو جه اندازه است؟ كفت: دو درهم طعامت و فلان مبلغ خورش سه درهم عطر دو درهم علف مركوب 
دو درهم كراية فرش و لحاف است. 


«من به غلام كفتم: آن جه رااين مرد كفت: بوى بده. داد. يس كفتم: آيا جيزى باقى مانده است؟ كفت: آرى 


كتابها افسوس خوردم و بوى كفتم: 


آيا باز هم جيزى مانده كه بايد بدهم؟ كفت: برو خدا ترا رسوا كند كه من از تو بدترى نديده ام!) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: +7 
وهم در فراست (تيزبينى) شافعى اين حكايت را به اسناد از ربيع بن سليمان آورده كه كفته است: 


«نزد شافعى بودم كه مردى در آمد و نامه اى بوى داد واو نامه را خواند و جيزى در آن نوشت و آن مرد بركشت. من او را 
دنبال كردم و كفتم: به خدا سوكند نخواهم كذاشت فتوايى از شافعى بدست من نيايد و از من فوت كردد. يس به او رسيدم و 


نامه را كرفتم و در آن جنين ديدم: 
سل العالم المكىّ هل من تزاور و ضمّه مشتاق الفؤاد» جناح؟ 


و شافعى در آن جني توقيع كرده بود: 
ا 
فقلت معاذ الله ان يذهب التَقَى تلاصق اكباد بهن جراح 


لا 
«مرا نايسند افتاد كه شافعى جوانى را جنين فتوائى بدهد يس او را كفتم: يا ابا عبد الله به جوانى اين كونه فتوايى مى دهى؟ 
كفت: اى ابو محمد اين جوان مردى است هاشمى كه در اين ماه عروسى كرده (ماه رمضان) و او جوان است و نورس از من 
يرسيده است كه آيا روا است هم سر خود را به خود بجسباند و بوسه از وى بركيرد بى اين كه نزديكى بعمل آيد؟ يس من 


اين فتوى را به او داده ام. 


وى جويا شدم همان را بمن كفت كه شافعى كفته بود. يس من فراستى از اين بهتر و برتر نديدم» از سننى كه ابو نعيم به اسناد 
از شافعى آورده است نمونه را جند حديث فقهى زير ياد مى كردد: 

5 :. ا :. 
-١‏ لا يحل لا-مرأه تؤمن بالله و اليوم الآخر ان تسافر مسيره يوم و ليله الا مع ذى محرم» -١‏ «عبد الله عمر كفته است: ييغمير 
هنكامى كه نماز را افتتاح مى كرد دو دست 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م 
خود را تا برابر شانه هاى خود بلند مى كرد و جون سراز سجده برمى داشت جنين مى كرد.) 


'- اذا ولغ الكلب فى اناء احدكم فليغسله سبع مرّات أولاهنٌ او اخراهنٌ بالتّراب» از حيله هاى فقهى شافعى نقل كرده كه در 
بارة مردى كه خرمايى در دهان خود بككذارد و بزن خويش بككويد: «أنت طالقء ان اكلتها او طرحتها» كفته است: 


نيمى از آن را بخورد و نيم ديكر آن را بيرون افكند. 


جند مسألة كلامى كه از سالها ييش و برخى از آنها شايد از اواخر زمان صحابه مورد نظر و توجّه بلكه موضوع بحث و كفتكو 
قرار كرفته بوده است و در زمان شافعى هم ميان اهل علم مطرح مى شده و در زمان هارون رواج يافته واز اواخر زمان مأمون 
جنانكه در ترجمة احمد حنبل خواهد آمدء به اوج خود رسيده و از زمان هارون رشيد و شايد ييش از آنء جنبة فقهى هم يبدا 
كردهء يعنى مسألة «تكفير» و «كفاره» به ميان مده است. از شافعى نقل شده (حليه جلد 4- صفحه )-١١7‏ كه كروهى را ديده 
است كه جلو روى او در «قدر» مجادله مى كنند يس كفته است: در 


كنات خد| متعيعتة قي اذ لق او ابت سضاتكه كنع انبرت: وما عفاة الاان يقتاء الما بس بخلق خويش فهوانده است كه 
«مشيّت» براى او است» و به كفتةُ ابو نعيم «كان الشَّافعى يثبت القدر. و قال فى كتاب «من حلف باسم من اسماء الله فحنث فعليه 
كانه املف عر سا0 


وهم به اسناد از ربيع از شافعى نقل شده كه كفته است: «من قال القرآن مخلوق فهو كافر» حرمله بن يحيى كفته است (حليه 
جلد 9- صفحه :)-1١١‏ 


«نزد محمد بن ادريس شافعى بوديم حفص فرد كه از علماء كلام بود حضور داشت و كفت: «القرآن مخلوق» يس شافعى او را 


«محمّد بن ادريس را شنيدم كه مى كفت: 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوه ص: م6 


0 
اهر كاه كبتك يه تاه از تامهائ خداس و كند»باذنو أن راحنث كند رانك كفازه نذاهد جه أسماء الله غير مخلوقه آست :و هر كاه 


واكك افا نا سرووكر كتد اه كه اوكا كما رفست كجه الها سكلوق انك» الرا سن مصدرع (همان كنات اكه 0139 
:. 
«به مجلس شافعى در آمدم ديدم عبد الله بن عبد الحكم در دست راست و يوسف بن عمرو بن يزيد در دست جب او نشسته 


اند و حفص فرد نيز حضور دارد يس حفص بن عبد الله بن عبد الحكم كفت: در بارة قرآن جه مى كويى؟ ياسخ داد: مى 
كويم: 


كلام خدا است.. آن كاه يوسف بن عمرو را يرسيد او نيز همين ياسخ را كفت. 


«مردم حفص را اشاره كردند كه از شافعى بيرسد. حفصى از او يرسيد كه در بارهٌ قرآن جه 


مى كويى؟ كفت: مى كويم: قرآن كلام خدا و «غير مخلوق» است يس با هم به مناظره و مجادله يرداختند و در يايان» شافعى 
وى را تكفير كرد و حفص خشمكين برخاست. من فردا در بازار مرغ فروشان به حفص برخوردم بمن كفت: ديدى شافعى را 
كه ديروز با من جه كرد: مرا كافر خواند و تكفير نمود..») 


شافعى در مسائل فقهى تجدّد راى و تبدّل اجتهاد داشته و در دو كتاب خود در مسائل فقهى عقيده و نظر مختلف اظهار كرده و 
از اين رو فقيهان بعد از وى در بعضى مسائل كه در دو كتاب او اختلاف به همرسيده در مقام نقل كفته اند: شافعى در كتاب 
قديم جنان كفته و در كتاب جديد جنين. و كتاب قديم آن بوده كه هنكام اقامت در بغداد نوشته و كتاب جديد آنست كه 
يس از رفتن بمصر در مصر نوشته است و به عقيدة برخى كتاب جديد او محكم تر است و بهر حال جون آرايى است متأخرء از 


نظر فقهى بايد عمل بيروانش طبق آن باشد. 
خطيب بغدادى (جلد دوم- صفحه /اه-) جنين آورده ست 


«و كتاب الشّافعى الى يسمى «القديم) هو اذى عند البغداديين خاصّه عنه) ابو نعيم از قول محمد بن مسلم بن واره آورده 
(جلد 9- صفحه /917-) كه اين مضمون را كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 6 


وان 'مضؤر كشهقدؤ :نوها اخيدد 1 دا رفتم تا او را سلامى كنم از من يرسيد كتب شافعى را نوشتى؟ كفتم: نه. كة كفت: تفريط 


كرده و مهمّى رااز دست داده اى. ماء مجمل را از مفصّل و ناسخ حديث بيغمبر (ص) را از منسوخ نشناختيم مككر يس از 


مجالست با شافعى. جون اين را از احمد شنيدم بمصر بر كشتم و كتابهاى او را نسخه بركرفتم و ببغداد مراجعت كردم» باز همو 
از همان محمد بن مسلم بن واره آورده (همان كتاب و همان صفحه) كه اين مضمون را كفته است: 


اوزاعى؟ احمد سخنى كفت كه من رعايت مقام اينان را بازكو نمى كنم آن كاه كفت: بر تو باد به شافعى كه رسيدنش به 
صواب از ايشان برتر و يبيرويش از آثار نسبت به آنان بيشتر است. از او يرسيدم در بارةٌ كتابهاى شافعى جه مى كويى؟ آيا 


كتابهايى از وى كه در نزد عراقيان است بهتر و محبوبتر است در نزد توايا كتابهايى كه در نزد مصريان است؟ ياسخ جنين داد: 


«بر تو باد به كتابهايى كه در مصر نوشته جه كتبى را كه در عراق نوشته محكم و متقن نكرده و بمصر رفته يس آنها را در آنجا 


يخته و محكم ساخته است..) 
ياقوت در «معجم الادباء» شرح حال شافعى را به تفصيل آورده كه سه امر زير از آنجا نقل مى كردد: 


-١‏ كتاب «الرّساله) را در جوانى به خواهش عبد الرحمن بن مهدى, كه از او خواسته كتابى كه شامل معانى قرآن و جامع قبول 


-١‏ علت مركك او را حكايتى آورده بدين خلا-صه: «مردى از شاكردان مالكك بن انس به نام فتيان در مصر بوده و با شافعى 


مناظره مى داشته روزى در مسأله اى 


اختلااف ايشان بدانجا كشيده كه فتيان زبان به ناسزا كشوده و شافعى را فحش داده و زشت كفته خبر به امير مصر رسيده 
شافعى رااز واقعه يرسيده و جون حقيقت امر را دانسته دستور داده است فتيان را تازيانه زده و بر شتر سوار كرده ودر شهر 
كردانده اند. آن كاه كروهى 
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از مردم مصر تعصب ورزيده و به حلقةُ درس شافعى رفته و جون شاكردانش باز كشتند و شافعى تنها مانده بر او هجوم آورده 


واورابه سختى زده اند يس به خانه برده شده و بيمار كرديده تا در كذشته است. 


'- قريب صد و ينجاه كتاب براى شافعى نام برده كه همان كتابهاى معروف فقهى يعنى ابواب و مباحث فقه است و از جمله 
كتب او كتابى به نام «كتاب ابطال الاستحسان» و «كتاب حبل الحبله» و «كتاب خلاف مالكك و الشافعى» ياد شده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /6/ 
- © احمد بن حنبل 1١26©‏ ١6؟‏ 


ابو اسحاق شيرازى در «ذكر فقهاء بغداد) نخستين كسى را كه ياد كرده احمد بن محمد بن حنبل است و او را جنين عنوان و 
ترجمه كرده است: 

: : 
«ابو عبد الله احمد بن محمد بن حنبل بن هلال شيبانى رضى الله عنه. 
«احمد به سال يكك صد و شصت و جهار (1795) متولد شده و در روز جمعه از ماه رجب از سال دويست و جهل ويكك در 
كذشته اسث» قتيبه ين سعيك كفته اسث: اكز احمد بق ثبل عضر مالكف و ثووئى و'اوزاعى و ليث بن سعد را اذراكة كرده يود 


او بر ايشان مقدم مى بود. يس به قتيبه كفته شده است: تو احمد را به «تابعان) 


ملحق مى سازى و از ايشان بشمار مى آورى!! ياسخ داده است آرى به بزم كان تابعان. و ابو ثور كفته است: احمد بن حنبل از 
ثورى اعلم و افقه است» محمد بن اسحاقء ابن نديمء او را به نام ابو عبد الله احمد بن حنبل ياد كرده و كتابهاى زير را براى او 


نام برده اس 


«كتاب العلل» كتاب التفسير» كتاب النّاسخ و المنسوخ, كتاب الزّهد. كتاب المسائل» كتاب الفضائل» كتاب الفرائض» كتاب 
المناسكك, كتاب الايمان» كتاب الاشربه» كتاب طاعه الدّسولء كتاب الرّدٌّ على الجهميّه» كتاب المسند و يحتوى على تيف و 
اربعين الف حديث» مهمترين كتب احمد همين كتاب مسند است كه جندى بيش در حجاز با تصحيح و جابى بسيار خوب در 
تلاك "ععكةد جات وسيدة و قورند انكف ده كه اسك 


لا 
ابو نعيم در بار احمد بن محمد بن حنبل هم يس از اين كه او را بعنوان «و منهم الامام المبجل و الهمام المفضل ابو عبد الله 


احمد بن حنبل» ياد كرده به تفصيل سخن رانده 
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تاريخ ولا-دت و وفات او رااز كفتة يسرانشء موافق نقل بالا از ابو اسحاقء آورده و جلاءلت و نبالت او را در نزد علماء و 
محدّثان و فقيهان ذكر كرده و شمّه اى در بارةٌ زهد او كفته و احاديثى به اسناد از او جون «كل مولود يولد على الفطره فابواه 
يهوّدانه و ينضّ رانه؛ و «كلّ مسكر خمر و كل خمر حراما» مسند به ييغمبر (ص) نقل نموده قضيه «محنت» را هم از جند طريق 
(كه «اصيح روايات در قضيهُ محنت را» آن دانسته كه از طريق ابو الفضل صالح بن احمد حنبل حكايت كرده) 


آورده است قضِية «محنت» كه از جنبة فقهى هم بسيار قابل توه است و طبرى و ابن اثير و غير اين دوء آن را به تفصيل در 
كتب خويش آورهده اند. ازاين كتب. خلاصه و در اينجا ياد مى كردد. 


جنانكه در ذيل ترجمةٌ شافعى اشاره شد جند مسألة كلامى از سالها بيش از مأمون. و شايد برخى از آنها از اواخر زمان صحابه. 
مورد توجّه و بلكه كفتكو قرار كرفته. يكى از آنها مسألة قضا و قدر و به عبارت مشهور جبر و اختيار و ديكرى مسأل مخلوق 
بودن يا نبودن قرآن مجيد بوده است. اين دو موضوع از زمان هارون و شايد مدتها يبيش از هارون ميان فقيهان هم بحث در آن 
باره به ميان آمده واز لحاظ فقهى حكم «تكفير) و دادن «كفاره» تحقق يافته است. 


در زمان مأمون و بخصوص در اواخر عهد وى كفتكو در مسأله «مخلوق» بودن يا مخلوق نبودن قرآن مجيد بالا كرفته و سخت 
مورد توجّه و بحث كرديده به طورى كه در سال دويست و هجده )2١18(‏ كه آخرين سال خلافت و حيات مأمون بوده و خود 
> مون رددة أنر قناعنقة نو ربسا از دارسله و برع اا ان تان مين يرا نيف دو لق لاز قرما ون تار وى لطن 
مهم را از دانشمندان دينى و قاضيان و محدثان نامى باين اعتقاد مى خوائده و با ايشان مناظره و مباحثه مى كرده و بالاخره آنان 
لزان ل اراق ب سكلوق رود ةفر اتدو اس لاخو ولد انان و اافقاى كدان من روتكدو سداد فم اتفاة 


بوده كه اين واقعه در زبان تاريخ به نام «محنت» باد كرديده 


سرا. 
در ماه ربيع الاول سال دويست و هجده )1١18(‏ مأمون از «رقه) ببغداد 
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به اسحاق بن ابراهيم »١١‏ نوشته كه قضاه و شهود و محدّثان را در بارهً قرآنء امتحان كند يس هر كس به مخلوق بودن آن اقرار 
كند دست از او بردارد و رهايش سازد و هر كس اقرار نكند به مأمون بنويسد تا به آن جه در باره اش صلاح بداند وى را بدان 


آم فزمايد انق ثامه وفرهان مفصّل'اسة:و به كفتة طبرئ نكستين 'ثامة:ابسث كه مأمون دن اين نات توشته اسث: 


اين نامه كه آن را طبرى در تاريخ خود آورده است و جون بر وضع حال قاضيان آن زمان و استدلال فقهى مأمون بر ايشان 


اشعار دارد» با اندكك تلخيص» ترجمه و آورده مى شود: 


زهمانا ااانا بر ييقواناة و خلفاء بلس عق اسك نا قي ره كة تكيداوف 3131 اشاة خواسته شدهة و مواريك لبوك را كه 
ايشان به ارث برده, و اثر علم را كه نزد آنان به وديعه نهاده؛ اقامه كنند و بيا دارند و در ميان رعيت حقرا بكار بندند و فرمان 
خدا را در ايشان به راه برند و امير المؤمنين از خدا توفيق در اين كار را مى خواهد و به رحمت و مّت وى اميد دارد. 

«امير المؤمنين دانسته است كه جمهور اعظم و سواد اكثر از سفلة عامّه و اراذل رعتّت از آنان كه داراى رويّه و فكر و نظرو 
استدلال و روشنايى بنور علم نيستند بلكه به خدا جاهل و از شناختن او كور واز راه حقيقت دين و توحيد وايمان به او 


منحرف و.. 


ودر همه اقطار و آفاق يراكنده اند كمراه كشته و به ضلالت افتاده يس اينان خدا و قرآنى را كه فرستادهٌ او است مساوى و 
برابر دانسته و اجتماع و اتّفاق كرده اند بر اين كه قرآن هم قديم و ازلى است و او را خدا خلق و احداث و اختراع نكرده است 


بااين كه خدا در محكم كتاب مقدّس خود كه آن را شفاء صدور مؤمنان و هدى و رحمت 


)١(‏ اسحاق بن ابراهيم بن حسين بن مصعب مصعبى برادر زادهُ طاهر بن حسين معروف به ذو اليمينين سردار مشهور مأمون 
است. اسحاق بتعبير ابن اثير: «و كان صاحب الشرطه ببغداد ايام المأمون و المعتصم و الواثق و المتوكل» و در سال دويست و 


سى و ينج در كذشته و متوكل در مركك او به جزع آمده است. 
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لاك 
و ا اا 1 )اج ارا عور وي ام مسويفم ل كيدا حارو رسكو ار كنم لبي «الْحَمْدُ 


لله اند ى حَلَقَ لهات وَالأَوْضَء و جعلَ الات و الثُورَه و كفته است 2 للك تقض عَلَيَكَ من أ ا 5 
ل ل ل ل ل 
كفته است: الر ياب أخكمث باه م فُصلَتْ ين لَدُنْ حكيم حَبيره و هر محكمى كه تفصيل داده شده باشد آن را محكم 
ديه واتتسئل مفعية إلى لازم ابه ولخد ايك قدكان عوة راافدك كزكه و عفيل دادم يس متف عالق و اكداء- 
كنندة آن. 


آن كاه آنان 


كسانى هستند كه مجادله بباطل كرده و مردم را بسوى كفت خود خوانده و خود را به سنّت نسبت داده (سنّى خوانده) و حال 
اين كه در هر فصلى از كتاب خدا حكايت است از بطلان قول ايشان و تكذيب است از ادعاء آنان كه رد مى كند كفته و نحلة 


ارا 


«بعلاوه ايشان اظهار مى دارند كه آنان بر حقّندء و اهل دين؛ و اهل جماعتء و ديكر مردم اهل باطل و كفر و افتراق يس باين 
ادّعاء بر مردم برترى خواستند و جاهلان را مغرور ساختند و فريب دادند تا اين كه كروهى از تظاهر كنند كان بدين و خاشعان 
براى غير خدا هم با ايشان در اين باره موافق شدند و در اين آراء فاسده خود را موافق آنان نشان دادند و بدان كفته ها ميل 
كردند تا در نزد ايشان آبرو يابند و رياست و عدالت خود را ثابت دارند يس حق را رها كردند و بباطل ايشان رو آوردند واز 
خدا ب ركشتند و به كمراهى رفتند يس شهادت اينان به واسطةه تزكيةٌ آنان يذيرفته كرديد و با همه تباهى و فسادى كه در دين 
داشتند و بدى و نادرستى كه در نهاد ايشان بود و سستى و خرابى كه در يقين و ثنت آنان راه داشت احكام به شهادت ايشان 
نفوذ مى يافت و همين هم منظور ايشان بود كه از موافقت و متابعت باطل و دروغ بستن بر خدا و رفتن از راه فاسد و حال اين 
كه هذا "از اقاة ينان كزقيد كا حير سيق دكو يندا وار هد اقتراء 
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نزنند ايشان كه خدايشان كر و كور ساخته. 


آيا قرآن را تدر نمى كنند يا اين كه دلهاى ايشان قفل زده شده است؟ 


لون ان اليل ين ها نت ذافن 45 بنان كران اعدو رودا قدلذات ميته كير ثانا عدو اهم وا رسع تافص و 


نصيبشان از ايمان» خسيس و فرومايه است ايشان اوعية جهالت و اعلام دروغ و زبان شيطانند در ميان ييروان و دوستان او.. 


وانتاق سرزاوارتزيق كسائنتد كه به«راستكوي انشان اعماد تشود وشهادت انشان يذيرقته نكردد و كفتار و كردازشان مورد 
اعتبار نباشد جه عملى درست نيست مككر يس از يقين و يقينى نيست مككر يس از استكمال حقيقت اسلام و اخلاص در توحيد 
وآن كش كه از رشد:وحظ:و رآبمان يه ذا واتوحيد او كور باش از ديكر:امورة عمل باشد با قضدة در شسهادتش كورترو 


كرا ا امت 


«و به جان امير المؤمنين سوكند كه حريصترين مردم بر كذب در كفتار و دروغ كفتن بباطل» در مقام شهادت» كسى است كه 
بر خدا و وحى او دروغ بندد و جنانكه شايسته است خدا را نشناسد و شايسته ترين كسان به اين كه شهادت او در حكم خدا و 


دين او طرح و ردٌ كردد كسى است كه شهادت خدا را بر كتاب او ردّ كند و نيذيرد وحق خدا را بباطل خود از ميان برد. 


ريس به رسيدن اين نامه همه قضاه را كه در آنجا هستند فراهم آور و اين نامه را بر ايشان بخوان و ايشان را در آن جه مى 
كويند امتحان كن و اعتقاد آنان را در بارهُ مخلوق و محدث بودن قرآن كشف كن و به ايشان بفهمان و اعلام فرما كه امير 


المؤمنين در كار خود از ايشان استعانت نمى جويد و در آن جه خدا به او واكذاشته و نككهدارى امور رعايا را به او سيرده به 


اريس اككر به مخلوق بودن قرآنء اقرار كردند و با امير المؤمنين در اين عقيده موافق بودند و به راه هدايت و نجات كام 


محدث 
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بودن و مخلوق بودن قرآن نكند او را از جملةُ شهود بر كنار زند و شهادت او را نافذ نداند. 


«جريان كار را نسبت به قاضيانى كه در حوزة فرماندارى تو هستند جه آنان كه يذيرفته وجه آنان كه خوددارى كرده اند به 
امير المؤمنين بنويس و بر ايشان مراقبانى بككمار كه وضع كار آنان را مراقبت و تفقّد كنند تا اين كه احكام خدا جز به شهادت 
اهل بصيرت در دين و مخلصان در توحيد نفوذ نيابد و اجراء نككردد. اين نامه در ماه ربيع الاول از سال دويست و هيجده نوشته 
شد» اسحاق بن ابراهيم كه باصطلاح امروز استاندار يا فرماندار بغداد بود فرمان مأمون را بكار بسته و قضات را احضار و 
انتحان كرنده اضسكة ونه مأموكة كزاوشن كاو دوا توشقة ست ماموق ثامه ا "ركز برو 'تويلقه اولعفت 7 ازا وزو كان بزاء كه محمد 
بن سعيد كاتب معروف به واقدى يكى از آنان بوده خواسته است اسحاق ايشان را به شام نزد مأمون فرستاده و او آنان را 


امتحان كرده 


وهمة آنان مخلوق بودن قرآن را كفته اند يس مأمون ايشان را بدار السّ.لام به نزد اسحاق فرستاده و اسحاق آنان را احضار 
كرده ودر حضور فقهاء و مشايخ ازاهل حديث اقرار و اعتراف خواسته ايشان جنانكه نزد مأمون به مخلوق بودن قرآن كفته 
بوده اند اينجا هم همان جواب را داده و در محضر اين بزركانء مخلوق بودن قرآن را كفته اند. اين كار اسحاق نيز به فرمان 


مأمون بوده الست 


مأمون يس از اين نامه كه احضار آن هفت تن را خواسته و آنان را امتحان كرده و به اسحاق دستور داده كه اقرار و اعتراف 
ايشان را علنى و مشهور كند نامه اى ديكرء كه بهمان مضمون نامةٌ اوّل است با تأكيد و تشديدى بيشتر و دلايلى از آيات قرآن 
براى اثبات مطلوب خويش زيادتر به اسحاق نوشته اسحاق كروهى از فقيهان و حكام و محدّثان را احضار كرده و جمعى را كه 
نام برده شده اند واز آن جمله است احمد بن حنبل به حضور خواسته و اين نامة مأمون را بر آنان دو بار خوانده تا خوب 
فهميده اند آن كاه بشر بن وليد را كفته است: در بارهٌ قرآن جه مى كويى؟ ياسخ داده است: من مى كويم: قرآن كلام خدا 


است. 
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اسحاق كفته است: من از اين نمى برسم بكو آيا قرآن» مخلوق خدا هست؟ 
ياسخ داده است: خدا خالق همه جيز است. كفته است: 

«آيا قرآن جيزى نيست؟ ياسخ داده است: 

«جرا قرآن جيزى است. كفته است: 

(يس مخلوق است. ياسخ داده است: 

«خالق نيست. كفته است: من از تو اين را مى يرسم كه: 


«آيا قرآن مخلوق است؟ كفته است: من جز آن جه كفتم جيزى 


نمى دانم و با امير المؤمنين معاهده كرده ام كه در اين باره سخنى نككويم و جيزى ديكر ندارم كه به تو بككويم.. 


«آن كاه اسحاق از على بن مقاتل و از ذال بن هيثم و از ابو حش ان زيادى همين سؤال و امتحان را كرده و در همين حدود 
ياسخ شنيده جز اين كه زيادى بيشتر كفتكو كرده استء بعد نوبه به احمد بن حنبل رسيده او نيز كفته است: من بر اين كه 
«قرآن كلام خداست» جيزى علاوه نمى كنم يس رقعه اى كه مبنى بر شهادت به وحدانيت خدا وعدم شباهت او بخلق نزد 
اسحاق مى بوده و يس از امتحان. بر امتحان دهند كان مى خوانده يا ايشان را بر خواندن وا مى داشته و جون احمد در آن رقعه 


إن 


جملة الَئِسَ كمِثْلِهِ شَّى ء وَ هُوَ السَمِيعٌ الْمْصدِيرا را خوانده توقف كرده و جملة بعد را كه «لا يشبهه شى ء من خلقه فى معنى من 


م 


المعانى و لا وجه من الوجوه» نككفته است يس ابن بكاء اصفر اعتراض كرده و به امير كفته است: 


«احمد را عقيده و كفته جنان است كه خدا با كوش مى شنود و با جشم مى بيند» اسحاق از احمد يرسيده معنى ١سميع‏ بصيرا 
جيست؟ ياسخ داده است «خدا جنانست كه خودش خود را توصيف كرده'» باز يرسيده است: آن را جه معنى است؟ جواب 


كفته است: «نمى دائم. او جنانست كه توصيف خويش نموده است)» )١(‏ 


(1) آن جه از موارد مختلف بدست مى آيد احمد مردى محدث و سطحى و كم تعمق و باصطلاح امروز «خشكك مقدس» بوده 


است. خطيب بغدادى در ترجمة ابو على حسين بن على كرابيسى (جلد هشتم- صفحه #-) آورده است كه احمد بن حنبل 


به واسطةٌ «مسألة لفظ» از كرابيسى بد مى كفته و به اسناد از ابو طيب ماوردى نقل كرده كه مردى نزد كرابيسى رفته و به او 
كفته است: «در بارهُ قرآن جه مى كويى؟» ياسخ داده است: «كلام خدا و غير مخلوق است» باز آن مرد يرسيد كه «در بارة 
تلفظ من به قرآن جه عقيده دارى؟» كفته است: «تلفظ تو به قرآن مخلوق است» آن مرد اين سخن را براى ابن حنبل بازكو 
كردة او كفته اسّت: ١‏ كفمة كرائنسى داعت ات ]ايبن ان شخص يبه نزد كراسسى باز كفتة و كفتة ابرق ختيل درا بوئ تقل 
كرده كرابيسى بوى كفته است: «تلفظ تو به قرآن غير مخلوق است» آن شخص باز به نزد ابن حنبل مراجعت كرده و اين كفتة 
كرابيسى را هم به او كفته است. ابن حنبل كفته است: «اين كفته نيز بدعت است» جون آن شخص اين سخن ابن حنيل را هم 
به كراييسى باز كو كرده كرابيسى كفته است: «ما را با اين كودك! جه بايد كرد؟ اكر بككوييم: «اين الفاظ» مخلوق است» مى 
كويد: «بدعت است» و اكر بككوييم: «نامخلوق است» باز هم مى كويد: «بدعت است»..) 
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ديس از آن ديكران را يكايكك خواسته و امتحان رااز آنان سؤال كرده و همه ياسخ داده اند كه «قرآن كلام خدا است)» جز 
جند تن كه به تعبيرات مختلف «مخلوق بودن» يا «مجعول بودن» آن را اعتراف كرده و اسحاق را قانع ساخته اند و ما وقع را 


«نه روز از اين واقعه كذشته كه جواب اين نامه اسحاق از مأمون رسيده يس اسحاق آن 


كروهرا احضار كرده و نامةٌ رسيده را برايشان خوانده است. 


اين نام مأمون هم مفصّل است و جون بر وضع حال علماء و قضاه آن عصر اشعار دارد و هم از جنبةُ تاريخ فقه مى رساند كه 
تا آن زمان و در آن زمان تحديث و افتاء زير نظر خلفاء و به امر و نهى ايشان اجراء مى شده و در حقيقت حاكم اول و صاحب 


اختيار مطلق» در شئون دينىء اين خلفاء مى بوده اند. خلاصة آن نامه هم در اينجا آورده مى شود. 
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اينكك ترجمة خلاصة آن: 

:. 
«بسم الله الرحمن الرحيم: نامه ات در ياسخ نامه اى كه امير المؤمنين» در باره ظاهر سازان ريا كار و رياست خواهان از اهل قبله 
وكا أعلقة اذ انك نك اودع تو خصو ان كاده مره كدو كاز 1ق انقنات را ايساق كن !و اخوال اماق وامكفوف ووم 


دارى و آنان را به جاى خود بنشانى» رسيد. 


«در نامه ياد كرده اى كه جون نامه امير المؤمنين را دريافت داشته اى جعفر بن عيسى و عبد الرحمن بن اسحاق و ديكر كسانى 
ركه وو اده شه و تكن و الات ديرك اقفو كمرقيرا براي اثعات معورو قف وعدمويه ساخهه اند العضاق #ردد نز كنات 
امير المؤمنين را بر ايشان خوانده واز اعتقاد آنان در بارة قرآن يرسيده اى و ايشان بر «نفى تشبيه) اتفاق و در مخلوق بودن 
]دوت انلف امعو و كر كاف زا كد قائل جلا يعارو سودة قر انه افو دان «أقماق كز تح ركوو افتاتدمعه قر 


نهان و جه در علن دست باز دارند و به سندى و عباس مولى امير 


المؤمنين دستور داده اى كه همان كار را انجام دهند كه به تو دستور داده ام يس قضاه را بككويند شهودى را كه به محضر 
ايشان حاضر مى باشند امتحان كنند و به ديكر قاضيان كه در نواحى فرماندارى تو هستند فرمان داده اى كه نزدت حاضر 
كردند تا ايشان را طبق دستور امير المؤمنين امتحان كنى و در آخر نامه هم كسانى را كه احضار كرده نام برده و كفته هاى 


آنان را لوقا 


امير المؤمنين آن جه را نوشته و ياد كرده اى فهميد و خدا را جنانكه شايسته است سياس مى كويد و ازاو مى خواهد كه بر 


بنده و ييمبر خود درود فرستد واز رحمت وى اميدوار است كه او را توفيق طاعت بدهد و بر ثبت صالح و خيرش اعانت كند. 


«امير المؤمنين در نامهاى كسانى كه راجع به قرآن از ايشان سؤال كرده اى و هم در ياسخهاى ايشان تامّل و تدبّر كرد اما آن 
جه بشر بن وليد مغرور در مسألهُ «نفى تشبيه» كفته و در بارهً «مخلوق بودن قرآن» خوددارى و امساكك كرده و ادّعا نموده كه با 
امير المؤمنين در اين باره معاهده كرده كه جيزى نككويد دروغ كفته و كافر شده است و كفتة او باطل و منكر است و جنين 


عهدى دراين باره و هم در غير آن ميان وى 
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و امير المؤمنين جارى نشده و بس آن جه واقع شده اينست كه او از اعتقاد خود به كلمة اخلا.ص و اعتراف به اين كه قرآن 


مخلوق است خبر داده يس او را احضار و از اين سخنان امير المؤمنين آ كاه كن و عقيده اش را در بارةٌ قرآن 


به صراحت بيرس و توبه اشرا بخواه جه راى و عقيدةٌ امير المؤمنين اينست كه هر كه جنان بككويد كه او كفته بايد توبه كند زيرا 


اين كفته» كفر صريح و شرك محض است. 


بس اكر توبه كرد توبه اشرا اعلان كن و مشهور ساز و دست از او باز دار و اكر نبذيرفت كردنش را بزن و سرش را نزد امير 
المؤمنين بفرست. ان شاء الله «هم جنين ابراهيم بن مهدى را احضار كن و او را همء كه كفته اش مانند بشر است و جيزهايى 
از او به امير المؤمنين خحبر داده شده؛ امتحان كن يس اكر به مخلوق بودن قرآن اقرار كرد آن را مكشوف ه مشهور كردان تا 


فمنة كس أعدراق: أ 13 كان يدو كو تداوتزا كزة فا بدن وسو زا تداك الوفيق: كسلا دان اقهال الله 
«و اما على بن ابى مقاتل يس به او بككو: آيا تو همان نيستى كه به امير المؤمنين مى كفتى: احلال و تحريم از تو است..؟ 


«وامرا زيّال بن هيثم او راااز طعام و خواربارى كه. در «انبار) و از جيزهاى ديكّرى كه از امير المؤمنين ابو عباس زير نظر و در 
دستش بود مى دزديد ياد آورى واعلام كن و به او بككو: اكر اسلاف خود را يبيروى مى كرد واز راهى كه ايشان رفته اند مى 


رفت به راه شركك نمى افتاد و ايمان رااز دست نمى داد. 


«وامّرا احمد بن يزيد معروف به ابو عوام و اين كه كفته است جواب در بارة قرآن را نيكو نمى داند يس او را بككو كه او هر 


عقل كودكى است نادان و اكر هم اكنون جواب در بار قرآن را نيكك نمى داند يس به زودى هنكامى كه تاديب شود خواهد 


دانست يس اكر باز هم نداند و ياسخ نكويد و اعتراف نكند شمشير يشت سرش خواهد بود. ان شاء اللّه. 


«و اما احمد بن حنبل و آن جه از وى نوشته اى يس بوى اعلام كن كه امير المؤمنين فحوى كفتار او را فهميده و راه او را در 


اين كار شناخته وبر نادانى او استدلال كرده 
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وناتوانى او را در اين باره يى برده است. 


«و ارا فضل بن غانم يس به او بفهمان كه كارهايى كه در مصر كرده و اموالى كه در كمتر از يكث سال بدست آورده و 
مشاجره اى كه ميان او و ميان مطلب بن عبد الله در اين باره رخ داده بر امير المؤمنين يوشيده نمانده و رغبت و ميل وى را 


بدرهم و دينار مى داند و بعيد نمى داند كه ايمان خود را به طمع دينار و درهم و رسيدن به نفع عاجل اين دو بفروشد.. 
«و اما معروف به ابو نصر تمّار يس مردى بى خرد و نابخرد است.. 


«و اما فضل بن فرخان يس به او بفهمان كه آن جه را در بارهُ قرآن مى كويد بقصد كرفتن ودائع عبد الرحمن بن اسحاق و غير 


او است تا آن ودائع دير از او كرفته و بيشتر به او داده شود.. 


«و اما محمد بن حاتم و ابن نوح و معروف به ابو نصر يس ايشان مردمى هستند ربا خوار و از وقوف به توحيد و اخلاص به 


٠.‏ 6 ح 
دور و به رباخوارى مشغول و مسرور واكّر 


مجاهده و محاربة با آنان جز براى ربا خوارى آنان و آن جه در قرآن در باره امثال ايشان نزول يافته حلال نباشد امير المؤمنين 


كرده اتك.. 


و بعدازاين كه مأمون در اين نامه يكايكك از نامبرد كان را برشمرده و فساد اعمال آنان را ياد كرده در آخر نامه دستور داده 
است كه هر كس از قضاه و محدّئان و شهود و بزركانى را كه از اقرار به مخلوق بودن قرآن خوددارى كنند» جز بشر بن وليد 
وابراهيم بن مهدى» دست بسته به عسكر او بفرستد تا خود در آنجا با ايشان سخن كويد واكر اقرار نكنند آنان را ازدم 
شبثهر وكدرالك. 


«اين نامه را امير المؤمنين در خريطة بنداريه برايت انفاذ و ارسال داشته و منتظر نشده كه نامه هاى خرائطيه همه جمع كردد و با 
آنها بفرستد واين تعجيل براى تقب به خدا است در حكمى كه صادر كرده و اميد بادراكك جزيل ثواب خدا است: كه 


آرزوى 
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كفل شرك رمات تعر انطل جنر سنيك :هط كاير امير المو شق روشق كردق انسار الله توش شه ذو اك 001 


احمد بن حنبل و ستجاده و قواريرى و محمد بن نوح به مخلوق بودن قرآن اقرار و اعتراف كردند. 


اسحاق فرمان داد اين جهار تن را غل و زنجير كردند و فرداى آن روز باز ايشان را در حالى كه به زنجير بسته شده بودند 
احضار و از نو امتحان كرد از آن ميان تنها سجاده ياسخ مثبت داد يس دستور داد قيد را از او برداشتند و آزادش كرد ليكن آن 
سه اتن ديكر بر كفتةُ خود اصرار ورزيدند يس فرداى آن باز هم ايشان را خواست و امتحان را تجديد كرد اين بار قواريرى 
يذيرفت و به مخلوق بودن قرآن كفت: او را هم از قيد رها و آزاد ساخت. ليكن احمد حنبل و محمد بن نوح بر عقيده و كفته 
شوقن نا ورحاماند كن و اندانى كمسل هن قراف ذاك] ث#ذويا متكت عند و اسرق طزسوفي) كدما موق در هكاوف 
فرستاد جون اين دو تن وهم كروهى ديكر كه به امر مأمون بسوى وى كسيل شده بودند به رقه رسيدند خبر وفات مأمون 


رسيد )١١‏ يس از رقّه ببغداد ب ركردانده شدند و آزاد كرد يدند. 


جون مأمون وفات يافت و برادرش ابو اسحاق محمد بن هارون ملقب به معتصم به جاى وى نشست در سال دوم خلافت خود 


سال دويست و نوزده )75١1(‏ احمد بن حنبل را احضار و او را امتحان كرده و جون باز هم به مخلوق بودن قرآن اعتراف نكرده 


)١(‏ ابو سعيد مخزومى وفات مأمون را در طرسوس جنين كفته است: 
هل رأيت النُجوم اغنت عن المأمون شيئا او ملكه المأسوس 


خلفوه بعرصتى طرسوس مثل ما خلفوا اباه 


بطوس 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 4( 


امر داده است او را به سختى تازيانه زده اند به طورى كه هوش از سرش رفته و يوست تنش ياره ياره شده و به زندانش افكنده 


انك. 


قضيهُ مجلس معتصم و مباحثه و تازيانه خوردن احمد را ابو نعيم به اسناد از صالح يسر احمد بن حنبل بنقل از يدرش احمد بن 


حنبل به تفصيل آورده است. 


مسألة امتحان (محنت) در زمان هارون يسر معتصم كه به لقب الواثق ملقب شده و از سال دويست و بيست و هفت (5707) به 
خلافت رسيده و تا سال دويست و سى و دو (372) كه زنده بوده خلافت مى داشته كم و بيش در ميان بوده است و از زمان 


در سال دويست و سى و يككء به كفتةُ ابن اثير» احمد بن نصر بن مالكك خزاعى كه اصحاب حديث مانند يحيى بن معين و ابن 
دورقى وابو زهير از شاكردان او بودند و به نزدش مى رفتندء و او با كسانى كه مى كفتند: قرآن» مخلوق است مخالف بود و 


به ايشان بد مى ككفت جون نام واثق نزد او برده مى شد او را خنزير و كافر مى خواند. 


از جمله كسانى كه نزد او مى رفتند مردى بود كه او را ابو هارون مى خواندند و ديكرى بود به نام طالب اينان مردم را بوى 
دعوت و با او بر امر بمعروف و نهى از منكر بيعت كردند. ابو هارون و طالب مالى فراوان در ميان مردم يراكنده ساختند و هر 


مردى را يكك دينار دادند و شب ينجشنبه 


جهارم ماه شعبان را ميعاد قرار دادند كه در آن شب طبلها را به صدا در آورند و بر سلطان بشورند و آشوب به راه اندازند. 


يكن از آنا دق عانب شزرقن بغداد وديكرئى جات غريى اذ رامن داشت يس اثفاق را جنان بيش امد كه دو تن از ياران و 
همراهان ايشان شب جهار شنبه (يكك شب به موعد مانده) نبيذ فراوانى آشاميده و در حال سركرمى از آنء طبلها را به صدا در 
آوردند و كسى به ايشان جوابى نداد. اسحاق بن ابراهيم صاحب شرطه در اين هنكام در بغداد نبود و برادرش» محمدء به جاى 
وى بكارهاى بغداد رسيدكّى مى كرد از واقعه جويا شد جيزى بدست نياورد او را كفتند: مردى معروف به عيسى اعور (يكك 
جشم) از اين 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: الا 


قضيه آ كاه است او را احضار كرد و به اقرار واداشت او محمد را به آن دو تن وبه احمد بن نصر و ييروانش راهنمايى كرد. 
محمدء ابو هارون و طالب و برخى ديكر را كرفت و دو يرجم نيز از خانه بيروان بدست آورد واز خادم احمد بن نصرء طبق 
كفْتَهُ عيسى اعورء سخنانى اقرار كرفت يس احمد را كه در حمام بود كرفت و او را با ديكر ييروانش كه كرفته بود مقدّد به 


سامرًا نزد واثق فرستاد. 


كارهاى او و آهنكك داشتن خروج بر وى جيزى بككويد يرسيد: در بارة قرآن جه مى كويى؟ ياسخ داد: كلام خدا است. 


احمد كه از بيش 


كشته شدن را تنظيف و تطييب كرده و آماده شده بود در ياسخ واثق كه دو بار يرسيد: آيا قرآن مخلوق است؟ باز هم كفت: 


كلام خدا است. واثق كفت: در بارة برورد كارت جه مى كويى؟ آيا او را روز رستاخيز مى بينى؟ كفت: 


يا امير المؤمنين اخبارى از بيمبر (ص) رسيده بدين مفاد كه يروردكارتان را در روز قيامت مى بينيد جنانكه ماه را و ما بيرو 
خبريم و مرا سفيان بدين حديث خبر داده كه قلب آدمى كه مؤمن است ميان دو انككشت از انككشتان رحمن است كه او را زير 
ووو اق كنن و لواو مقافت كفس ديك لراستلب الفلودع و« الارضا د افع قلي على دك 


واثق به اطرافيان كفته است در حقٌ اين مرد جه مى كوييد؟ عبد الرحمن بن اسحاق كه بر جانب غربى بغداد قاضى بوده 
سوكند ياد كرده كه خونش حلال است و يكى از ياران ابن ابى دؤاد كّفته است «خون او را بمن بياشامان» خود ابن ابى دؤاد 


كه به كشتن وى خرسند نبوده» كفته است: كافر است و جون محتمل است نقصى در عقل او باشد بايد از او توبه خواسته شود. 


واثق كفته است جون من رفتن بسوى وى را براى كشتن اوء در راه خحدا بشمار مى آورم هنككامى كه من از جا حركت كنم و 


بسوى او بروم كسى به احترام بر نخيزد و بلند 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: 66 


نشود. آن كاه صمصامه (شمشير عمرو بن معديكرب) را خواسته و بسوى احمد بن نصر كه در وسط دار بود رفته واو را كردن 


زده است يس كفته است: تن او را بدار آويخته و سر او را ببغداد 


فرستاده و نامه اى از كوش او آويز ساخته اند بدين عبارت: 


0 0 0 
«هذا رأس الكافر المشرك الضَالَ و هو احمد بن نصر بن مالكك ممّن قتله الله على يدى عبد الله هارون الامام» الواثق باللّه امير 


المؤمنين بعد ان اقام عليه الحجه فى خلق القرآن و نفى التشبيه و عرض عليه التَوبه و مكن له الرجوع إلى الحقٌّ فابى الا المعانده 
و التصريح و الحمد لله اذى عب به إلى ناره و اليم عقابه و ان امير المؤمنين سأله عن ذلكك فأقرٌ بالتّشبيه و تكلم بالكفر 
سكيد للك امير الى فقيم ادمه و اسم وال انف حبامني سل ار كقسن كمد ب لفو لرونان داد ةا امع كاز 


ييروان و اصحاب احمد بن نصر را بدست بياورند و ايشان را زندانى كنند. 


در همان سال دويست و سى و يكك (171) كه قرار شده اسيران روم و اسلام مبادله شوند واثق به احمد بن سعيد» كه بر مرزها 
و عواصم فرمانروايى مى داشته؛ و به خاقان خادم, امر كرده كه در محل فداء و مبادله حاضر كردند و اسيران از اهل اسلام را 
امكسان جد ودر عر كين :از انان كفت «قرآن» مخلوق است» و «خدا در آخرت ديده نمى شود) او را فدا بدهند و آزاد 


سازند و بعلاوه يكك دينار هم به او ببخشند و هر كس آن را نككفت او را در دست روميان بككذارند و فديه برايش ندهند. 


مسعودى در كتاب «التّنبيه و الاشراف (ذيل عنوان «ذكر الأفديه بين المسلمين و الرّوم..) كه دوازده فداء بترتيب زمان آورده) 
زير عنوان «الفداء الثالث» كفته است: 


«القداة الثالك <فذاء خاقان ف خلافه الوائق بالسللانين (الاميين ال شاحل بحر رومى :قار 


حدود 0" ميل تا طرسوس است) فى المحرّم سنه ١9؟..‏ 

١و‏ حضر هذا الفداء مع خاقان؛ الخادم التركى رجل يكنى ابا رمله من قبل 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "3 ص: "/ا/ 

احمد بن ابى داود» قاضى القضاه يمتحن الاسارى وقت المفاداه. 

فمن قال منهم بخلق التلاوه و نفى الرّؤيه فودى به و احسن اليه و من ابى ترك بأرض الرّوم. 


فاختار جماعه من الاسارىء الرّجوع إلى ارض النصرائيه على القول بذلكك وابى ان يسلم الانقياد إلى ذلكك فناله محن و مهانه 
إلى ان تخلص» اين بود اجمالى از قضيهُ «محنت» كه احمد بن حنبل هم در آن كرفتار بود و حبس و ضرب و زجر ديد ودست 


اواتشببة بواتذاشتك!و به مخلوق بودن قرآن تكنت!] 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 7/5 

ع1 داو 79.7.7 

اشاره 

ابو سليمان داود بن على بن خلف اصفهانى. 

ابو ابحاق كرارق اك مفهوة رات فيكية او اووكه اسك 


«داود به سال دوست ودو(5١)‏ فو بك شده ودر سال دويست ونود(759:0) وفات يافته اس داود» علم را از اسحاق بن 


راهويه و از ابو ثور فرا كرفته است. داود مردى زاهد و قانع بوده است. 

ابو عباس احمد بن يحيى» ثعلب» كفته است: عقل داود بيشتر از علمش بوده. 

دكفته انذ: در مجلس درس ذاود جهاز ضد.ضاحب طيلسان سب مى تشسته ائك. 

داود از متعصّبان نسبت به شافعى (رض) بوده و دو كتاب در بارهٌ فضائل او و ثناء بر وى نوشته است. 


«رياست علم در بغداد به داود منتهى شده. اصل داود از اصفهان بوده و در كوفه ولادت يافته و در بغداد نشو و نما يذيرفته و 


ذر شوتر يديه كوو سيرزدة شده است») خطيب بغدادىء داود را در 


تاريخ جنين عنوان كرده «داود بن على بن خلف ابو سليمان» الفقيه الظاهرى اصبهانيٌ الاصل» آن كاه جند تن از مشايخ او مانند 


سليمان بن حرب و عمرو بن مرزوق را نام برده و كفته است. 


داود به نيشابور رفته و از اسحاق بن راهويه مسند و تفسيرء استماع كرده و يس از آن ببغداد بركشته و آنجا را مسكن خويش 
ساخته و كتب خود را در آنجا تصنيف كرهده و او امام و يبيشواى اصحاب ظاهر است. مردى يارسا و عابد و زاهد بوده ودر 
كتب او احاديث بسيار آورده شده ليكن از وى كمتر روايت كرده اند. يسرش محمّرد و زكريا بن يحيى ساجى و يوسف بن 
يعقوب بن مهران داودى و عباس بن احمد مذ كر ازاو روايت دارند» خطيب رواياتى هم به اسناد از عباس بن احمد و يوسف 


بن يعقوب از داود 

ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: ثلالا 

به اسنادش از بيغمبر (ص) آورده از آن جمله است جند حديث زير: 
-١‏ الا تنكح البكر حتّى تستأذن و للثّيب نصيب من أمرها..» 


«لا نكاح ألا بوليئ)» ”- «من آذى ذمّيا فانا خصمه و من كنت خصمه خصمته يوم القيامه» و در بارهً زهد داود, به اسناد از عبد 
اللسيو بصاطلن انه حكا يك را ارترده كد كننه اسك 


«نماز عيد فطر را در مسجد جامع بغداد كزاردم جون بركشتم با خود كفتم به ديدن و تهنئت داود بن على بروم يس بسوى 
منزل او كه در قطيعة ربيع بود رفتم و در را كوبيدم مرا اذن ورود داد وارد شدم طبقى كه مقدارى بركك كاسنى در آن بود و 
ظرفى كه مقدارى نخاله (سبوس) داشت جلو 


روى او بود كه از آنها مى خورد. من بوى تهنئت و تبريكك عيد كفتم واز حال او بشكفتى افتادم و متوجه شدم كه همه آن جه 


ما از دنيا داريم و به آن فريفته هستيم هيج است و ناجيز. 


ليكو نان زد وع يرو غيدم وابر عردي از محشماق قطبعة وهم كب نامج جاتى مرو ق يود دن املام جو شيد كمن ‏ 


نزد او مى روم سر ويا برهنه به استقبال من شتافت و كفت: قاضىء أَبّده الله را از اين آمدن جه مقصود است؟ كفتم: امرى 
كفت: جيست؟ كفتم: 


«ترا در هم سايككى مردى است بسيار دانشمند به نام داود بن على و توهم مردى هستى نيكو كار و بخشنده جه شده كه از وى 


غافل مانده و يادى نكرده اى؟ آن كاه آن جه را در خانه داود ديده بودم بوى كفتم. 
«كفت: داود مردى تند خو است و اينكك من قاضى را آ كاه مى سازم: 


«ديشب من هزار درهم با غلا-م خودم برايش فرستادم تا در حوائج خود بكار برد او غلاسم را بركردانده و بوى كفته است: 
مولاى خود را بكّو: مرا بجه جشمى ديده واز كجا دانسته كه مرا درويشى و نادارى و حاجت است تا اين دراهم را برايم 


فرستاده اعيت 5 
ادوار فقمه (شهابى)» ج رذ ص: /70 


«من بسيار تعجب كردم و به جرجانى كفتم: دراهم را بياور تا من خودم آنها را بوى برسانم فرمود آوردند و بمن داد و به غلام 
خود كفت: آن كيسه ديكر را هم بياور. 


آن راهم آورد وهزار درهم ديككر برداشت و كفت: آن براى ما و اين براى عنايت و توججهى كه قاضى مبذول داشته 


است» «يس دو هزار درهم را كرفتم و به خانه داود رفتم و در را كوبيدم از يشت در كفت جه جيز قاضى را دوباره بدينجا 
بركردانده است؟ كفتم: حاجتى كه بايد آن را با تو در ميان كذارم. يس به خانه در آمدم و ساعتى نشستم و آن كاه دراهم را 


بيرون آوردم و جلو روى او كذاشتم. 


«جون آنها را ديد كفت: آيا ياداش كسى كه ترا بر سرٌ خود امين دانسته و به احترام و اعتماد بعلم» ترا بر خود وارد ساخته 
اينست؟ بر كرد كه مرا در آن جه با خود آورده واينجا نهادى حاجتى نيست! «من بيرون آمدم و بركشتم و دنيا در ديده ام 
كوجكك شد و نزد جرجانى رفتم و آن جه را كذشته بود بوى كفتم. او كفت: من اين مال را در راه خدا دادم و دوباره بمال 
خود بر نمى كردانم بر قاضى است كه آنها را بهر كس از اهل عفاف و آبرومند و محتاج كه مى داند و بهر اندازه كه رايش 
هست بدهد») باز خطيب آورده است كه محمد بن جرير طبرى از كسانى بوده كه به محضر داود رفت و آمد مى داشته واز آن 


يس در حضور در مجلس او خوددارى كرده و خودش مجلسى منعقد ساخته و جون داود براين كار اطلاع يافته اين دو بيت را 
انشاء كرده است: 


فلو انَى بليت بهاشمى خئولته بنى عبد المدان 
صبرت على اذيّته و لكن تعالى فانظرى بمن ابتلانى 


خطيب بعد از اين كه كفته است «از قول داود مطلبى در بارةٌ قرآن به احمد حنبل نقل شده كه احمد او را مبتدع خوانده واز 


اين 


رواز اجتماع با او امتناع ورزيده) 

ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: /الا/ا 

حكايتى به اسناد از ابو زرعه آورده كه قسمت آخر آن بدين مضمونست: 
«.. ابو زرعه كفته است: 


«داود از نيشابور ببغداد آمد جند تن از مشيخه و علماء نيشابور» كه از آن جمله بوده است محمد بن يحيى از عقايد و آراء 


محدثه او بمن نوشتند من به واسطةُ ترس از عواقب آنء آنها را كتمان كردم و جيزى در آن باره به كسى نككفتم. 


«داود هنكام ورود ببغداد به مناسبت دوستى كه با صالح يسر احمد حنبل داشت از او خواست كه لطفى كند واز يدرش اذن 


ملاقات بخواهد. 


«صالح: يدر را ككفت: مردى از من خواستار ديدار تو شده. يرسيد: نامش جيست؟ كفت: داود. يرسيد: اهل كجا است؟ كفت: 


كارش جيست؟ صالح كه نمى خواست او را به يدرش كاملا بشناساند سخن را از اين و آن سو مى كرد و يدرش فحص خود 
را اذاهامئ ذا تامتوجة يد كراد سرك اود اسكامن كفت محمد بخ حي لشاووق ذؤيارة او :نمق توشتة كه من 
كويد «قرآن» محدث است» يس نبايد بمن نزديكك شود. صالح كفته است: داود اين نسبت را كه به او داده از خود نفى و آن 
را انكار مى كند. احمد كفت: محمّد بن يحيى از او راست كوتر است! او را اذن مده كه به نزد من بيايد» باز بنقل او داود در 
ماه رمضان از سال دويست و هفتاد (7370) وفات يافته و او نخستين كسى است كه انتحال «ظاهر» را اظهار و قياس در احكام را 
قولا نفى كرده و عملا به آن مضطر شده و 


نام «دليل» بر آن نهاده است. 


بازء به اسناد» آورده كه داود رااز قرآن يرسيده اند جنين ياسخ داده است: 


«امَا آن جه در «لوح محفوظ است» غير مخلوق و آن جه ميان مردم است مخلوق مى باشد و» به اسناد ديكر» كفته است: قرآنى 


كه خدا در شأن آن فرموده است: 


و 


لا 2 ف موي 7 -ه مو - - 
ليقف" لا التطززوقة ومع كنمة كوا كان مكازو عرايخلوق راقن راذنا ات ونخاصض رحب ارمق 


«داود بن على بن خلفء ابو سليمان فقيه معروف به اصفهانى در ذى القعده از 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: 0/١‏ 


سال دويست و هفتاد )737١(‏ به سن شصت و هشت سال (28) مرده (ولادتش به سال دويست بوده است) و در منزلش دفن 
شدهاست» ياقوت حموى. در معجم الادباء. (ذيل ترجمه محمد بن جرير طبرى - جزء -١‏ صفحه 0/8 جايى كه تأليفات و 


كتب طبرى را نام برده اين مضمون را آورده است: 


«و از آن جمله است «كتاب الرّدٌ على ذى الاسفار» طبرى در اين كتاب بر داود بن على اصفهانى ردٌ مى كند و تصنيف اين 
كتاها ز|استب ابوه كه طبر :مداق 'ذاوة وا هلازمك فى داشهة و تستارق ال كت وى :روا شه ير كرقته اشتاء دو كتين كه 
از طبرى باقى مانده بود هشتاد جزء بخط دقيق و ريز خود طبرى از آن نسخه ديده شده كه در ميان آنها مسأله اى بوده كه ميان 
داود و ميان ابو مجالد ضرير معتزلى در واسط جريان يافته و آنء هنككامى بوده كه به نزد موفق» خليفه عباسى» مى رفته اند و در 


مخلوق بودن قرآن بحث و نزاع مى بوده 


سرا. 


داوق ان تقار ومست و التا كت و بصو رهن ركنا وور دو مطل :3 اشاقي لك السيكة مسقو كمال او رد جنوه املك زيان 
آورء خوش سخن و خود دار و او را شاكردان و اصحابى بوده اند شوخ و مرّاح به طورى كه اين حالت در برخى از آنان ثابت 
و راسخ شده كه به هنكام مناظره براى مغلوب ساختن حريف و مخالفء از آن استفاده مى كرده است. 


«بسيار اتفاق مى افتاد كه داود با دانشمندانى به مناظره مى يرداخته و در مسأله اى از فقه بحث مى كرده و جون درمى يافته كه 
طرف او در فقه» قاصر و ضعيف است بحث را بحديث منتقل مى ساخته يا اكر در حديث مناظره مى داشته و او را در فقه 


ضعيف مى ديده بحث را به فقه يا جدل مى كشانده؛ اكر طرف خود را در اين دو ناتوان و ضعيف مى يافته است. 


«و ابو جعفر طبرى در همه علوم غنى و مقتدر و قوى بوده؛ واز اخلاقى كه با اهل علم نامناسب بوده يرهيز مى داشته و در همه 


كار و همه حال به جد مى بوده واز مزاح دورى مى جسته است'» 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 7/١‏ 


«روزى ميان داود بن على و طبرى در مسأله اى بحثى به ميان آمده كه داود از سخن درمانده و نتوانسته است جيزى بكويد اين 
نيف امند بويازان وشا كردان.وق كران امدويش يكن ال اشان طبزئ وا رقت ثاروا كفته طرق ان مجلس ابرخاسقه ونه 
نوشتن «كتاب الرّدْ على ذى الاسفار) شروع كرده و بتدريج آن را نوشته تا نزديكك به صد ورقه شده و خطبه اى كه از بهترين 


آن آورده ليكن جون در اين ميان داود در كذشته طبرى كتاب را ناتمام كذاشته و جز شاكردان مقدّم او كه از آن نسخه 


برداشته اند بدست كسى نسخه اى نرسيده امت 


«رؤاسبى كه يكى از شاكردان مقدّم داود بوده كفته است: داود شاكردى را كه با طبرى بزشتى سخن كفته جيز نياموخته و 


يكك سال سخن با او نكفته و او را بدين كونه مجازات كرده است. 


«محمّد يسر داود ردّى بر ردٌ طبرى بر يدرش» نوشته و بخصوص در سه مسأله از آنها سخت تعضّب ورزيده واز راه تعتد.ف 


رفته و حتّى طبرى را دشنام داده و ناسزا كفته است..» 
شافعى 


از مردم مصر تعصب ورزيده و به حلقةُ درس شافعى رفته و جون شاكردانش باز كشتند و شافعى تنها مانده بر او هجوم آورده 


واورابه سختى زده اند يس به خانه برده شده و بيمار كرديده تا در كذشته است. 


'- قريب صد و ينجاه كتاب براى شافعى نام برده كه همان كتابهاى معروف فقهى يعنى ابواب و مباحث فقه است و از جمله 
كتب او كتابى به نام «كتاب ابطال الاستحسان» و «كتاب حبل الحبله» و «كتاب خلاف مالكك و الشافعى» ياد شده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: 1/6 
-4١-طبرى "1٠١-1775‏ 
ابو جعفر محمد بن جرير طبرى. 


ابو اسحاق در بارة او يس از عنوان بالا (در ذيل تر جمه داود بن على اصفهانى) اين مضمون را آورده است: «طبرى در بغداد 


منزلى ساخته و به سال سيصد و ده )١١(‏ وفات يافته. 
طبرى صاحب تاريخ و مصصّفات بسيار ديكر است. 


«قاضى ابو الفرج معافى بن زكرياى نهروانى معروف به ابن طوار )١١‏ مذهب طبرى را مى داشته و خود فقيه» اديب», شاعر و عالم 


به همه علوم بوده است «ابو على داودى» قاضى شهر ماء ابيات زير را از كفته هاى ابو الفرج برايم انشاد كرد: 
اقفين العناء هق الفياف؟ و التمتين الشرات ع الشرانت 9ب 
خطيب بغدادى در بارهُ طبرى اين مضمون را آورده است: 


«طبرى بغداد را وطن خويش قرار داده تا در همان جا در كذشته است. او يكى از ائمه و علماء است كه به واسطهُ معرفت و 


فضلش قول وى مسّبع و رايش مرجع است. 
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الجيم نسبه 


إلى ابن جرير الطبرى) المعروف بابن طراره» عنوان كرده و او رااز«اعلم ناس به فقه مذهب ابن جرير و نحو و لغت و فنون 


دب وا شعار) شمر ده است شابدك بعدا مخة: زْ تر حمه اود 8 ق 1 ده شود. 
ادب واخمار و اشعار) شمر شايد بعدا مختصرى از ترجمه او راين اورا أاورده شو 


ودر ذيل ترجمه حسن بن على.. بن شاهويه (جزء صفحة 7-) جنين آورده «.. و حدث عن خلق كثير منهم.. و المعافى بن 
زكريا بن طرار» و در ياورقى تعليقه بر «طرار» نوشته شده «.. وفى الاصل: طراز و هو تصحيف..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 81 


«طبرى قرآن را حافظ و به قرائتهاى مختلفء عارف و به معانى آن بصير و در احكام قرآن فقيه بوده است. طبرى سئن و طرق 
آنها صحيح و سقيم و ناسخ و منسوخ آنها را عالم و به اقوال صحابه و تابعان» و كسانى كه يس از ايشان آمده و در احكام و 
مسائل حلال و حرام خلاف داشته اند عارف بوده است.. كتاب تفسير او را نظيرى تصنيف نشده و كتابى راء كه نام «تهذيب 
الآثار» بر آن نهاده» من در آن زمينه آن را مانندى نديده ام. در اصول فقه و فروع آن كتابهايى بسيار دارد و در مسائلى جند 


عقائدى خاص و منفرد دارد كه از وى حفظ شده است. 


«حكايت است كه طبرى جهل سال در هر روزى از روزهاى آن سالها جهل ورقه جيز نوشته است! هنكامى كه در نظر داشته 
است تفسير خود را بتويسد شاكرذان خويئن .زا كفتهاست: با عوش[:داريك وشاةمان مى شويت برائ تفسيرى؟ كفْته أئلة نحه 


اندازه باشد؟ ياسخ ذاه اسك سو زا زوزق كفن افد ابن بين أذ 


أرة ا كتحتية اسيرع لديا باكاتراسلا هيه عمو واف راع كرد وفنا اما روسن ارا دراسةه اريورق مخفي كرذه أن كاه 
نظير همين سؤال و جواب ميان او و ميان شاكردانش در بارةٌ تاليف تاريخ به ميان آمده است و او را ناراحت شده و كفته 
است: انا لله ماتت الهمم» ياقوت حموى كه ترجمة طبرى را مفصّل آورده (؟0 صفحه) از كتاب صلة فرغانى نقل كرده كه 
كروهى از شاكردان طبرى ايام حيات طبرى را از زمان بلوغ تا زمان وفات اوء كه به سن هشتاد و شش سالكى در كذشته. 
بحساب آورده و اوراق مصنفات او را بر آن ايام تقسيم كرده اند هر روزى را جهارده ورقه رسيده است و اين امرى است كه 


هيج كس را جز به عنايت خالق نصيب نمى كردد. 


ابو جعفر طبرى مدّتى (شايد تا آخر عمر) از حنابله كه در زمان او به اوج قدرت بوده اند تقبّه مى داشته و بر حذر مى بوده 


ست 

ياقوت حموى (معجم الادياء- جزء -١‏ صفحه /اه-) اين مضمون را آورده است: 
لا 

«جون طبرى بعد از اين كه از بغداد به طبرستان رفته بوده از آنجا بركشته ابو عبد الله 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: ,1خ 


جصاص و جعفر بن عرفه و بياضي بر او تعصّب ورزيده. 


«حنابله روزى جمعه در مسجد جامع او را يرسيده اند كه احمد حنبل را جكونه مى داند؟ و هم از حديث «جلوس بر عرش'» 


يرسيده انك. 
«كفته است: اما احمد بن حنبل يس خلاف وى در مسأله به جيزى شمرده نمى شود و قابل توجّه نيست. 
«كفته اند: علماء او را در «اختلاف» ياد كرده و بحساب آورده اند. 


«ياسخ داده است: من نديده ام كسى ازاو روايت 


كرده باشد و هم نديده ام كه او را اصحابى مورد اعتماد و اعتناء باشد. 
«و اما حديث «جلوس بر عرش» يس ممتنع و محال است. 

«آن كاه اين بيت را انشاد كرده است: 

سبحان من ليس له انيس و لا له فى عرشه جليس 


«حنابله و اصحاب حديث جون اين سخنان را از وى شنيده اند بر او هجوم آورده و دواتها و قلمدانها بسوى وى يرتاب كرده 
اند» يس طبرى برخاسته و به خانه خويش در آمده و ايشان كه به قولى هزارها تن بوده اند خانة وى را سنك باران كرده اند به 
طورى كه در جلو در خانة او تلى عظيم از سنكك يديد آمده است. 


«اين خبر به نازوكك» صاحب شرطه. رسيده با ده ها هزار سياهى بسوى خانه طبرى روانه شده تا او رااز هجوم عامّه نجات دهد 
و شر مردم نادان را از وى به دور سازد و يكك شبانه روز آنجا توقف كرده و دستور داده است ستككها را از جلو خانه برداشته 


اند و هم بيت زير را كه بر در خانة طبرى مكتوب بوده محو سازند: 
سبحان من ليس له انيس و لا له فى عرشه جليس 


طبرى نوشته است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: “7//ا 

لخد مول الا شك عال اذا وافن إن ارين راقن 
فيدنيه و يقعده كريما على رغم لهم فى انف حاسد 
على عرش يغلّفه 2١١‏ بطيب على الأكباد من باغ و عاند 
له هذا المقام الفرد حقًا كذاك رواه ليث عن مجاهد 


«طبرى يس از اين واقعه» ناجار خانه نشين شده و كتاب مشهور خود را در 


عذر خواهى از ايشان نوشته و مذهب و اعتقاد خود را ياد كرده و كسانى را كه كمانى غير از آن در باره اش داشته اند انتقاد و 
تكذيب نموده و كتاب را بر آنان خوانده و احمد حنبل را تفضيل داده و مذهب او را متذكر شده و اعتقادش را تصويب كرده 
وتازنده بوده از وى ياد مى كرده و كتابى را كه در اختلاف نوشته بيرون نياورده تا مرده است و ديده اند كتاب در زير خاكك 


دفن و ينهان است!! يس آن را بيرون آورده واز آن نسخه ب ركرفته اند و آن كتاب «اختلااف الفقهاء») است..» 


بازهم ياقوت در طىّ تعديد كتب طبرى جند كتاب فقهى را آورده كه مناسب است برخى از مهمترين آنها در اين اوراق ياد 


كردد: 


«از جمله است كتاب او كه در شرق و غرب بفضل اشتهار يافته و آن كتاب «اختلاف علماء الامصار فى احكام شرائع الاسلام) 
است. در اين كتاب اقوال فقهاء را ياد كرده و ايشان: مالكك بن انس فقيه اهل مدينه استء كه بدو روايت آورده» و عبد 
الرحمن بن عمرو اوزاعى فقيه اهل شام است. و از اهل كوفه سفيان ثورى است كه هم بدو روايت ياد كرده. بعد محمد بن 
ادريس شافعى است كه بروايت ربيع بن سليمان از او آورده است يس از آن از اهل كوفه ابو حنيفه نعمان بن ثابت و ابو 


يوسف 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ,1 
لا 


يعقوب بن محمد انصارى و ابو عبد الله محمد بن حسن شيبانى و بعد از او ابراهيم بن خالد ابو نصر كلبى» است. 


«طبرى در اس كتاب» ابتداء» عبد الرحمن بن 


كيسان را هم كه از اهل نظر بوده است آورده است ليكن بعدا او را به جهتى از كتاب خويش اسقاط كرده است. 
«اين كتاب را طبرى براى اين كه كفته هاى فقيهان را متذكر باشد وء در مقام مناظره با اشخاصء از آن استفاده كند براى خود 


نوشته و» باصطلاح امروزء يادداشت كرده و آن را بر شاكردان و اصحاب خود قرائثت كرده است. يس از آن انتشار يافته است. 


«محمد بن داود اصفهانى هنكامى كه كتاب معروف به كتاب «الوصول إلى معرفه الاصول» خود را نوشته در باب «اجماع) از 
طبرى نقل كرده كه: او اجماع را عبارت از اجماع اشخاصى كه در بالا نام برده شده اند (هشت تن: مالكك و..) 


نه غير ايشان مى داند جون ديده است كه طبرى كفته است: «اجمعوا و اجمعت الحجه) و بعد كه ديده است در آغاز باب 
خلاف طبرى كفته است «ثمم اختلفوا فقال مالكك فقال الأوزاعى كذاء و قال فلان كذا» آن كاه محمد نوشته است: 


همانا كسانى كه «اجماع) ايشان حكايت و نقل شده ايشان همان كسانند كه اختلاف ايشان حكايت و نقل كرديده است. 
«نوشته و كفتهُ محمد بن داود اشتباه و غلط است و اكر او به آن جه طبرى در «رسالةٌ لطيف» خود و در «رسالهةٌ اختللاف» نوشته 
ودر بسيارى از كتب خود آورده كه «اجماع» عبارت است از نقل آثارى كه اصحاب ييغمبر (ص) بر آن اجماع كرده اند بى 


اين كه ناشى از رأى و مأخوذ از قياس باشد و آن نقل هم بر وجه تواتر» محقق كرددء رجوع كرده بود مى دانست كه آن جه 


رااو ينداشته و از كلام طبرى دانسته غلطى است فاحش و 


خطائى است بيّن. 


«طبرى كتاب «اختلاف» خود راء كه نخستين كتاب تصنيف او استء تفضيل و برترى مى داده و بسيار مى كفته است كه: مرا 
دو كتاب است كه هيج فقيهى از آن بى نياز نيست: يكى «الاختلان» و ديكرى «اللطيف). 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 1,6 


كتاب «اختلاف» در حدود سه هزار بركك است. طبرى دراين كتاب اختيار و عقيده خود را به استقصاء نياورده جون اين كار 


راابه نيكى در كتاب «لطيف» انجام داده است و هم نخواسته است سخنش به تكرار كرايد. 


«در كتاب «اختلاءف» آنجا كه در بار «اجماع) و«خبر واحد) سخن به ميان آمده وزياداتى هم آورده شده كه در كتاب 


«لطيف» نيامده و در بارهٌ «مراسيل» و «ناسخ و منسوخ) هم كفتكرو شده اسثت.. 


فقهاء و از افضل و برترين امّهات مذاهب و از محكم ترين تصنيفات است و هر كس كه آن كتاب را بخواند و در آن تدر 


«ابو بكر بن راميكك مى كفته است: كتابى در هيج مذهبى بهتر از كتاب «لطيف» طبرى در بار مذهب خودش نوشته نشده 
است. طبرى در آاغازاين كتاب از مختصر بودن آن عذر خواهى كرده است كتاب «لطيف» سه كتاب (باب) بر كتاب 


«اختلاف» زيادتى دارد: كتاب لباس و كتاب امّهات اولاد» و كتاب اشريه. 


وآن را بدين سبب بدان نام (لطيف) خوانده كه قولش لطيف و معانى و مقاصدش دقيق و نظر و تعليل و توجيه در آن كثير 
است.. 

«و كتاب لطيف را رساله ايست مشتمل بر كلام در «اصول فقه») و كلام در «اجماع) و«اخبار آحاد) و«مراسيل» و «ناسخ و 
منسوخ در احكام) و«مجمل و مفشْ ر از اخبار» و «اوامر و نواهى) و كلام در «افعال رسل» و ١اخصوص‏ و عموما) و«اجتهاد) ودر 
«ابطال استحسان» و جز اينها. 

«و كتاب ديكر كه از بهترين كتب طبرى است «كتاب الخفيف فى احكام شرائع الاسلام» است و اين كتاب مختصريست از 
كتاب «لطيف» كه به خواهش ابو احمد 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 2ى/ا 


عباس .ين سين غزيرئ اندرا مختصر كزذه ثافرا كرفتن ان اساق”"ناشد وابن كتات تزديك جهان ضد ووق اسح و كتانق 
است نزديكك به فهم» كثير المسائل و صالح براى تذكر و استفاده عالم منتهى» و متعلم مبتدى.. 


لا 
واز جمله كتب طبرى است به كفتةُ ياقوت «كتاب فضائل على بن ابى طالب». رضى الله عنه» كه در آغاز آن در بارة صجّحت 


اخبار وارده در غدير خم سخن رانده و آن كاه بنقل فضايل على يرداخته است) باز ياقوت اين مضمون را نقل كرده است: 


«ابرخى از شيوخ بغداد حديث غدير خمرا تكذيب مى كرده و مى كفته است على بن ابى طالب در آن هنكام كه بيغمبر (ص) 


به غدير خم رسيده در يمن بوده و براى اين عقيده خود قصيده اى مبنى بر بيان منازل بين راه آورده كه از آن قصيده است: 
ثم مررنا بغدير خم كم قائل فيه به زور جم 


على على و 


الْنْسَ الام يس خبر اين تكذيب به طبرى رسيده و او كتاب فضائل را نوشته بدين كونه كه نخست سخن در باره فضائل على 
بن ابى طالب آورده و طرق حديث غدير خمرا ياد كرده يس استماع آن را مردمى بسيار فراهم آمده و آن را استماع كرده 


انك..» 


را معاصر بوده اين مضمون را آورده است: 


«ابو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن خالد طبرى آملى عادامه و امام عصر و فقيه زمان خود به سال دويست و بيست و جهار 
( ان امل #ولة بون امنا سيصد وده 


)١(‏ يكى از شاكردان ديكر طبرى ابو الفرج بن ابو العباس ثلاج بوده است. 


ياقوت در معجم الادباء (جزء ١6‏ صفحه 0 جنين آورده اسسية: وقال ابو العباس بن المغيره الثلاج: لما اعتل ابنى» ابو الفرج و 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: /ا// 


( وفات يافته است..وى حديث را از شيوخى فاضل مانند محمد بن حميد رازى و ابو جريح و ابو كريب و هناد بن سرى و 


عباد بن يعقوب و عبيد الله بن اسماعيل هبّارى و اسماعيل بن موسى و عمران بن موسى قزاز و بشر بن معاذ عقدى كرفته. 


«و فقه راااز داود بن على و فقه شافعى را از ربيع بن سليمان در مصر و از حسن بن محمد زعفرانى در بغداد و فقه مالك رااز 


واز برادر زاده وهب و فقه اهل عراق رااز ابو مقاتل در رى. 


«طبرى اسانيد؟؟؟ عاليه را در مصر و شام و عراق و كوفه و بصره و رى كرفته ودر همه علوم وفنون دست داشته مانند علم 


قرآن و فمه..) 


«واورا در فقه مذهبى است كه براى خود بركزيده و در آن كتبى زياد تصنيف كرده مانند كتاب «اللطيف» كه محتويست بر 
عدّه كتبى بهمان روش كه فقيهان را در كتب مبسوط خود متداول و معمول است و كتاب.. و كتاب تاريخ.. اين كتاب را 
برخى مختصر و اسانيد آن را حذف كرهه اند از آن جمله است محمد بن سليمان هاشمى و مردى از اهل موصل به نام ابو 
الحسن شبشاطى معلّم و مردى ديكر به نام سليل بن احمد و برخى هم از سال سيصد و دو (07”) كه سال آخر تاريخ طبرى 
است تا زمان ما بر آن افزوده است ليكن بر اين الحاق و اضافه اعتمادى نيست جه نويسند كان آنها نه اهل علم بوده اند و نه از 


درباريان و منتسبان به دولت.. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: /78 
١2‏ عنوان طبقات و كتبى باين عنوان 
اشاره 


دانشمندان اسلامى كه در بسيارى از علوم تحقيقات و ابتكاراتى خاص به خود داشته و علومى بسيار را خود مؤسس و مبتكر يا 
كاشف و جامع شده از همان قرون اوّليه اسلامى در ييرامن مناسبات و توابع علوم نيز» بويرّه در علوم اسلامى خود. كارهايى 
ابداع و ابتكار كرده اند. 


از آن جمله اين كه در باره مؤسسان و زمام داران و مروّجان و محمّقان و حافظان و صاحبان آنها به تعريف يرداخته و تراجم 


احوال ايشان را ياد و توصيف كرده اند 


ودراين كار علاسوه بر توجه به جكونككى وضع و حال افراد به طبقه بندى ايشان» بحسب مقام علمى يا بحسب تاريخ و زمان 


حيات هم توجه و كتابهايى مختصر يا مفصّل تحت عنوان «طبقات» تأليف كرده و يراى استفادة اعقاب به ميراث نهاده اند. 


يس كتابهايى بعنوان «طبقات الرّواه) »)١١‏ «طبقات الصّحابه و التابعين» »)"١‏ 


)١(‏ جنانكه در «كشف الظنون» آورده شده «خليفه بن خياط و مسلم بن حجاج» صاحب صحيح. و هم محمد بن سعد زهرى 
بصرى بدين عنوان كتاب نوشته اند ليكن كتاب زهرى بصرى (متوفى به سال 770) كه در يانزده مجلد است از همه آن جه در 
اين باب تأليف شده اعظم است"» 

ا 
(0) تأليف ابو عبد الله محمد بن سعد زهرى بصرى كاتب واقدى (متوفى به سال )37١‏ به كفتةُ جلبى نخست مفصل نوشته (10 
مجلد) بعد آن را مختصر كرده. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ك1 


«طبقات الفقهاء و المحدّثين» 20١١‏ «طبقات الفقهاء» »)7١‏ «طبقات المحدّثين» «7. «طبقات التّابعين) «©")» «طبقات القَرّاء) «ه)» 
«طبقات الادباء» «7)» «طبقات الاصولئين» 07 «طبقات البيائئين» «4» «طبقات الشّدعراء» «4)» «طبقات الصّوفيه) 20٠١١‏ «طبقات 
الحكماء» )١١١‏ «طبقات المفسّرين» »)0١١«‏ «طبقات المعتزله) ١١‏ «طبقات النّحاه» .)١1«‏ «طبقات الاطباء» )١0«‏ 


)١(‏ تأليف هيثم بن عدى (متوفى به سال )3١7‏ در جهار مجلد (كشف الظنون جليى) 


بعد از او هم كتابهايى تحت اين عنوان نوشته شده. 
(؟) يكى از آنها تأليف ابو القاسم مسلمه بن قاسم اندلسى (متوفى به سال 007 بوده است. 
(؟) تأليف ابن نجار (متوفى به سال «68). 


لل اقدم 


آنها تأليف ابو عمرو عثمان دانى (متوفى به سال 55) بوده است. 
(9) معجم الادباء ياقوت حموى يكى از تأليفات در اين زمينه است. 
(0) تأليف جلال الدين عبد الرحمن سيوطى (متوفى به سال ١91ه.‏ ق) 
(6) تأليف جلال الدين سيوطى. 
ا 
(9) يكى از آنها تأليف ابو محمد عبد الله بن مسلم معروف به ابن قتيبه (متوفى به سال 7178) بوده است. 
)٠١(‏ اقدم آنها تأليف محمد بن على حكيم ترمذى (متوفى به سال 100) بوده است. 
)1١(‏ اقدم آنها به نام «صوان الحكم» تأليف قاضى صاعد قرطبى (متوفى به سال )18٠‏ بوده است. 
)1١(‏ جلال الدين سيوطى تأليفى ناتمام داشته و مولى محمد بن على داود مالكى (متوفى به سال 458) تأليفى تمام. 


(1) تأليف قاضى عبد الجبار همدانى استرآبادى (متوفى به سال 618) 


(05) تكسن كسى كه دذوايق بات تأليك كرذه انو العباين محمداين زايد سرد لتحوى (امتوفى به مبنال180) بوفه الستءو 


كتاب او مخصوص به نحات بصره. 


(10) اقدم در اين باب كتاب ابن جلجل اندلسى است (از سال 8/7" به بعد وفات يافته) و اشهر كتاب موفق الدين احمد بن 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟ صسص: ١فلا‏ 


و جزاينها از علوم اسلامى و غير اسلامى نوشته شده و حتى در باره هر مذهبى هم اين كار به تكرار انجام يافته و جندين كتاب 


بعنوان «طبقات حنفيه) و «شافعيه) و كر مذاهب تأليثف كرديده است. 


صاحب «الجواهر المضيئه فى طبقات الحنفيته» است جنانكه خود او در خطبه كتاب خويش كفته است: هيج كس را نديدم كه 
طبقات اصحاب ما را كه كروهى بى شمارند جمع كرده باشد..» تعداد زيادى از آن جه در اين باب نوشته و تأليف شده و نام 
برده است كه آخر آنها به نام «طبقات السنيه فى تراجم الحنفته) و تأليف آن به سال 497 بوده است. 


ودر ذيل «طبقات الشافعيّه) از طبقات ميانكين )١١‏ قاضى تاج الدين عبد الوهاب بن دك (متوفى به سال )77١‏ نقل كرده كه 
بطور خلاصه. جنين افاده كرده است: 


«كتابى مبسوط و مفصل و جامع در اين باب نوشتيم.. و در اين باب با فحص و بحث شديدى كه داشتم كتابى كه شفا بخش 
عليل باشد نديدم. 


«نخستين كتاب در اين باب بحسب آن جه بمن رسيده تصنيف امام ابو حفص عمر بن على مطوّعى محدّث اديب متوفى به سال 
است يس از آنء امام ابو الطيب سهل بن محمد بن سليمان صعلوكى متوفى به سال 505 است كه آن را به نام «المذهب فى 
ذكر شيوخ المذهب ناميده و منتخبى از آنء كه فوائدش بسيار و فرائدش بى شمار استء و امام حافظ ابو عمرو بن صلاح 
متوفى به سال 26# آن را انتخاب كرده من واقف شده ام. از آن يس قاضى ابو الطتب طاهر بن عبد الله طبرى متوفى به سال 
“٠0‏ مختصرى در مولد شافعى كه در آخرش جماعتى از اصحاب را بر شمرده تأليف كرده است. بعد از آن امام كبير ابو 
عاصم محمّد بن احمد عبادى متوفى به سال 588 تأليف 


)١1(‏ سبكى سه كتاب بعنوان طبقات شافعى نوشته است. 


ادوار 


فقه (شهابى)؛ ج ' ص: اقلا 


كرده و غرائب و فوائد در آن آورده جز اين كه در ترجمة اشخاص سخت به اختصار رفته و بسا كه به نام شخص اكتفا كرده 


است. 


«سيس امام شيخ الاسلام ابو اسحاق ابراهيم بن على شيرازى متوفى به سال 57# مختصر خود را در اين باب تأليف كرده و بعد 
از وى خلقى بسيار آمده اند كه در مختصر او يادى از ايشان نيست. بعد از آن» بنقل از سمعانى» و ابن صلاح, حافظ ابو محمّد 
عبد الله بن يوسف كركانى متوقى به سال 884 تأليف كرده ليكن من خودم آن را نديده ام بعد از آن قاضى ابو محمد عبد 
الوهاب بن محمد شيرازى متوفى به سال 80٠‏ تاريخ الفقهاء نوشته كه باز هم من آن را نديده ام. بعد محدث ابو الحسن على 
بن ابى القاسم بيهقى معروف به «ابن فندق» متوفى به سال 288 كتابى در اين باب به نام «وسائل الالمعىّ فى فضائل اصحاب 
الشافعيّ» تأليف كرده كه آن را نيز نديده ام..» 


جلي همينةطون از سكى مؤلفات اينات راغا سال ###تقل كرده آن كاة خود كات جلي اذامة:دادةو كفته:ابت: 


«يس از آن قاضى تاج الدين بن سبكى متوفى به سال 1١‏ در اين باب سه كتاب بزركك و كوجكك و ميانه تأليف كرده كه 
جامعترين كتابهاى تأليف شده در اين باب و جنان است كه خود او كفته «.. اميدوارم كه فقيه نامى رادر كتابهاى متداول 
امروز نيابد مككر اين كه در اين طبقات موجود باشد و ببيند)..) يس جند كتاب ديكر را تا سال 027١‏ از نوع كتب «طبقات 


شافعيه) كاتب جلبى ياد كرده 


است» و در ذيل عنوان #طبقات المالكيه» تنها تأليف برهان الدين ابراهيم بن على بن محمد مندنى متوقى به سال 49لا را كه به 
نام «الديباج المذهُب فى علماء المذهب» ناميده شده و آن را قاضى عياض بن موسى يحصبىء» تذييلى به نام «ترتيب المداركك» 
وقرافى تذييلى به نام «١توشيح‏ الديباج) نوشته اند ياد كرده است. و در ذيل «طبقات الحنبليه» كتابى به همين نام تأليتف قاضى ابو 


حسين محمد بن محمّد بن حسين ابو يعلى حنبلى فرّاء (شهيد به سال 278) را ياد كرده و كفته است. 
«اين كتاب را بر شش طبقه ترتيب داده كه دو طبقه نخست بترتيب حروف 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 797 

معجم و جهار طبقه بعد بترتيب عمر و وفات است و به سال 7 خاتمه بافته است. 


جند تن از علماء حنبلى بر آن تذييل نوشته اند كه آخرين ايشانء تا زمان كاتب جليىء ابن مفلح قاضى حنبلى متوفى به سال 


.م/ بوده اميتة» 


بنظر جنان مى رسد كه مناسب است در اين اوراق از اصحاب مذاهب مزبوره هم يادى به ميان آيد تا جنانكه اصل مذاهب و 


تؤسساق و أكاماق انها دانسعة و تناه هده املحات وا مرو جان آثاة اذ تاتعدى داتنيةه كاه كردكن. 


يس در اين كار هم كتاب «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق شيرازى را كه مختصر و جامع مذاهب ياد شدة در اين اوراق است مورد 


استفاده قرار داده و اصحاب مذاهب مزبوره را بترتيب زيراز آن كتاب ياد مى كنم: 
امعان الي 


ادااضيهاك نالك 7د متهانة اقسى © اقسانة ةعمد حفل 8ت اعتعات داود رق علخ فيان 8د إمتحاب ميحد رن تور 
طبرى 
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١‏ /صحاب و شاكردان ابو حنيفه 
اشاره 


يافته و به مذاهب او كرويده و.يرجمدار آن مذهب بشمار رفته وهر كدام ازايشان در زمان خويش به شهرت رسيده اند تحت 
عنوان «و اما ابو حنيفه» رحمه الله تعالى. فقد انتقل فقهه إلى جماعه من اصحابه منهم..) در هفت طبقه ياد كرده و نزديكك ينجاه 


كس از اكابر و مشاهير آنان را در طىّ اين هفت طبقه نام برده است .)١١‏ 


در اين اوراق كسانى را كه ابو اسحاق آوردهء بهمان ترتيب» ودر حدود ترجمة آن جه وى كفته؛ ياد مى كردند و جند كس 


اعتتهان ابشان كدشيورض ببشفر و اثاوق تادر در فته نى ذاشعه اتذ بيشتر مزوه معرش قران مى. كبرد 
از طبقةٌ نخستء. اشخاص زير را نام برده استث: 
-١‏ ابو يوسفء يعقوب بن ابراهيم» قاضى مشهور. 


() ابن نديم» استادان و هم عدة سيارى از شاكردان و اصحاب ابو حنيفه راء در فن دوم از مقالهُ ششم كتاب «الفهرست» تحت 
راف يك اخرار العلعار نز ساف ذا امتقو مرح لكب فى إعوار أن حندقه و اصحارد لد ليود المتحافية ال اسن اهن تجا شن 


بندى كرده باشد آورده | سياد 
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*- ابو سليمان» داود بن نصر طائى» كه نخست از اصحاب و مروّجان ابو حنيفه بوده واز آن يس زهد و انزوا بر وى جيره كشته 


و به سال يكك صد و شصت (:182) و به قولى يكك صد و شصت و ينج (1298) در كوفه وفات يافته است. 


5- ابو عبد 


ه- حسن بن زياد لؤلؤى 2١١‏ كه به سال يكك صد و هشتاد و جهار (*18) وفات يافته و يحيى بن آدم در باره اش كفته كه: 


«كسى رافقيهتر از لؤلؤى نديده است» لؤلؤى شغل قضاء را مى داشته و از آن استعفاء داده است. 


9 يبوسف بن خالد سمتى (1). 


لا 
/- ابو اسماعيل» حمّاد بن ابو حنيفه - حفص بن غياث (عبد الله بن مباركك از شاكردان و اصحاب اين حفص بوده ليكن از 
مذهب او بركشته و او را ترك كفته است). 


ازاين طبقه جهار شخص زير كه مشهورترند و آثار ايشان بيشتر است مناسب مى نمايد كه بيشتر در بارة ايشان سخن به ميان 


ابد: 


)١(‏ ابن نديم كنية حسن را ابو على آورده كه كفته است: «حسن از كسانى است كه بى واسطه از خود ابو حنيفه شنيده و فقه 
آموخته و مردى فاضل و به مذاهب و آراء فقهى ابو حنيفه عارف بوده و به سال دويست و جهار )3١©(‏ وفات يافته و به كفتة 
طحاوىئ؛ كنات «المجرد لأنبئ حتيفه) بزوانت او :آست؛ و كنات «اذب القاضى» و «كتتاب الخصال» :و «كتات معاتى الايمان» و 
«كتاب النفقات» و «كتاب الخراج» و «كتاب الفرائض» و «كتاب الوصايا» هم تأليف داشته است. 


(0) «بفتح سين و سكون ميم ودر آخرش تاء دو نقطه؛ اين نسبت به سمت (هيئت) است و جماعتى باين نسبت شهرت يافته اند 
كه از ايشانست ابن خالد يوسف بن خالد بن عمر سمتى.. متوفى به سال يكك صد و هشتاد و هفت (1487) كه او را بخاطر ريش 


وهيئت وى 


سمتى كفته أنذة (اللباب) 
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[طبقه اول] 
1 ابو يوسف 


ابو اسحاق او را بدين مضمون ياد كرده است: 


صد و هشتاد ودو 8 در بغداد وفات بافته أنميرة: 


(ابو يوسق نخست از اصحاب حديث بوده از آن يس «رأى؛ بر او غلبه كرده وى در آغاز فقه را از محمد بن عبد الرحمنء ابو 
ليلى» كرفته و يس از آن از ابو حنيفه از طرف هارونء خليفة عباسى مقام قضاء را مى داشته است» ابن نديم جد اعلى ابو 
يوسف را «حبته) ١١‏ ضبط كرده و كفته است: سعدء بزركك و سيد بنى حبته بوده وابو يوسف از اعمش و هشام بن عروه 
روايت مى كرده و حافظ حديث مى بوده كه ملازمت ابو حنيفه را يافته و به «راى» كراييده و «راى» بر او غالب شده است و در 


بغداد در خلافت رشيد قضا را تا سال يكك صد و هشتاد و دو كه در كذشته 


)١(‏ خطيب هم در تاريخ «حبته؛ ضبط كرده و آن را نام مادر سعد كفته و يدر سعد ر| بجير ياد كرده و جنين كفته است «و 
كان سعدا فى من عرض رسول الله صلَى الله عليه و سلّم يوم احد فاستصغره.. و حبته الله و هو سعد بن بجير بن.. وام سعد 
حبته بنت مالكك بن بنى عمرو بن عوف..) ابن خلكان «حبته) را بفتح حاء مهمله و سكون باء موحده و بعد آن تاء مثناه از فوق 
و بعد هاء ساكنه ضبط كرده و كفته است (و 


كشفت عن معنى هذا الاسم فى عده مواضع من كتب اللغه و غيرها فلم اجده» و «بجير) را بفتح باء موحده و كسر حاء مهمله 
ضبط كرده آن كاه كفته است «و قيل: هو بضم الباء و بالجيم المفتوحه. و الاول اصح' 
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تصدّى مى داشته است و او را يسرى به نام يوسف بوده كه در حيات يدرء قاضى شده و در سال يكك صد و نود وودو(5؟19) 


وفات يافته است. 
باز ابن نديم جنين كفته است: 


«ابو يوسف رادر اصول و امالى كتنئْ است به اين قرار: كتاب الص يلاه كتاب الركا كنات الضّيامء كتاب الفرائض» كتاب 
البيوع. كتاب الحدود. كتاب الوكاله. كتاب الوصاباء كتاب الصضيد و الذّبائح, كتاب الغصب و الاستيراء). 


«و هم او را املائى است كه بشر بن وليد آن را روايت كرده واين املاء برسى و شش كتاب از آن جه ابو يوسف آنها را تفريع 
كرده محتوى است. و از جمله كتب او است: 


كتاب اختلاءف الامصارء كتاب الرّد على مالكك بن انسء كتاب رسالته فى الخراج إلى الرّشيدء كتاب الجوامع كه آن را براى 
يحيى بن خالد تأليف كرده و بر جهل كتاب محتوى است و در آن اختلاف مردم و هم راى مختار خويش را ياد كرده است و 


ل وه تطو و ازاذ اند مدل الحيلة كنبال انض كها رانو وس زوامة رمم انك 


ابو يعلى فقه و اصول و كتب او را روايت كرده و سال دويست و يازده )2١١(‏ در بغداد وفات يافته است» خطيب در تاريخ 


(جلد ١‏ صفحه 7؟3) بيش از دوازده صفحه در بارهٌ ابو يوسف نوشته ودر آغاز» كسانى 


را كه ابو يوسف از ايشان سماع داشته مانند ابو اسحاق شيبانى و سليمان تيمى و يحيى بن سعيد انصارى و سليمان اعمش و 
هشام بن عروه؛ و عطاء بن سائب و حسن بن دينار و ليث بن سعد و جند كس ديكر نام برده وهم كسانى را كه از وى روايت 
كرده اند مانند محمد بن حسن شيبانى و بشر بن وليد كندى و على بن جعد و احمد بن حنبل و يحيى بن معين و كروهى ديكر 
ازاين قبيل ياد كرده است و كفته است: موسى بن مهدى قضاء بغداد را به او. كه در آنجا ساكن بوده. وا كذاشته و بعداز 
موسى هادىء خليفة عباسىء هارون هم ولايت قضاء را به او داده و او نخستين كسى است كه در اسلام بعنوان «قاضى القضاه) 
خوانده شده است جنانكه اول كسى كه 
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به لقب «قاضى» در اسلام شناخته شده سليمان بن ربيعة باهلى بوده اشيتك ١‏ خطيب قضايايى از ابتداء ورود ابو يوسف بكار 


تحصيل علم و مجالس تدريس و بحث و هم مجالس و مباحث علمى او آورده است كه برخى از آنها طرز تفقه و اجتهاد او را 
مى نماياند در اين اوراق هم مناسب است شمه اى از آن جه خطيب آورده ياد كردد: 


در بارةٌ ابتداء ورود او به دانش آموزى به اسناد از خود او جنين آورده كه كفته است: 


«يدرمء ابراهيم» هنككامى كه من كودكى در دامان مادر بودم مرد. مادرم مرا به قضّ ارى (جامة شو)اسيرة نا اواو كد متكرار 


باشم. من آن كار را رها مى كردم و به حلقه درس ابو حنيفه مى رفتم 


و سخنان او را كوش مى دادم. مادرم از دنبال من مى آمد و مرا از آنجا مى كرفت و به نزد قصًار مى برد. ابو حنيفه باين كار 
توججه داشت و حرص مرا بر فرا كرفتن علم مى ديد. جون فرار من بسيار شد و مادرم بدين كار كرفتار كرديد ناجار با ابو 
حنيفه به عتاب بر آمد و كفت: اين كودك را جز از راه تو فسادى نيست. اين كودكى است يتيم و بى جيز كه من او رااز 
ريسندكى خود نان مى دهم و آرزويم اينست كه بتواند دانككى بدست آورد و خود را به نانى برساند. ابو حنيفه مادرم را 
كفت: اى زن به زودى اين كودك از نتيجة علم اندوزى فالوذج (نوعى حلوا است) با روغن يسته نصيبش مى كردد. يبس 
مادرم باز كشت و ابو حنيفه را كفت: تو ييرى هستى كه خرف شده اى و خردت از سر رفته است! «آن كاه من ابو حنيفه را 
ملازم شدم و خداوند مرا از علم بهره مند ساخت و مقامى بلند يافتم به طورى كه متصدّى قضاء كشتم و با هارون بر خوان او 


مى نشستم و با وى غذا مى خوردم. روزى جنان افتاد كه براى هارون فالوده آوردند بمن كفت: از اين بخور 


)١(‏ «القاضى... هذه النسبه إلى القضاء بين الناس و الحكومه. و اول من عرف بهذا اللقب سلمان بن ربيعه الباهلى و هو اول 
قاض بالكوفه استقضاه عمر بن الخطاب.. 


وابو يبوسف يعقوب بن ابراهيم القفاضى صاحب ابى حنيفه.. وهواول من سمى قاضى القضاه و به انتشر مذهب ابى حنيفه..) 
(اللباب..) 
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زيرا جنان نيست كه هر روز براى ما جنين جيزى ساخته شود. 


كفتم: يا امير المؤمنين مكر اين جيست؟ كفت: اين فالوده است با روغن يسته. من خنديدم. كفت: جرا خنديدى؟ قضيه 
كودكى خودم رااز آغاز تا انجام و كفته ابو حنيفه راء به مادرم برايش بازكو كردم. تعجب كرد و كفت: به جانم سوكند علم» 


آدمى رابالا مى برد و در دنيا و آخرت او را سود مى دهد). 
باز به اسناد آورده كه محمد بن عماره كفته است: 


«روزى ابو يوسف و زفر را نزد ابو حنيفه ديدم كه مسأله اى را عنوان و طرح كرده بودند واز هنكام بر آمدن خورشيد تا هنكام 
ظهر مباحثه داشتند و جون ابو حنيفه به سود يكى حكم مى كرد ديكّرى دليل و حيّجت از وى مى خواست و او حبجت مى 
آورد تا اين كه اذان ظهر بلند شد ابو حنيفه جانب ابو يوسف را كرفت و حقرا به جانب او داد و دست بر ران زفر نهاد و كفت: 
لا تطمعنّ فى الرّياسه بأرض يكون هذا بها.» 

و به اسناد از اسماعيل يسر حمّاد بن ابو حنيفه جنين آورده كه كفته است: 

«اصحاب ماء سى و شش مردند كه بيست و هشت كس از ايشان قضاء را صالح و شايسته اند و شش كس فتوى راو دو كس 
جنان هستند كه مى توانند قضاه و اصحاب فتوى را تربيت و تأديب كنند يس به ابو يوسف و زفر اشاره كرد) و هم آورده است 


كه مردى در مجلس درس ابو يوسف حاضر مى شد ليكن هيج كاه سخنى نمى كفت. روزى ابو يوسف وى را يرسيد كه جرا 


سخن نمى كويد؟ آن مرد به سخن در آمد و جنين كفت: كسى كه روزه دارد جه وقت مى تواند 


افطار كند؟ ابو يوسف ياسخ داد: هنكامى كه خورشيد غائب كردد. آن مرد كفت: اككر خورشيد تا نيم شب غائب نكردد و 
سخن درآيى و جيزى بكنُويى بر خطاء رفتم. آن كاه باين دو بيت تمثل جست: 

عجيت الازواء المي بنتبة ممت الذى قد كان للقوك اعلنها 
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وفى الصّمت ستر للعيئ» و انما صحيفه لب المرء ان يتكلما 


ابو يوسف بسيار با جربزه بوده و هوشى تيزو تند داشته و در قضايايى كه مورد سؤال و فتوى يا متصدّى قضاء مى شده مقام 
طرف را مورد توججه و رعايت قرار مى داده واز سرعت انتقال و هوش سرشار خود در جِكُونكّى ياسخ وافتاء يا حكومت و 
قضاء استفاده مى كرده و به تناسب و اقتضاء موقع و مقام؛ مسأله را حلّ و عقده را منحل مى ساخته است. 


خطيب اين مضمون راء به اسناد» ياد كرده است. 


«امير المؤمنين» موسىء در بارةٌ بستانى كه داشت مورد دعوى قرار كرفت و مدّعى بوستان» دعوى نزد ابو يوسف برد و بظاهر 
حق با موسىء خليفه. بود ليكن در باطنء كار بر خلاف و حقٌ با طرف بود. خليفه از ابو يوسف يرسيد: در آن كار كه مرافعه و 
نزاع در آن به تو رسيده جه كردى؟ ياسخ داد: خصم و طرف امير المؤمنين مى خواهد كه شهود او بر حقى شهادت داده اند و 


خليفه كفت: يس بوستان را بطرف بركردان و مرافعه را ختم كن.) 
باز خطيب به اسناد از بشر بن وليد اين مضمون را آورده است كه بشر كفته است: 


روزى نزد ابو يوسف بودم او كفت: ديشب هنكامى كه در بستر خواب آرميده بودم در خانه را به سختى كوبيدند من جامه به 
خود كرفتم و بسوى در رفتم و آن را كشودم هرثمه بن اعين را ديدم سلام كفتم. كفت: امير المؤمنين را اجابت كن كه ترا 
خواسته است. كفتم: مرا نزد تو احترامى است و اين هنككام؛ جنان است كه مى بينى و من نككرانم كه امير المؤمنين مرا براى 
كارى دشوار خواسته باشد اكر ممكن است احضار مرا به فردا واككذار شايد در اين ميان امرى حادث و فرجى واقع كردد 
كفت: امكان ندارد. يرسيدم: 


سبب ا حضار من جب جيست؟ ياسخ داد من نمى دائم» مسرور خادم بمن 5ف كفت: ترا به فرمان امير المؤمنين به نزد وى ببرم. كفتم: 
يس اجازت ده من غسا كنم و حنوط بكار برم تا اكر فرمانى در رسد من خود را آماده ساخته باشم و اككر خدا سلامت و 
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كرده باشد زيانى نخواهد داشت. اذن داد. يس به خانه در آمدم و لباس تازه يوشيدم و به اندازه ممكن بوى خوش بكار بردم و 


با هم به راه افتاديم تا به كاخ رشيد رسيديم. 


مسرور ايستاده بود و هرثمه مرا به او داد. من مسرور را كفتم: ترا به خدمت و حرمت و دوستى بكو مرا دراين وقت تنكك جرا 


آيا كسى نزد وى هست؟ كفت: عيسى بن جعفر. كفتم: ديكر؟ 


كفت: كسى ديكر آنجا نيست و آن دو با هم نشسته اند. 


«آن كاه كفت: برو و جون به صحن رسيدى خليفه در رواق نشسته است تو يا به زمين بزن او خواهد يرسيد خودت را معرفى 
كن. من جنان كردم. يرسيد كيست؟ كفتم يعقوب. كفت: در آى. در آمدم. عيسى بن جعفر را در دست راست او نث سستكه ديم 
سلام كفتم. ياسخ داد و كفت: جنان يندارم كه ترا به هراس و بيم افكنده ايم. كفتم: 


آرى به خدا سوكند و هم خانواده ام را. فرمود بنشين. نشستم تا آرامش يافتم يس بمن توجه كرد و كفت: 


«مى دانى جرا ترا خواسته ام؟ كفتم: نه. كفت: ترا خواسته ام تا كواه باشى بر اين. همانا او را كنيزكى است كه من خواسته ام 


او را بمن هبه كند او امتناع كرده. 
خواسته ام بمن بفروشد باز هم اباء كرده است. به خدا سو كند. اكر خواسته ام را انجام ندهد او را مى كشم! «ابو يوسف كفت: 


اليس من به عيسى توه كردم و كفتم: اين كنيزكك را جه يايه و اعتبار است كه تو از دادن او به امير المؤمنين امتناع مى كنى و 


خود را به ياي كشته شدن فرو مى آورى؟ 
عيسى كفت: شتاب كردى و بيش از اين كه عذر مرا بدانى مرا محكوم و مأخوذ ساختى كفتم: عذر ترا بكو. كفت: 


«من بطلا-ق و عتاق و تصدّق به همه اموال و دارائى خود سوكند ياد كرده ام كه اين كنيزك را نه هبه كنم و نه بفروشم. يبس 


رشيد بمن نككريست و كفت: آيا اين كار را جاره دارى؟ كفتم: آرى. كفت: جيست؟ كفتم: نيمى از آن را بفروشد و نيمى را 
ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 7٠١١‏ 


ببخشد يس به سو كند خود 


رفتار كرده جه آن كه نه او را هبه كرده و نه اين كه او را فروخته است. 


«عيسى كفت: اين كار جائز است؟ كفتم: بلى. كفت: يس كواه باش كه من نيمى از كنيزك را به خليفه بخشيدم و نيم ديكر 
آن را بمبلغ يكك صد هزار دينار! بوى فروختم! «يس كنيزك و مال را حاضر كردند و عيسى به خليفه كفت: آن را بكير و بر 
تو مباركك باد. خليفه كفت: اى يعقوب امرى ديككر باقى است. كفتم: جيست؟ كفت: 


اين كنيزككء مملوكه است و ناكزير بايد استبراء بعمل آيد در صورتى كه من اكر همين امشب كام از او نككيرم به خدا سو كند 
كمان مى كنم جان از تنم بيرون خواهد رفت!! ١كفتم:‏ يا امير المؤمنين او را آزاد و آن كاه تزويجش كن جه اين كه زن آزاد 


را استبراء لازم نيست. كفت: آزادش ساختم يس كيست كه او را بمن تزويج كند؟ 


كفتم: من. يس سرور و حسين را براى اشهاد خواست من خطبه خواندم و خدا را سياس كفتم و كنيزكك آزاد شده را با بيست 


هزار دينار كابين» بعقد هارون در آوردم. 


يس مهر را خواست و يزن داد. 


«آن كاه مرا دستور باز كشت داد و سرور را كفت: دويست هزار درهم و بيست تخت (جامه دان) جامه با يعقوب ببر و به او 


بده. سرور جنين كرد. 


كفتم: نه. كفت: يس حق خود را بكير. 


كفتم: حق من جيست؟ كفت: يكك دهم. يس او را سياس و دعا كفتم و خواستم برخيزم 


كه بير زنى در آمد و ابو يوسف را كفت: دخترت به تو سلام مى كويد و مى كويد: 


شب كذشته من از امير المؤمنين جز همان مهر كه مى دانى مالى دريافت نداشته اينكك نيم آن را براى تو فرستادم و نيم ديكر 


را براى احتياجات خود نككه داشتم. 


«ابو يوسف بير زن را ككفت: اين نيم را هم به خود او بركردان به خدا سوكند من آن را نمى يذيرم. آيا با اين كه من او رااز 


بردككى بيرون ساختم و به زنى امير المؤمنين در آوردم 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 865 


اين مبلغ را براى من فرستاده و بدان خرسند شده است؟ من و اعمام من كه اين وضع را ديديم بالتماس از او خواستيم كه آن را 
بى يذيرد و رد نكند. يس اصرار ما اثر كرد و او يذيرفت و هزار دينار از آنها را هم بمن داد؛ باز هم خطيبء به اسناد از ابو عبد 


الله موسفي ادع هوق :را | وده سق 


«امّ جعفر )١١‏ به ابو يوسف نوشت كه در فلان موضوع راى تو جيست؟ احبٌ اشياء براى من اينست كه حق در آن جنين باشد. 
يس ابو يوسف جنان افتاء داد كه امّ جعفر مى خواست و دوست داشت يس ام جعفر حقّه اى سيمين كه در آن حقه هايى طبقه 
طبقه از سيم بكار كذاشته شده وهر يكك به نوعى از عطر ير شده و هم جامى ير از دراهم كه در وسط آن جامى ير از دينار 
بود براى او فرستاد يكى از حاضران مجلس.ء ابو يوسف را كفت: ييغمبر (ص) كفته است: «من أهديت له هديّه فجلساؤه 
ش ركاؤه فيها» ابو يوسف كفت: آن 


در زمانى بود كه مردم خرما و شير هديّه مى داده اند. ودر موردى ديككر براين جمله جنين افزوده است «نه در اين زمان كه 
هدايا ازاين قبيل است كه مى كويد» و آن كاه غلا-م خود را فرموده است: هدايا را به خزائن ببر!» واز سخنان ابو يوسف». 


آورده اشت: 


-١‏ «رءوس النّعم ثلاثه: فاوّلها نعمه الإسلام التى لا تتم نعمه الَا بهاء و الثَانيه نعمه العافيه الّتى لا تطيب الحياه انا بهاء و الثالئه نعمه 
الغنى الّتى لا يتم العيش الَا بها» 1- «العلم شى ء لا يعطيكك بعضه حتَى تعطيه كلكك. و أنت اذا اعطيته كلكك من اعطائه البعض 
على غررا «من نظر فى الرّأى و لم يل القضاء فقد خسر الدّنيا و الآدخره! ذلكك هو الخسران المبين» ابن خلكان هم در وفيات 
الاعيان در ترجمة ابو يوسف بسيارى از آن جه را از خطيب نقل شد آورده و مطالبى ديككر هم ياد كرده است از جمله از احمد 


بن يحيى معروف به ثعلب صاحب كتاب «الفصيح) اين مضمون را آورده است: 


)١(‏ زبيده دختر جعفر» زن هارون رشيد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: عى/ 
«برخى از اصحاب ما بمن خبر داد كه هارون رشيد ابو يوسف را كفته است: 


بمن جنان رسيذه كه تو مى كوبى كسانى كه بعنوان شهود در نزد تو شهادت مى دهند و تو شهادت ايشان را مى يذيرى آنان 
ساختكى و نادرست (باصطلاح حرفه اى) هستند ياسخ داد جنين است يا امير المؤمنين! كفت: جرا؟ ياسخ داد: جون كسى كه 
درست و حالش مستور باشد و راه امانت بسيرد ما را نمى شناسد و ما او را نمى شناسيم و آن كس كه كارش نمايان و حالش 


مكشوف 


باشد نزد ما نمى آيد و ما او را نمى يذيريم يس كسى جز اين كروه كه متصنّعه اند و بظاهر طورى و در باطن طورى ديكر 


عسعد كس باقى تبسك كه انود ها شهادت ذهد. رشيل ازابع سكن ععديل و كفت راست عن كرس) 
سنس 2" 


ابو اسحاق در بارة زقن عي كفمه انث 


ابو الفتيل» زقر يخ الهذين العقرئ: وى يد سبال يك هد عه (15) ترله ياه ووو سال كك هد ويتجاة :ور هفت (181) بد 


«زفر ميان علم و عبادت» جمع كرده و از اصحاب حديث بوده كه رأى- قياس ابو حنيفه- بر وى غلبه يافته و از اصحاب رأى و 
قياس كشتة است: 


ابن نديم در ترجمة او اين مضمون را كفته است: 


«ابو الهذيل زفر بن هذيل بن قيس از بنى عنبر كه در سال يكك صد و ينجاه و هشت )١188(‏ در بصره بعد از ابو حنيفه در 


كذشته. زفر به تفقة يرداخته و«رأى) بر او غلبه يافته يدر او عامل اصفهان بوده است. 
ابن خلكان كه زفر را بضم زاء و فتح فاء و هذيل را بضم هاء و فتح ذال معجمه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: /١5‏ 


و سكون ياء ضبط و نسبت او را تا عدنان ياد و آن جه را ابو اسحاق و ابن نديم آورده اند ايراد كرده است. اين مضمون را 


بنقل از كتاب «الجليس و الانيس» معافى بن زكريا كه اواز عبد الرحمن بن معرّ حديث كرده آورده است: 


«مردى نزد ابو حنيفه آمده و كفته است: من دوشينه نبيذ آشاميده ام و نمى دانم زن خود را طلاق كفته ام يا نه اكنون جه 


بايدم كرد؟ ابو حنيفه ياسخ داده است: زن» زن تست مكر اين كه يقين بدانى كه او را طلاق داده اى. 


0 
«آن مرد به نزد سفيان ثورى رفته و بوى كفته است: يا ابا عبد الله شب كذشته من نبيذ آشاميده ام و نمى دانم زن خويش را 


طلاءق داده ام يا نه تكليف جيست؟ سفيان كفته است: برو رجوع كن يس اكر طلاق داده باشى رجوع كرده اى و اكر طلاق 
نداده باشى رجوع بوى زيانى به تو نخواهد داشت. 


لا لا 
ءيس آن مرد به نزد شريكك بن عبد الله رفته و همان سؤال را با وى مطرح كرده عبد الله كفته است: برو زن را طلاق بده و 


يس از آن بوى رجوع كن. 


«در آخر به نزد زفر رفته و كفته است: يا ابا هذيل من ديشب نبيذ آشاميده ام و نمى دانم در آن حال زن خود را طلاق كفته ام 
يا نه. زفر يرسيده است: آيا از ديككرى هم اين مسأله را يرسيده اى؟ كفته است: از ابو حنيفه يرسيده ام واو كفت: تا يقين نكنى 
كةا ونث را طلكق :داده اى.زاؤءزن تو امنت "ؤفر كفك وان است :و'درست: آيا عراز انو ختيفة ان ذيكرى تيز سؤال كرذه 


اى؟ ياسخ داد: آرى از سفيان ثورى. 


يرسيد: او جه ياسخ داد؟ كفت: دستور داد رجوع كنم تااكر طلالق داده باشم رجوع محقق شود و كر نه كارى بى ضرر 
خواهد بود. زفر كفت: جه سخنى خوب و ياسخى به جا داده است. باز يرسيد: آيا از ديككرى هم جز اين دو يرسيده كفت: 
آرى از شريك بن عبد الله. يرسيد او جه كفت؟ ياسخ داد: شريكك كفت: برو زن را طلاق بده و 


آن كاه بوى رجوع كن. زفر براين ياسخ خنديد و كفت: ترا مثلى بياورم: 


مردى در راهى مى كذشته و آبى از ناودان» يا محلى ديكرء به جامة او اصابت كرده يس ابو حنيفه بوى كفته است: جامه ات 
ياك و نمازت صحيح است تا يقين به جكونكى 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 6١6‏ 


آب يبدا كنى. و سفيان كفته است: جامه ات را بشوى جه اكر در واقع نجس باشد به شستن طاهر مى كردد و اكر ياكك باشد 


نظافت او افزون مى كردد. و شريكك كفته است: بر جامه ات بشاش و آن كاه آن را بشوى و تطهير كن!.» 
ابن خلكان يس از نقل 5خ قضيهُ فوق جني اظهار نظر كرده است: 


«و قد احسن زفر فى فصله بين هذه الثلائه فى ما افتى به فى هذه المسأله و فى ما ضربه لسائله من الأمثله) در اينجا اين ياد آورى 
شايد به جا باشد كه طرح اين سؤال بر مبناى حلال بودن شرب نبيذ است كه آن فقيهان عقيده مى داشته اند ليكن بهر حال اين 
مسأله از نظر مبانى فقهى شيعه از جند جهت قابل توجه است يكى اين كه نبيذ در فقه شيعه بخصوص كه مسكر هم بوده حرام 
است ديكر اين كه اجراء عقود و ايقاعات در حال مستى و عدم توه و قصد بى تأثير است سه ديككر اين كه در طلاق حضور 
دو عادل شرط صحت آنست يس مسأله با رعايت مبانى و مداركك استنباطى و تقد به آن ها وضعى دارد و از لحاظ آزادي 
رأى و عمل به قياس وضعى ديكر و بهر حال آن جه ابو حنيفه كفته و فتوى داده است با اصول و مبانى موافقت دارد و اللّه 


العالم. 


- 8 شيبانى 


ابو اسحاق» شيبانى را بدين مضمون عنوان و ياد كرده است. 


لا 
«ابو عبد الله محمّرد بن حسن شيبانى مولى بنى شيبان در سال يكك صد و هشتاد و هفت (187) به سنّ ينجاه و هشت (08) 


سالكّى در رى وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: م 


«شيبانى جند سال به مجلس درس ابو حنيفه حاضر مى شده و يس از او نزد ابو يوسف فقه فرا كرفته و كتابهايى بسيار تأليف 


كرده و علم ابو حنيفه را نشر داده است. 


«شافعى كفته است: از علم شيبانى به اندازه بار شترى حمل كردم. و همو كفته است هيج كس را نديدم كه از وى مسأله اى را 


بيرسند كه بنظر و فكر نياز داشته باشد و در جهرة او كراهت و ناراحتى نبينم مككر محمد بن حسن شيبانى را. 


خوين نسخه بر كيره. شماتئ فرسكادن انها واباخير اتداعة سن شافعى نوى ين نوكن اهت: 
قل لمن لم تر عين من رآه. مثله و من كأنّ من رآه قد رأى من قبله 
العلم ينهى اهله ان يمنعوا اهله لعلّه يبذله لأهله لعله 


جون اين نامه به شيبانى رسيد همان دم بى درنكك كتابها را براى شافعى فرستاده است. شيبانى و كسائى در رى مرده اند يس 


مضمون را آورده است: 
لقو وؤامظ قر لد وو كوقه دشو عي انمو ديف قرا كزقه اسع 


مالكك بن مسعود و عمر بن ذر و اوزاعى و ثورى سماع داشته و در مجلس ابو حنيفه حضور مى يافته و ازاو علم كرفته يس 
ارا تنتوع غالي :هدر و يناه وفه وزكز اتحامتزل كزيده واهارو م وهيف قضاء رق راكذاو ذادة وعد اوروا سنرول ساعفة و 
جون هارون به خراسان رهسيار شده شيبانى را با خود همراه برده و شيبانى در رى به سال يكك صد و هشتاد و نه در همان سال 


كه كسائى هم وفات يافته در كذشته است و هنكام مركك ينجاه و هشت سال داشته است..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: /و.١م/‏ 


«ابن نديم قريب هفتاد كتاب براى محمد بن حسن شيبانى از قبيل كتاب الصٍ للاه كتاب الزكامى كتاب المناسكك» و ديكر كتب 
فقهى ازاين كونه نام برده و «كتاب- الحيل» و «كتاب اجتهاد الرأى) و«كتاب الاستحسان» و «كتاب اصول الفقه)» و «كتاب الورّد 
على اهل المدينه) هم در جمله كتابهايى است كه ابن نديم آنها را از تأليفات شيبانى ياد كرده است. 


خطيب هم در ترجمة شيبانى مطالبى آورده (جلد دوم- صفحه 187) كه مضمون برخى از آنها ياد مى كردد: 

«ابو عبيد كفته است با محمد بن حسن شيبانى نشسته بوديم كه هارون رشيد در آمد يس حاضران همه احترام خليفه را بيا 
عامسل جز محمد بق سن كه 'نشسته بوددو بر نخاست» هاروق به حتايكاه غود رفت يسن از اثل كك مذ محمد اب حمين نه 
كفت: 


جرا تو مانند ديكر مردم قيام نكردى؟ كفتم: 


حرشن الاإشكم نان ان كه مرااذر ان قران داده ا بيروة روم تر مرا اهل علم داتسعهرو دو اين طبقة اممتزريداشنه آى تخواسم 
خود را در طبقه خادمان قرار دهم و همانا يسر عمّت صلَى الله عليه و سلّم كفته است: 


«من احبّ ان يتمثّل له الرّجال قياما فليتبوٌأ مقعده من الْنّارا و همانا مراد وى از اين كفته» علماء بوده يس كسى كه بحق خدمت 
قيام و ملكك را اعزاز كند كارى براى هيبت و وحشت دشمن انجام داده و كسى كه سنّتى را كه از شما كرفته بكار بندد واز 


سنك بيروئ تمانتهزاقة و"اعتبار كما حواهد بود هارون كفت رات كن 


هموة نه اسناقة تقل كرذة كةشيائى "دو نتن بست سالكىئ دز ستحد كوفه مجلس درس «اشعة و تدريس من كرد ة شت ونه 


اسناد از مجاشع بن يوسف آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«من در مدينه نزد مالكك بن انس بودم واو مردم را فتوى مى داد كه محمد بن 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /6١/‏ 


حسن صاحب ابو حنيفه» در حالى كه جوانى نورس بوذء براو در آمد و يرسيد جه مى كوبى در اين مسأله كه شخصى جنب 
رسيده و آب راهم مى بيند جه بايد كرد؟ مالكك دوباره و سه باره تكرار كرد و كفت: نبايد بمسجد درآيد جون اين سؤال و 


جواب بسيار شد مالكك او را كفت: تو در اين باره جه مى كويى؟ 


شيبانى كفت: بايد تيمم كند 


وسمحةدرادة و اير كرة وعيزون :روه و غسل كثذ وتان يكراوق مالكق ررسيك: عزو اهل كجان ؟ شبباتى كفق: اقل 
اينجا و به زمين اشاره كرد. مالكك كفت: در مدينه كسى نيست كه من او را نشناسم. شيبانى كفت: 


حنيفه بود. مالك با شكفتى كفت: محمد بن حسن جه كونه دروغ مى كويد از اهل مدينه است؟ كفتند: او نككفت اهل مدينه 


است بلكه به زمين اشاره كرد. مالكك كفت: اين كار او بر من كرانتر و سخت تر است از آن سؤال و جواب. 


محمد بن حسن علاوه بر مراتب فقهى كه به كفتة حسن بن داود بيست و هفت هزار مسأله در حلال و حرام استخراج كرده و 


از اين رو ماية افتخار مردم كوفه شده مردى سخنور و بسيار فصيح بوده است. 


خطيبء به اسناد» از شافعى نقل كرده كه مى كفته است: 


«ما رأيت سمينا اخ روحا من محمد بن الحسن. و ما رأيت افصح منه كنت اذا رايته يقرأ كأنّ القرآن نزل بلغته؛ و هم خطيب 


به اسناد از حسن بن داود آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«اهل بصره به جهار كتابء افتخار مى كنند: كتاب البيان و التبيين تأليف جاحظ و كتاب الحيوان تأليف همو و كتاب سيبويه و 


كتاب «العين» تأليف خليل و ما افتخار مى كنيم به بيست و هفت هزار مسأله در حلال و حرام كه آنها را مردى از اهل كوفه به 


نام محمد بن حسن با قياسات عقلى استخراج كرده و جنانست كه مردم را جهل 


به آن ها 

ادوار فقه (شهابى)» ج ” ص: 7١9‏ 

روا نيست و كتاب قرّاء در معانى و كتاب..) 

لاتحي بن جمد ناك شكلم تسكن قله ارخ عباتا دق 11د جا بوسية اروف اه 
ياسخ كفته است: از كتابهاى محمد بن حسن.) 

ابن خلكان هم شمه اى از ترجمة شيبانى را آورده و كفته است: 


«شيبانى هماره ملازمت رشيد را مى داشته تااين كه در نخستين سفر هارون به خراسان جون برى رسيده اند شيبانى در «رنبويه) 
كه از ديههاى رى بوده به سال يكك صد و هشتاد و نه (188) در كذشته است. ولادتش به سال يكك صد و سى و ينج (0178) و 
به قولى يكك صد و سى و يكك (111) و بقول سيم يكك صد و سى و دو (177) بوده است و سمعانى كفته است: شيبانى و 


كسائى در يكك روز در رى وفات يافته اند) 


خطيب در ترجمة حفص بن غياث بن طلق» ابو عمرو نخعى كوفى يس از اين كه او را به همين عبارت عنوان كرده و سماع او 
رااز اشخاص متعدد از قبيل ابو اسحاق محمد بن حسن شيبانى و سليمان اعمش و ابن جريج و سفيان ثورى كفته و هم روايت 
كسانى مشهور مانند فضل بن ر كين و احمد حنبل و يحيى بن معين و اسحاق بن راهويه و عامَرة كوفيين رااز وى ياد كرده 
شرحىء به نسبت مفصلء در باره اش آورده كه شمه اى از آن جه خطيب در بارءٌ «قضاء» او آورده و جِكونككى حال او را در 
اين شغل مهم مى رساند در اين اوراق ايراد مى كردد. 


لا 
هارون رشيد سه كس: عبد الله بن ادريس» حفص بن غياث و وكيع بن جراح را 


براى تصدّى شغل قضاء احضار كرده جون اين سه تن بر او درآ مده اند ابن ادريس 
ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 6٠١‏ 


كفته است: السّلام عليكم و خود را مانند كسى كه مفلوج است به زمين افكنده هارون فرموده است: اين بير را ببريد كه نيروى 
اين كار در او نيست وكيع هم انككشت بر جشم خود نهاده و كفته است: يا امير المؤمنين به خدا سوكند سالى است كه من باين 
(انكدّشت خود را اراده كرد) نمى بينم او را نيز معاف داشته حفص بن غياث كفته است: اكر نبود زيادت بدهكارى و بسيارى 


اهل و عيال نمى يذيرفتم. 
مردى نزد حفص رفته واز مسائل قضاء از او يرسيده حفص او را كفته است: 


شايد اراده دارى قاضى شوى يس بدان كه آدمى انككشت خود را بجشم خويش فرو كند تا آن را بيرون آورد و به دور اندازد 


روزى در مجلس قضاء بوده كه خليفه او را خواسته است كفته است: من اجير مردم هستم و كار ايشان را مى كنم تا كار 


اصحاب دعوى تمام شود و فراغ حاصل آيد من به نزد خليفه خواهم آمد و نرفت تا مراجعان و ارباب دعوى متفرق شدند. 


عبيد بن غنام بن حفص (نوهُ حفص) كفته است: حفص يانزده روز مريض شده بود مرا صد درهم داد و كفت: اين را ببر و به 
عامل بده و بكو اين روز (حقوق) يانزده روز است كه من در آن يانزده روز ميان مسلمين حكمى نكرده ام يبس حقى در آن 


ندارم! واز بيت المال است: 


مردى از مردم خراسان جند شتر به سى هزار درهم به مرزبان مجوسى ييشكار 


امّ جعفر (زبيده زن هارون) فروخت مرزبان در يرداخت وجه مسامحه و مماطله مى كرد اين مماطله به درازا كشيد مرد 
خراسانى نزد يكى از اصحاب حفص رفت و واقعه را به او كفت و نظر از او خواست آن شخص كفت: به نزد مرزبان برو و 
بكو مى خواهم به خراسان بروم هزار درهم از طلب را اكنون بده باقى مانده را بعد به تو حواله خواهم كرد اككر يذيرفت و 
يرداخت بيا به نزد من تا باز رهنماييت كنم. آن مرد رفت و كفت و مرزبان هم يذيرفت و هزار درهم به او داد يس مرد 


خراسانى بركشت و قضيه را به آن شخص باز كفت. 
آن شخص دستور داد كه نزد مرزبان يركرد واورا بكو: فردا كه سوار مى شوى 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١1م‏ 


راهت از سوى قاضى است به آن جا حاضر شو تا من كسى را وكيل كنم كه باقى مانده را بعد از تو بككيرد. آن كاه جون فردا 
در محضر حاضر شود تو نسبت به باقيمانده طرح دعوى كن يس جون اقرار كند قاضى او را حبس خواهد كرد و طلبت را 


خواهد كرفت خراسانى به نزد مرزبان رفت و خواهش خود را اظهار داشت و او يذيرفت و كفت: 
جلو خانة قاضى به انتظارم باش. 


جون فردا شد و مرزبان به آن جا رسيد آن مرد كفت: خوب است يياده شوى و به نزد قاضى رويم و من در آنجا وكيلى براى 
كرفتن يول معتين كنم و بيرون روم. 

, 
مرزبان فرود آمد و با هم به مجلس حفص حاضر شدند يس آن مرد كفت: اصلح الله القاضى مرا بيست و نه هزار درهم 


ازاين مرد طلب است. حفص به مرزبان كفت: 
, 
جه مى كويى؟ ياسخ داد: راست است اصلح الله القاضى. حفص به آن مرد كفت: 


اقرار كرد اكنون تو جه مى كويى؟ ياسخ داد مالم را مى خواهم. حفص مرزبان را كفت: 


جه ياسخ دارى؟ جواب داد: اين مال بر ملكه است. قاضى كفت: احمق كه تو باشبي اقرار مى كنى بعد مى كُويى مال بر سئّده 
است! يس رو به طلبكار كرد و كفت: اكنون جه مى كويى اى مرد؟ كفت: اصلح الله القاضى مالم را بدهد و كر نه حبسش 
كن. باز قاضى مرزبان را يرسيد: جه مى كويى؟ ياسخ داد: مال بر سيئده است. حفص فرمود دستش را بككيريد و به زندانش 
ببريد- معمول جنان بوده كه قضاه بدهكاران را حبس مى كرده اند. 


جون اين خبر به امّ جعفر» زبيده» رسيد خشمكين شد و به سندى فرمود مرزبان را نزدم بياور. سندى شتاب زده رفت و مرزبان 


را از زندان قاضى بيرون آورد. 


اصن ار بكويه لكان تدا كامتت محري اكلم راسد اذ عش عزو + كدله مر كبك در ابن ملس الواحم سبيت مدر 
مرزبان به حبس بركردانده شود سندى نزد زبيده رفت و كفت: الله الله اين حفص است و من از امير المؤمنين مى ترسم كه 
بككويد: به فرمان جه كسى او راز حبس بيرون آوردم. يس به فرمان او را به حبس بركردانند و من هم در اين باره با حفص 


كفتكو مى كنم. زبيده ناجار يذيرفت و مرزبان به حبس بركشت. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ١١م‏ 


يسن زيند بااهارون كفت: انق قاضى تو احمق است:وكيل و ييبشكان مرااسبكك شعرده و حبس كرزده يس اوبرا بفرما ون كار 
مداخله 


نكند و كار را به ابو يوسف واككذار هارون به خواهش زبيده دستور داد جنين نامه اى به حفص نوشته شد. 


از آن سوى حفص آكاه شد و مرد خراسانى را كفت: شهود را حاضر كن تا من مال طلب تو را بر مرزبان مسجل دارم. حفص 
در مجلس قضاء نشست و طلب را مستجل كرد. در اين اثناء خادم هارون با نامه در آمد و كفت: اين نامه را از امير المؤمنين 
برايم آورده ام. حفص كفت: همان جا كه هستى بنشين ما در كارى هستيم تااز آن فارغ شويم. خادم كفت: نامة امير المؤمنين 
است. حفص كفت: ببين من جه مى كويم: 


يس جون كار ضبط و ثبت و ستجل تمام شد حفص نامه را از خادم كرفت و خواند و كفت: امير المؤمنين را سلام برسان و 


بكو نامه هنكامى رسيد كه من حكم را انفاذ كرده بودم. خادم كفت: به خدا سوكند دانستى جه مى كنى نامه را از من نكرفتى 


فض كقت: هر جهادلت مئ جواهد نه او بكو 


خادم رفت و واقعه را به هارون كفت. هارون خنديد و حاجب را فرمود سى هزار درهم به حفص بن غياث بدهد. يحيى بن 
خالد كه اين قضيه را شنيد سوار شد و به استقبال حفص كه از مجلس قضاء بر مى كشت رفت و كفت: امروز امير المؤمنين را 
شادمان كرده اى و سى هزار درهم براى تو دستور داده است سبب جه بوده؟ كفت: خداى شادى امير المؤمنين را بيفزايد واو 


رااز بديها به خوبى نكنّه 


دارد من كارى جز كار همه روزه نكرده ام آن كاه كفت: شايد به واسطهُ مسجل كردن امر بر مرزبان بوده كه بايد اين كار مى 


حفص مرده يكك درهم از او باقى نمانده و نهصد درهم بدهكارى داشته است!! عمر يسر حفص كفته است: هنكام مركك يدرم 
حال اغماء بر او رخ داد من كريه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 11م 


كردم جون به هوش آمد يرسيد كريه ات براى جيست؟ كفتم: يكى براى دورى از تو و دو ديككر براى ورود تودر كار قضاء 
كفت: فرزندم كريه نكن زيرا من بند خويش را هر كز براى حرامى نكشوذه ام و هيج كاه دو كس نزدم به خصومت ننشسته 
اند كه فرقى ميان ايشان در نظرم بيايد و يروا كنم كه حكم بر زيان كدام يكك خواهد بود. 


حفصء بنقل از خودشء به سال يكك صد و هفده )١١17(‏ تولد يافته و بقول اكثر در سال يكك صد و نود و جهار (*19) در 


كذشته است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: /١15‏ 

طبقه دوم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقه دوم از اصحاب ابو حنيفه اشخاص زير را با مختصر ترجمه و تعريف ياد كرده است. 


-١‏ اسماعيل بن حمّاد بن ابو حنيفه كه فقيه بوده و قضاء را در بصره متصدّى شده واز آن شغل معزول و به جايش يحيى بن 


اكثم منصوب كرديده است. 


؟- ابو موسى عيسى بن ابان بن صدقه كه نخست از اصحاب حديث بوده ويس از آن «راى» بر وى غالب شله است. ابو 


موسى فقه رااز 


شيبانى كرفته و ابو حازم قاضى در بار او جنين كفته است: من در مردم بغداد جوانى نورسء باهوشتر از عيسى بن ابان و بشر 
بن وليد نديدم. 


محمد بن حسن روايت كرده اند و مأمونء خليفه» از آن دوء» تصدّى شغل قضاء را خواسته و ايشان نيذيرفته و متصدّى نشده 


انك. 


راروايت كرده و به سال دويست و يازده )5١١(‏ در بغداد وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١6‏ 
ل 
بغداد را به فرمان مأمون مى داشته است. 
#- هشام بن عبد الملكك رازى كه محمد بن حسن در منزل او در كذشته و مرده است. 


8- ابو الوليد بشر بن وليد كندى كه او هم علم را از تنها ابو يوسف اخذ كرده و به فرمان مأمون قضاء بغداد را مى داشته است. 


9- بشر بن غياث مرّيسى كه علم را از خصوص ابو يوسف كرفته و علم كلام براو غالب بوده و حسين نتجار كه نتجارية رى 


بوى نسبت دارند از وى علم اخذ كرده است. 


-٠‏ ابراهيم بن جرّاح كه علم را از ابو يوسف كرفته ودر مصر متصدّى قضاء بوده 


سرا. 


-١‏ هلال بن يحيى كه از ابو يوسف و زفر علم آموخته و كتاب الشروط ١1١‏ و احكام الوقوف را نوشته است. 


1 
7- محمّد بن عبد الله انصارى كه از اولاد انس بن مالكك بوده و از زفر علم كرفته و در بصره شغل قضاء داشته است. 


1 
-١‏ عبيد الله بن عبد الحميد حنفى كه از زفر علم كرفته است. 


-١8‏ سليمان بن شعيب كيسانى. 


-١١‏ على بن معبد كه او و سه نام برده شدة ييش از او همه از شاكردان شيبانى بوده و علم از او كرفته اند. 


)١(‏ در فهرست ابن نديم از كتب او كتابى به نام كتاب «تفسير الشروطح و كتابى به نام كتاب المحاثره و كتابى به نام كتاب 


الحدود آورده شده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *: ص: 18/ 

1- محمد بن شجاع بلخى ١١١‏ كه ميان فقه و ورع جمع كرده و فقه رااز حسن بن زياد لؤلؤى آموخته است. 

ابن نديم هم برخى از اشخاص اين طبقه را نام برده و در بارهٌ ايشان بيش يا كم سخن كفته و تأليفات برخى را بر شمرده است. 
از جمله در بارهُ عيسى بن أبان كفته است: 


«ابو موسى شيخى عفيف و فقيهى نافذ الحكم بوده و احاديثى را كه در رد بر شافعى آورده از كتاب سفيان بن سحبان كرفته 
است و در محرّم از سال دويست و بيست )77١(‏ وفات يافته واز خط حجازى خواندم كه عيسى بن أبان بن صدقه بن عدى بن 


مردان شاه 


لا 
)١1(‏ در فهرست ابن نديم» و غير آنء ابو عبد الله محمد بن شجاع ثلجى ضبط شده ابن اثير در «اللباب..) تحت كلمة 


«الثلجى) كه آن را به كفتة اين كلبى از بنو ثلج بن عمرو بن.. دانسته جنين آورده است «و فيهم كثره نسبوا إلى النجد ابى الثلج 
او إلى الثلج منهم ابو عبد الله بن ابى شجاع يعرف بابن الثلجى كان فقيه العراق فى وقته و كان من اصحاب الحسن بن زياد 
اللؤلؤى حدث عن يحيى بن آدم و وكيع و غيرهما ولد فى شهر رمضان سنه احدى و ثمانين و مائه. توفى ساجدا فى صلاه 


العصر لأربع خلون من ذى الحجه من سنه ست و ستين و مائتين..» ابن نديم در باره اش اين مضمون را آورده است: 


«ابن ثلجى در زمان خود بر اقران و امثال خويش تبرز داشته و فقيهى با ورع و در آراءء ثبات مى ورزيده واوست كه فقه ابو 
حنيفه را شكافته و احتجاج بر آن جسته و علل آن را نمايان ساخته و بحديث تقويتش كرده و در صدور حلاوتش داده واز 
واقفين بر قرائت بوده جز اين كه راى اهل عدل و توحيد را مى داشته و جنانكه ابن حجازى از قول محمد بن شجاع نوشته 
اسحاق مصعبى بوى كفته است كه: امير المؤمنين اسحاق را كفته است مردى از فقيهان را كه حديث نوشته باشد و «فقاهت 
راى» داشته باشد و بالا بلند و زيبا- خلقت و خراسانى الاصل باشد.. برايم اختيار كن تا كار قضاء را به او بسيارم. اسحاق كفته 
است: من كسى را باين اوصاف جز محمد بن شجاع نمى شناسم..) يس شايد جون خراسانى الاصل بوده ضبط بلخى نيز 


درست باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /11م/ 


از اهل فسا بوده ودر انام منصور «(صدقه جهبذه) و 


ابواب استخراج با او بوده.. 


«عيسى بن أبان را تأليفاتى است از اين قبيل «كتاب الحج»» «كتاب خبر الواحد)» «كتاب الجامع» كتاب اثبات القياس و كتاب 
اجتهاد الرّأى» واز جمله در بار ابو سليمان جوزجانى كفته است: 


«جوزجانى مردى دين دارء با ورع» فقيه و محدّث بوده واز محمد بن حسن شيبانى علم» اخذ كرده و در درب اسد منزل داشته 
وكتب شيبانى بر او قرائت مى شده و از خط حجازى خواندم كه مردى را در فتن امين ديده مى دويده و مردى ديكر با شمشير 
كشيده از دنبال او بانكك مى داده كه او را بكيريد آن مرد كرفته شده و دومى به او رسيده يس او را كشته است. 


جوزجانى مردم را كفته است: آيا او را مى شناسيد كفتند: نه او و نه مقتول هيج كدام را نمى شناسيم كفته است: يس با اين 
كه نمى شناختيد كرفتيد تا كشته شود آن كاه سو كند ياد كرده است كه با ايشان در يكك جا ساكن نباشد و به «طاقات عكى» 
منتقل شده و اتا فتنه خوابيده ساكن آنجا بوده و در آنجا كتب را از ابن بلخى سماع كرده.. و او را تأليفى نبوده و بس كتب 


مه كية را واكك #اده امكو اذ وار انو هلل اللدتسس بن بقاع تبني يق دده ابي 


«ابن سماعه علم را از شيبانى فرا كرفته و فقيه بوده و كتابهائى تصنيف و اصولى در فقه داشته و به سال دويست و سى (770) 


١ 
در كنشته اسشت.:‎ 


رامح سنعافه در حائكه عون ترعة ال كا و اقفو المجمله عقاف او ابنة: كعات ايث القاخيوي و كتات المتدا فت 
الشجللات و 


كتب محمد بن حسن شيبانى از او روايت شده است. 


واز جمله در طى ترجمه محمد بن شجاع ثلجى آورده است كه جون اسحاق مصعبى به دستور خليفه وى را براى تصدّى شغل 
قضاء دعوت كرده وى جنين ياسخ داده 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1 


«شغل قضاء سه كس را شايسته است: كاسب مالء طالب جاه و جوياى نام و مرا به هيج كدام نيازى نيست زيرا مالم فراوان و 
جاهم عالى و نامم بلند است و از اهل علم و فقه آن اندازه به نزدم مى آيند كه مرا كافى است» به كفتة ابن نديم از تأليفات او 
ابوت كقات تصحيح الآثار الكبيرا» «كتاب النوادر» و «كتاب المضاربه» و به سال دويست و ينجاه و هفت (/7817) وفات يافته 


است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 19/ 

طبقه سيم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقهُ سيم از اصحاب ابو حنيفه اشخاص زير را با ترجمه و تعريفى مختصر آورده است. 

-١‏ ابو بكر بن محمد بن عمرو الخصّاف صاحب الشروط و احكام الوقوف و ادب القاضى و الرّضاع و النّفقات. 


؟- ابو عباس احمد بن محمد بن عيسى البرتى )١١‏ قاضى كه كتب را از ابو سليمان جوزجانى روايت كرده و در يكى از دو 
طرف بغيدداد او و در طرف ديكر آن اسماعيل بن اسحاق شغل قضا را متصدّى بوده اند و ابو عباس بعد از آن شغل در زمان 


مفسين ا للم خاهة ضاسى» اتشعاء وأدمو مهادت متهول سنوعا مر كقن نون وسيل اسع 


*- ابو جعفر احمد بن ابى عمران كه استاد ابو جعفر طحاوى بوده و علم را از محمد بن سماعه و بشر بن وليد كرفته و اصحاب 


رادر زمان خود در مصرء شيخ بوده و كتاب الحجيج را نوشته و به قولى ضرير و نابينا بوده است. 
*- علي بن موسى قمى كه كتابى در ردٌ بر اصحاب شافعى نوشته است. 


ه- ابو على دقاق رازى كه بر موسى بن نصر رازى و ابو على استاد ابو سعيد بردعى قراثت و كتاب الحيض را تأليف كرده 


است. 


)١(‏ «البرتى بكسر الباء الموحده و سكون الراء و فى آخرها التاء المثناه من فوق. 


هذه النسبه إلى برت و هى قريه بنواحى بغداد و المشهور بهذه النسبه. القاضى ابو العباس احمد بن محمد بن عيسى البرتى و ابنه 
العباس بن احمدء. و غيرهما) (اللباب). 


ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: /٠١‏ 
ابن نديم هم بيشتر اشخاص اين طبقه را نام برده و تأليفات فقهى براى ايشان ياد كرده است. 
از جمله يس از اين كه خصًاف را به نام احمد بن عمر بن مهير شيبانى و كنية ابو بكر ياد كرده اين مضمون را نوشته است: 


«فقيهى فارضء حاسب و به مذاهب اصحاب خود عالم بوده و مهتدى او را كرامى و مقدَّم مى داشته» خضاف كتاب خود را در 
خراج براى مهتدى نوشته و جون مهتدى كشته شده خصًاف مورد نهب و غارت كرديده است و در اين غارت برخى از كتب 
او كه از آن جمله بوده است كتابى در مناسكك از ميان رفته و ديككر كتب او بدين قرار بوده است: كتاب الحيل» كتاب الوصاياء 
كتاب الشّروط الكبير» كتاب الشّروط الضّ غير» كتاب الرّضاعء كتاب المحاضر و السيججلات» كتاب ادب القاضى (كتاب الخراج 
للمهندى) كتاب النفقات» كتاب اقرار الورثه بعضهم لبعضء كتاب العصير و احكامه و حسابه» كتاب النفقات على الاقارب» 


كتاب احكام الوقوف و كتاب ذرع الكعبه و المسجد و القبرا واز جمله على بن موسى قمى راء يس از اين عنوان» بدين 


مضمون ترجمه و آورده است: 
«يكى از فقيهان مشهور عراق و از علماء فاضل صاحب تصانيف و كنيه اش ابو الحسن بوده است. 


علىٌ بن موسى كتب شافعى را مورد بحث و سخن قرار داد و بر آنها نقض كرده و از جمله تأليفات او است كتاب احكام 
القرآنء كه كتابى است بزرككء و كتاب بعض ما خالف فيه الشّافعى و العراقيين فى احكام القرآن» كتاب اثبات القياس و 
الاجتهاد و خبر الواحد» 


ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: /5١‏ 

طبقه جهارم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقه جهارم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه بس دو كس را با ترجمه و تعريفى مختصر آورده است. 
-١‏ ابو حازم. 

1-7 شعيك. 

فريارة شخص حنست ابن مفسوة رآ كه اسة: 


«ابو حازم عبد الحميد بن عبد العزيز قاضى كه از اهل بصره بوده و از بكر قمى و شيوخ بصربّين علم كرفته و در شام و كوفه و 


كرخ از بغداد ولايت قضاء را يافته است» و در بارهُ شخص دوم جنين كفته است: 


دئاس و ابو على طبرى بوده و با داود فقيه هنكامى كه از سفر حج ببغداد بر كشته در بغداد مناظره كرده است» ابن نديم هم در 
بارةُ قاضى ابو حازم نظير كفته هاى ابو اسحاق را در باره اش كفته و او را «جليل القدر» خوانده و طحاوى و درّاس رااز 


شاكردان وى 


شمرده از تأليفات 


)١(‏ «البردعى بفتح الباء الموحده و سكون الراء و فتح الدال المهمله و فى آخرها العين المهمله. هذه النسبه إلى بردعه و هى 
بلده من اقصى بلاد اذربيجان ينسب إليها جماعه منهم ابو بكر محمد بن يحيى بن هلال البردعى و غيره) (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١‏ 


او «كتاب المحاضر و اليد جالات») و «كتاب الفرائض» و «كتاب ادب القاضى» را نام برده و كفته انيت ابو الحسن كرخى» ابو 
حازم را مللاقات كرده امت 


ودر بارةٌ ابو سعيد بردعى نوشته است: 


كه رهسيار حج بوده در كذشته است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 717/ 

طبقه ينجم از شاكردان و اصحاب ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقَهُ ينجم اشخاص زير را با ترجمه و تعريفى مختصر آورده است: 


-١‏ «ابو جعفر احمد بن محمد بن سلامه طحاوى كه رياست اصحاب ابو حنيفه در مصر بوى منتهى شده. طحاوى علم را از ابو 
جعفر بن ابو عمران و از ابو حازم و غير اين دوء فرا كرفته و نخست بمذهب شافعى بوده و نزد ابو ابراهيم مزنى مى آموخته و 
جون مزنى وى را كفته است «و اللّه لا جاء منكك شى » به خشم آمده و از نزد او به نزد ابو جعفر بن ابى عمران رفته و هنكامى 
كه كتاف شتير خزد وا تليق كردة كقعه ايت القداق باهز واد عرق را كاكر وقده ى برد س و كقد خويتن :را كثاره هى 
داد» واز مصنفات او است «اختلااف العلماء» و «الشّروط» و «احكام القرآن» و «معانى الآثار» «طحاوى به سال دويست و 


بع وشت 190 مر ل نادف ودر بال مص ونسية لوقاف قث اسك اجارانق الحو هون ليق سه 
كرخى ١١‏ كه به سال دويست و شصت (120) ولادت يافته و در سال سيصد و جهل (0 در كذشته است و رياست علم در 


اصحاب ابو حنيفه به او انتهاء يذيرفته. كرخى مردى يارسا بوده و ابو بكر احمد بن على رازى و 


)١(‏ فى «اللباب»: «و هي (يعنى الكرخ) عده مواضع منها كرخ سامراء.. و منها كرخ بغداد.. و منها كرخ ججدان ينسب اليه جماعه 
منهم ابو الحسن عبد الله الحسين دلهم الفقيه الحنفى الكرخى سكن بغداد و له التصانيف المشهوره فى الفقه..» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم/ 
:. 


محمد بن محمد بن سفيان كه بيشتر فراكيرى علم او از قاضى ابو حازم بوده و قضاء شام را متولى شده است: 


؟- ابو عمرو طبرى كه در بغداد تدريس مى كرده واز ابو الحسين كرخى علم مى آموخته و به سال سيصد و جهل (60) 
وفات يافته است. شرح جامعين از تصنيفات او است.) 

ل 
ه- «ابو عبد الله بن ابو موسى ضرير كه توليت حكم در جانب شرقى بغداد با او بوده و ييش از وفات ابو الحسين كرخىء در 


سال سيصد و سى و اندى در خانه مقتول يافته شده است. 


ابن نديم» در ترجمه طحاوى جنين كفته است: 


«ابو جعفر احمد بن محمّد بن سلمه بن سلامه بن عبد الملكك ازدى طحاوى كه از يكى از ديههاى 


مصر به نام «طحا بوده و در سنّ هشتاد سالكى موهاى سياه و ريش او بر سفيدش غلبه داشته است. 


طحاوى بر مذهب اهل عراق تفقّه مى داشته و در علم و زهدء اوحد اهل زمان خود بوده و به قولى كتابى در نكاح ملكك يمين 
كه در آن نكاح خادمه را اجازه و رخصت مى داده براى احمد بن طولون نوشته وو به سال سيصد و بيست و دو(72؟) در 


كذشته است. 


«از تأليفات او است كتاب الاختلااف بين الفقهاء و آن كتابى است بزركك كه با تمام نرسيده و آن جه از آن نوشته و خارج 
شده در حدود هشتاد كتاب است بترتيب كتب اختلافء متوالى و يشت سر هم و جز اين كتاب باز از كتابهاى طحاوى است 
كتاب الشّروط الكبير» كتاب الشروط الصَغيرء كتاب المختصر الصَغيرء كتاب المختصر الكبير» كتاب شرح الجامع الكبير (تأليف 
محمد ب سن أكنابت شرح الجامع الضّ غير كتاب المحاضر و السَيّملات» كتاب الوصاياء كتاب الفرائضء كتاب شرح مشكل 
احاديث رسول الله صلى الله عليه و سلم؛ قريب هزار برككء كتاب نقضء كتاب المدلّسين 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ١‏ 


على الكرابيس» كتاب احكام القرآن» كتاب شرح معانى الآثار. كتاب العقيده؛ كتاب «التّسويه بين حدًّثنا و اخبرنا» اين كتابى 


است كوجكك» و در ترجمه كرخى اين مضمون را آورده است: 
: 
«ابو الحسن عبيد الله »١١‏ بن حسن كرخىء فقيه عراقى از كسانى است كه به او اشاره و از او علم» اخذ مى شود و مبرّزان از 


فقبهان زمان بر'او قراثت ؤاز او استفاده من كنيد 


كرخى در عصر خود از همه برتر و بى كفتكو و بلا مدافع» او حد زمان بود ودر شعبان 


اسال سيصد و جيل (:©) وفاك رافث و اذ كتن اواست كتات المختصر ف الققد:و عسأله فى الأشرية بن تحليل تبيذ الثم 


0 
(09ادواطقات التقيافو اللنات رعيد الس عبط هذه اسه 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 3 
طبقه ششم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 


ابو اسحاق از طبقة ششم اشخاص زير راء كه به كفتة او اصحاب ابو الحسن كرخى بوده اند ترجمه و تعريفى كوتاه آورده 


افيت: 


-١‏ ابو على شافعى كه ابو الحسن كرخى هنككامى كه به مرض فلج دجار شده تدريس و فتوى را به او و به ابو بكر دامغانى 
واكذار كرده است. ابو على به سال سيصد و جهل و جهار (55”) در كذشته است. 


لا 
"- ابو محمد بن عبدكك بصرى كه شرح جامعين و «كتاب الاقتداء بعلي و عبد الله) را تصنيف كرده و به بصره رفته و در آنجا 


تدريس كرده و به سال سيصد و جهل و هفت (17”) وفات يافته است. 
, 
*- ابو عبد الله بن على بصرى كه رئيس معتزله بوده و به سال سيصد و شصت و نه (289”) در كذشته است. 


©- ابو بكر بن شاهويه كه جامع ميان فقه و حساب بوده و به سال سيصد و شصت و يكك (21”) مرده است. 


ه- ابو سهل زجاجى كه نزد كرخى درس خوانده و به نيشابور بركشته و در آنجا وفات يافته است. ابو بكر رازى نزد زجاجى 


درن غنوائده بو اق شاكركان او بوكه امبث. 


#- ابو حسين» قاضى الحرمين كه نزد ابو الحسن كرخى درس مى خوانده و بعد از آن به نزد ابو طاهر دبّاس انتقال يافته و 


منصب قضاء را در حرمين داشته و به نيشابور 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: /1"م/ 


ب ركشته 


ودر آنجا در كذشته و فقيهان حنفى نيشابور از او و از ابو سهل زجاجى فقه فرا كرفته اند. 


- ابو بكر احمد بن على رازى صاحب ابو الحسن كرخى كه به سال سيصد و ينج (0”00 متولد شده و در سال سيصد و هفتاد 


(23 وفات يافته و رياست علمى اصحاب ابو حنيفه در بغداد بوى منتهى شده است و فقيهان بغداد از وى علم كرفته اند. 
8- ابو زكريا يحيى بن محمد ضرير بصرى كه هم از شاكردان كرخى بوده واز وى علم آموخته است. 


ابن نديم دو كس از اشخاص فوق را نام برده: 
ا 
-١‏ ابو بكر رازى ؟- ابو عبد الله بصرى در بارة رازى تاريخ وفات او را همان سال "0٠‏ ياد كرده واز كتب او كتب زيررا نام 


برده است: «كتاب شرح مختصر الشاوع) «كتاب احكام القرآن» «كتاب شرح جامع الكبير لمحمد بن الحسن و «كتاب 
المناسكك). 


ل ل 
و ابو عبد الله بصرى را يكك بار در ذيل متكلمان معتزله تحت عنوان «البصرىٌ المعروف بالجعل» به عبارت «و هو ابو عبد الله 


الحسين بن على بن ابراهيم المعروف بالكاغدى من اهل البصره و مولده بها؛ آورده واو را در علم كلام بر مذهب ابو هاشم 
جبايى (عبد السّ.لام بن محمد) شمرده و رياست اصحاب ابو هاشم را در عصر او به او منتهى دانسته و كفته است: «فاضل» فقيه» 


متكلم؛ عالى الذّكر نبيه القدر. عالم بمذهب ابو هاشم منتشر الذّكر در اصقاع و بلدان و بخصوص در خراسان ا 


مذاهب اهل عراق تفقّه مى داشته و بر ابو الحسن كرخى قرائت كرده است .)١١‏ 


و بار ديكر او را در طيّ تعديد 


اصحاب ابو حنيفه بعنوان «ابو عبد الله بصرى» آورده واز تأليفات فقهى او كتاب شرح «مختصر» كرخى و «كتاب الاشربه و 
تحليل نبيذ التمر) و «كتاب تحريم المتعه) و «كتاب جواز الصّلاه بالفارسيه» نام برده است 


(1) ابن تنيع تند كناب هم از كت كلد يصربرا ثام ببزده كه از ان حملة ات "كناب تقضّن كنات الرارى فى انه لا بعوز 


ان يفعل الله تعالى بعد أن كان غير فاعل). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: 0 


و هولد او رايه سال سيصد و هشت (08*”) و وفائش را در بغداد به سال سيصد و نود و نه (88 )١١‏ كفته امست. 


)١(‏ وفات بصرى جنانكه از ابو اسحاق هم نقل شد به سال سيصد و شصت و نه (29") بوده جنانكه خطيب هم در تاريخ آورده 
است كه ولالدتش به سال دويست و نود و سه (197) و وفاتش در روز دوم ازذى حجه سال سيصد و شصت ونه (7"894) به 
سنى نزديكك به هشتاد سال واقع شده است يس آن جه از ابن نديم نقل شد سهو تاريخ است بخصوص با توجه به اين كه 


تاريخ تأليف فهرست و حتى وفات ابن نديم بيش از سال 03949 بوده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 59/ 

طبقه هفتم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقه هفتم (آخرين طبقه كه او ياد كرده) اشخاص زير را با ترجمه و تعريفى بسيار مختصر آورده است: 


-١‏ قاضى ابو هيثم فقيه نيشابور كه فقه را از قاضى الحرمين اخذ كرده و فقيهان نيشابور: قاضى ابو محمد ناصحى و ابو العلا 


صاعد محمّد بن الاستواى )١١‏ از او فقه فرا كرفته اند. 


موسى خوارزمى فقيه بغداد كه به سال جهار صد و سه (207) در كذشته و فقيهى حسن الفتوى بوده ازابو بكر رازى فقه 


آموخته وقاضى ابو عبد الله صيمرى "”١‏ از او فقه را فرا كرفته است. 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب..») يس از اين كه آن را «ابضم الالمف وسكون السين المهمله و فتح التاء المنقوطه باثنتين من فوقهاء او 
ضمهاء و بعدها الواو و الالف ثم الياء المنقوطه باثنتين من تحتها» ضبط كرده جنين آورده است: 


لايخ سيك امت به «استوائ) و آن ناحه ابت متعمل برد يههاين بسيار ان نواحى نيشابور كه كروهى زياد از آن بيرون آمده 


وى شغل قضاء آنجا در اولادش دوام بافته أاست:. استوايى به سال جهار صد وسى ودو(2795) در نيشابور وفات يافته. 


(؟) «الصيمرى بفتح الصاد و سكون الياء المثناه من تحتها و فتح الميم و فى آخرها راء هذه النسبه إلى موضعين احدهما منسوب 
إلى نهر من انهار البصره يقال له: الصيمر عليه عده قرى خرج منها القاضى ابو عبد الله الحسين بن على بن محمد بن جعفر 
الصيمرى احد الفقهاء الحنفيه المشهورين ولى القضاء بربع الكرخ ببغداد و بقى فيه إلى حين وفاته.. 


ل 
روى عنه الحافظ ابو بكر الخطيبء و كان صدوقا و عليه تفقه القاضى ابو عبد الله الدامغانى و توفى فى شوال سنه ست و ثلاثين 


و أربعمائه. و الثانى بلد بين ديار الجبل» و خوزستان ينسب إليها.. (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟ صسص: /7٠١‏ 


: 
دارو تيك الله 


محمد بن يحيى جرجانى كه شاكرد ابو بكر رازى در فقه بوده و ابو الحسين احمد بن محمد قدورى )١١‏ فقه را ازاو آموخته 


است. 
*- ابو جعفر محمد بن احمد نسفى 13١‏ كه او هم از شاكردان ابو بكر رازى و شخصى «جيّد النظرء نظيف العلم» بوده است. 


ابن نديم ازاين اشخاص در ذيل اصحاب ابو حنيفه نام نبرده خطيب در تاريخ خود خوارزمى را ياد كرده و در باره اش جنين 


«شيخ اهل راى و فقيه ايشان در بغداد ساكن شده و حديث از ابو بكر شافعى و غير او شنيده و فقه از ابو بكر رازى كرفته و 


رياست در مذهب ابو حنيفه به او منتهى شده. قاضى ابو عبد الله صيمرى مرا جنين كفت كه شيخ ماء خوارزمى» امام اصحاب 


(1) «القدورىء بضم القاف و الدال و سكون الواو و فى آخرها راء. هذه النسبه إلى القدور و اشتهر بها ابو الحسين احمد بن 
محمك.. الفقيه الحنفى المعروف بالقدورى» انتهت اليه رئاسه الحنفيه بالعراق.. روى عنه ابو بكر الخطيب و كانت ولادته سنه 


اثنتين و ستين و ثلاثمائه و مات فى رجب سنه ثمان و عشرين و أربعمائه» (اللباب) 


(1) «بفتح النون و السين و فى آخرها فاء. هذه النسبه إلى نسف و هى من بلاد ما وراء النهر و يقال لها نخشب خرج منها جماعه 


من العلماء فق كل فن منهم..) (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ صسص: 77١‏ 


ابو حنيفه و مدرس و مفتى ايشان شد. در حسن فتوى و صواب در آن وهم در حسن تدريس كسى مانند او را نديده است. 


جندين بار براى تصدّى حكم دعوت شد واو امتناع 


كرد و به سال جهار صد و سه (207) وفات يافت و در خانه اش دفن شد) و همو در ترجمةٌ محمد بن يحيى بن مهدى جرجانى 
جنين آورده است: 


1 
«ابو عبد الله جرجانى فقيه بر مذهب ابو حنيفه ساكن بغداد بوده و در همان جا به سال سيصد و نود و هشت (948”) در كذشته 


واو فقيهى عالم بوده است» 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: الى 
شاكردان و اصحاب مالك بن انس 
اشاره 
ابو اسحاق اصحاب مالكك را تا زمان خويش تحت عنوان: 
: 
«و اما مالك بن انس» رحمه الله تعالى فقد انتقل فقهه إلى اصحابه من اهل المدينه و مصر و اهل افريقيّه و اهل الاندلس» فمن 


كبار اصحابه..) در جند طبقه اصلىء كه در برخى از آنها طبقاتى يايينتر از طبقهُ اصل را هم بر آن متفرّع ساخته و آورده. طبقه 
بندى ودر حدود صد كس از بزركان و مشاهير اصحاب و شاكردان مالكك را ياد كرده است. 


فواليق اوراق طون كلى ل طتاك امو ترجية يرق عاط بيماة كرنه كدابو اسيحاق آووفه ابزاد مي كرود 
ادوار فقه (شهابى)» ج "7 ص: 1737/ 

طبقه نخست از شاكردان و اصحاب مالك 

ابو اسحاق از اين طبقه اشخاص زير را نام برده و در باره هر يكك ترجمه و تعريفى كوتاه آورده است: 


-١‏ محمد بن ابراهيم بن دينار كه از كار اصحاب مالكك در مدينه بوده و شافعى (ره) در حق او كفته است: «ما رأيت فى فتيان 
مالك افقه من محمّد بن دينار». محمد بن دينار در سال يكك صد و هشتاد و دو (187) كه سه سال يس از مركك استادش» 


مالككء بوده وفات يافته است. 


-١‏ ابو هاشم مغيره بن عبد الرحمن مخزومى كه هفت سال يس از وفات مالكك در كذشته است. 

' : 
*- ابو عبد الله عبد العزيز بن ابى حازم كه شش سال بعد از مركك مالكك در كذشته و مالكك در حقش كفته است «انّه لفقيه) 
- عثمان بن عيسى بن كنانه كه مالكك او را براى مناظرةٌ با قاضى ابو يبوسف در حضور رشيد حاضر مى كرده. واو است كه 
بعد از وفات مالكك در حلقهُ مالكك براى تدريس نشسته 


ويس از مالكك بدو يا سه سال وفات يافته است. 
ابو اسحاق اين جند شخص را از «نظراء مالك و اصحاب او») خوانده آن كاه اين مضمون را كفته است: 


ودر همين طبقه» يايينتر از اشخاص نام برده اسيلت: 
: 
ه- ابو محمّد عبد الله بن نافع صائغ مولى بنى مخزوم كه كوش وى سنكين بوده 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


و نوشتن نمى دانسته (امَى بوده) وازاو روايت شده كه كفته است: جهل سال مالك را مصاحب بودم و هيج جيزى از او 
ننوشتم بلكه هر جه مى شنيدم حفظ مى كردم. به كفتة احمد, او صاحب رأى مالكك و مفتى مدينه بوده و از مالكك و نظراء و 
امثال او فقه كرفته و بعد از مركك كنانه او به جاى مالكك در حلقه درس او ند نشسته و تدريس كرده است وفات او به سال 


دويست وشش 20هة 6 داده است. 


#- ابو هاشم محمد بن سلمه مخزومى كه ميان علم و ورع؛ جامع بوده و مالكك هر وقت بر هارون رشيد وارد مى شده ميان دو 


كس از بنى مخزوم مى بوده بدين كونه كه مغيره در طرف راست و ابن سلمه در جانب جب او قرار داشته اند. 


1 
- ابو مصعب مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن يسار اصمٌء كه به كفت خودش مدت بيست سال مصاحب مالكك 


بوده وازاو فقه كرفته و هم از عبد العزيز بن ما جشون و ابن ابى حازم و ابن دينار و ابن كنانه و ابن مغيره فقاهت آموخته و به 


سال دويست و بيست )5١(‏ در مدينه وفات بافته اسيت:. 


8- ابو مروان عبد الملكك بن عبد العزيز ما جشون 


0١١‏ كه نزد يدرش و نزد مالكك و ابن ابى حازم و ابن دينار و ابن كنانه و مغيره فقه فرا كرفته است. عبد الملكك مردى فصيح 
بوده.. كه شاكردش احمد بن معدّل كفته است هر كاه به ياد اين مى افتم كه خاكك زبان عبد الملكك را مى خورد دنيا در ديده 
ام كوجكك مى كردد.. عبد الملكك به سال دويست و سيزده (717) وفات يافته است. 


9- ابو يحيى )7١‏ بن عيسى القرّاز «) كه عتبةُ مالكك را وساده و بالين خود قرار 


ل 
)١(‏ «عبد الملكك بن عبد العزيز بن عبد الله بن ابى سلمه الماجشون- و لقبت ابا سلمه بذلكك سكينه بنت الحسين. عليهما 


السلام؛ و الماجشون صبغ يكون بالمدينه- من جمله اصحاب مالك و له كتب فى الفقه مصنفه منها..» (الفهرست) 
(1) معن بن عيسى القزاز: من اصحاب مالك, من جلتهم و اخذ عنه و روى كتبه و مصنفاته» (الفهرست») 
زفرة «القزاز بفتتح القاف و تشديد الزاى و بعد الالف زاء ثانيه» هذه النسبه إل بيع القز و عمله..») (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: هئ 


تن ذهو تاحد ىلك مي كتعديت ارشحةه نمت فى :ريني ترق ) الك" بردي حمر انك كد كنا جو اها لكك ا 
براى رشيد و“سرانش بن مالك قراتت كرده است. على بن ميق كفته است: ابو بحى معين بق عيسن جهل هزار فسأله را كه 
از مالكك سماع داشته بما داده و اخراج كرده است. 


لا 
-٠‏ ابو محمد عبد الله بن وهب 0١١‏ كه از مالكك و ابن ابى حازم و ابن دينار و مغيره و ليث بن سعد فقه آموخته و موطأ صغير 


را تصنيف كرده و مالكك در نامه كه به او مى نوشته 


عنوان وى را «ابو محمد مفتى» مى نوشته و در حق او كفته: «عبد الله بن وهبء امام است» و بيست سال با مالكك مصاحب بوده 


و ينج سال بعد از وفات مالك در كذشته است. 


-١‏ عبد الرّحمن بن قاسم عتقى ١؟)‏ كه ميان علم و زهد جمع كرده و از مالكك و نظراء او فقه كرفته و بيست سال مصاحب 
مالكك بوده و دوازده سال بعد ازاو در كذشته است. ولادت عتقى به سال يكك صد و سى و دو (17) و مركش در مصر به 
سال يكك صد و نود وايكك (111) واقع شده است. 


ل 
7 ابو محمد عبد الله بن عبد الحكم بن اعين كه از همه اصحاب مالك به مختلف قول او اعلم بوده و بعد از اشهب كه در 


مصر رياست مى داشته رياست بوى رسيده و همو است كه هزار دينار از مال خود و دو هزار دينار از سه شخص ديكر كرفته و 
به شافعى داده است. ابو محمّد به سال يكك صد و ينجاه )١180(‏ متولد شده و به سال دويست و جهارده وفات يافته است. 


)١(‏ بتعبير ابن نديم ١صالح‏ و ثقه) بوده و كتب و سنن و موطأ مالكك را از مالكك روايت كرده است. 


(1) «العتقى بضم العين و فتح الناء المثناه من فوقها و فى آخرها قاف هذه النسبه إلى العتقيين و العتقاء.. ينسب إليهم جماعه 
منهم الفقيه ابو عبد الله عبد الرحمن بن القاسم بن.. و كان عبد الرحمن من اعيان اصحاب مالكك و فضلائهم» (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: عم 


١‏ ابو يحيى» زكريا بن يحبى وقار )١١‏ كه در بارهُ مالكك غلوٌ مى داشته و 


او را بر ابو حنيفه برترى مى داده و در اين كار تعصضّب مى ورزيده و مى كفته است مثل مالكك و مثل ابو حنيفه جنانست كه 


يعدٌون الناسبون إلى تميم بيوت المجد اربعه كبارا 
يعدّون الرّباب و آل معد و عمرا ثم حنظله الخيارا 


و يذهب بينها المرىٌ لغوا كما ألغيت فى الدّيه الحوار 
1 
واز اصحاب اين ابو يحيى است عبد الله بن عمرو غانم قاضى از اهل افريقا كه از اقران ابو حازم و از نظراء اوست و به فرمان 


هارون رشيد قضاء افريقا را مى داشته و در مدينةٌ قيروان در حدود دو سال بعد از مركك مالكك در كذشته است. 


-١5‏ يحيى بن يحبى كه از كودكى از اندلس به نزد مالك رفته و ازاو سماع داشته و فقه از او و از علماء مدينه و مصر آموخته 
و از بزركان اصحاب مالكك بشمار بوده و مالكك از رفتار و هوش و عقل او خوشش مى آمده. روايت شده است روزى با ديكر 
اصحاب مالكك نزد مالكك بوده كسى كفته است: بيل آورده شده همهُ اصحاب مالكك براى ديدن آن بيرون رفتند مالك به او 
كه به جا مانده بود كفته است: تو جرا نرفتى تا يبل را ببينى» با اين كه بيل در اندلس نيست و تو آن را نديده اى؟ يحيى ياسخ 
داده است من از شهر خود آمده ام كه ترا ببينم و از علم و ارشاد تو بهره بركيرم و نيامده ام كه در اينجا ييل ببينم. مالكك را اين 
ياسخ سخت خوش آمده و او را «عاقل اهل اندلس» 


)١(‏ «الوقار» بفتح الواو و القاف المخففه و بعد الالف راء اشتهر بهذه الصفه ابو يحيى زكريا 


بن يحبى بن.. انما قيل له ذلكك لسكونه و ثباته و هو مصرى.. ولد سنه اربع و سبعين و مائه و مات سنه اربع و خمسين و مائتين» 
(اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ام 
خوانده. رياست علمى در اندلس بوى منتهى شده ست 


ابو اسحاق از اين طبقه جند كس ديكر را (ده كس) كه برخى در مصرء و برخى در افريا واندلس مى بوده اند نام برده و آن 
كاه به نام بردن اشخاص طبقه دوم از اصحاب مالكك (بدين عبارت: ثم انتقل الفقه إلى طبقه اخرى من اصحاب اصحابه من 
اهل المدينه) يرداخته و كروهى (دوازده كس) از اين طبقه را نام برده و ترجمه و تعريفى كوتاه از آنان آورده است كه جند 


تن از ايشان هم در اين اوراق آورده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى), ج 2 ص: /7/ 
طبقه دوم از اصحاب و شاكردان مالى 


ابو اسحاق از اين طبقه و يايينتر» قريب يانزده كس را نام برده و به اختصار ترجمه كرده كه از آن جمله اشخاص زير در اينجا 


ياد مى كردد: 
:. 
-١‏ ابو يحيى هارون بن عبد الله زهرى قاضى كه از همه كسانى كه در مختلف قول مالك تصنيف كرهده اند اعلم بوده است. 


؟- حارث بن مسكين كه از اصحاب ابن وهب و ابن قاسم و اشهب بوده و قضاء مصر را داشته و «كتاب فى ما اتّفق رأى ابن 
القاسم و اشهب و ابن وهب» از تصنيفات اواست. 


ل 
*- ابو عبد الله محمد بن ابراهيم مواز كه از مردم اسكندريه بوده وازابن ماجشون و ابن عبد الحكم فقه فرا كرفته و در قضيه 


«محنت» مورد تعقيب و طلب قرار كرفته يس از اسكندريه به شام كريخته و فرار كرده و 


در يكى از حصون ينهان شده ودر آنجا بوده تا سال )١١ )358١1(‏ كه مركش در رسيده اسثت. 


1 
ع- ابو عبد الله اسد بن فرات كه در قيروان فقه 1موخته يس از آن به عراق رفته واز اصحاب ابو حنيفه فقه فرا كرفته در اين 


اثناء خبر مركك مالكك به عراق رسيده و عراق از 


)١1(‏ عبارت ابو اسحاق جنان است كه در بالا ترجمه شد ليكن جنين بنظر مى آيد كه در عبارت اشتباه و كم و زياده اى رخ 
داده جه قضيه «محنت» از زمان متوكل (7377) از ميان رفته و بعيد است كه مواز يبش از آن تاريخ فرار كرده باشد و تا سال 


1م ملازم آن حصن شده باشد و م ركش در رسيده باشد. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: */ 


اين خبر تكان خورده واسد بن فرات يبش افتاده يس بر انتقال بمذهب خود عازم شده و بمصر رفته وابن وهب را ديده و 
كتب ابو حنيفه را به او نشان داده و از وى خواسته است كه مسائل آنها را طبق مذهب مالكك ياسخ دهد ابن وهب بدين 
خواست ياسخ نداده و تورّع جسته است يس به نزد ابن قاسم رفته و اين كار را از او خواسته و او يذيرفته و آن جه را از مالكك 
در بارهٌ آن مسائل به ياد داشته جواب داده و آن جه مورد شكك و ترديدش بود به عبارت «جنين كمان مى كنم) و «جنين 


يندارم) ياسخ آورده است وهمين كتابها است كه بعنوان «كتب اسد يّه) ناميده شكة: سنت 


اسد به قيروان باز كشته و به واسطهٌ آن كتب. رياست يافته است. سحنون كه جنين ديده 


كتب اسديّه را با خود به نزد ابن قاسم برده و بر او عرضه داشته وى كفته است در اين كتب جيزهايى آمده كه ناكزير بايد 
تغيير يابد يس آن جه را بر وجه شكك و كمان كفته بود جواب قطعى داده و مسائلى را بعنوان استدراكك آورده و به اسد نوشته 
اسث: 

:. 
كتب خود را با كتب سحنون تطبيق و تصحيح كن. اسد اين كار را نكرده جون خبر به ابن قاسم رسيده كفته است «اللَهمٌ لا 


تبارك فى الاسديّه) يس آن كتب تا هم اكنون متروكك و مرفوض مانده است. اسد براى جهاد رفته و قفص را كه از جزائر 
صقليه (سيسيل) است فتح كرده و در همان جزيره در كذشته و قبر و مسجدش در همان جا است. 


ه- ابو سعيد سحنون بن سعد تنوخى كه نام او عبد السّدِ لام است و سحنون لقب او است. سحنون نزد ابن قاسم و ابن وهب و 
اشهب فقه آموخته و رياست علمى در مغرب بوى منتهى شده و ولايت قضاء قيروان را داشته و در آنجا اعتماد و استناد بقول او 
بوده جنانكه در مصرء قول ابن موّاز معتبر و معتمد شناخته شده سحنون «المدوّنه) را تصنيف كرده كه مرجع و معتمد اهل 
قيروان است شاكردان و اصحاب او بدان اندازه بوده است كه براى هيج يكك از اصحاب مالكك آن اندازه شاكرد نبوده است. 
علم مالك در مغرب به واسطهُ سحنون انتشار و شيوع يافته است. سحنون در ماه رجب از سال دويست و جهل (350) وفات 


يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: / 
طبقه سيم از اصحاب مالى 


ابو اسحاق يس از ياد كردن اشخاصى از طبقه دوم كه 


نام جند تن از ايشان در اين اوراق ياد كرديد كفته است: 
١ثمم‏ انتقل الفقه إلى طبقه اخرى». و هم اصحاب سحنون منهم..) 


يس قريب ده كس از اين طبقه را نام برده و ترجمه و تعريفى كوتاه براى هر يكك آورده است كه جند كس از ايشان در اينجا 
آورده مى شود: 


لا 
-١‏ ابو عبد الله محمد يسر سحنون كه به فقه و حديث عالم بوده و يدر در باره اش كفته است: او را به كسى جز اشهب تشبيه 


نمى كنم. محمّد نزد يدرش سحنون فقه فرا كرفته و به مدينه رفته وابو مصعب صاحب مالكك را ديده و ازاو حديث شنيده و 
در سال دويست و ينجاه و شش )١82(‏ به سنّ ينجاه و جهار سال وفات يافته است. 

:. 
؟- ابو عبد الله محمّد بن ابراهيم بن عبدوس كه از اكابر اصحاب سحنون بوده و كتابى مانند كتاب «المدوّنه) تصنيف كرده و 
نام آن را «المجموعه» نهاده. محمد بن عبدوس در سال دويست و شصت و يكك (5821) وفات يافته است. 


*- سليمان بن سالم» قاضىء كه هم از اصحاب سحنون بوده و قضاء صقليه را داشته و در همان جا در كذشته و فقه مالكك در 
مسقل نةتواسطة ]و انقشاز نافقه امه 


ابو اسحاق جند تن از اصحاب سحنون (قريب ده تن) را كه نام برده و به اختصار ترجمه كرده كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا صسص: /51١‏ 


١ثمم‏ انتقل الفقه إلى طبقه اخرى من اصحاب اصحاب سحنون» واز ابن قابسى »١١‏ نقل كرده كه در نظر مردم مصر از فقيهان 


قيروان كه بمصر رفته از همه خوش آيندتر و برجسته ترابو العباس بن طالب و موسى بن 


عبد الرّحمن قطان و ابو الفضل ممسى 7١‏ بوده آن كاه در اين طبقه اشخاصى را نام برده است كه از جمله است: 
-١‏ ابو العباس بن بطريقه صائغ كه از اصحاب يسر سحنون و بر طريقة موسى بن عبد الرحمن قطان بوده است.. 


در اين طبقه به كفتة ابو اسحاق اشخاصى مانند ابن بطريقه و احمد بن نصر و ابو الفضل» عباس بن ممسى و ابو الأسود موسى 
عبد الرحمن قطان در رأس طبقه و كسانى مانند ابو بكر محمد بن محمد معروف به ابن لاد و ابو العباس عبد الله بن ابراهيم 
انبانى كه از يحيى بن عمر اندلسى و غير او از اصحاب سحنون فقه ياد كرفته و اهل تونس از او آموخته اند و در سال سيصد و 
تعاف نوي 3لا ) رفاك اند انعدو مقافي نانس برو ةاقلم بان لأسا دواد طفة انم كسات بوك اندساقه ابو شعية در 
معام جر يده الحا رذ كاد ابو ظ هه يا يتان كبا بوره لطا لكان او شيك ان او شاطام 45د العنمة تن الى تصن قمه 
را كرفته و مانند ابو محمد عبد اللّه بن ابو زيد مالكى كه رياست در فقه بوى منتهى كرديده و به نام مالكك صغير خوانده مى 
شده و از ابو الفضل ممسى وابو بكر لباد فقه آموخته و كتبى بسيار تأليف كرده و به سال سيصد و هشتاد و شش (82) در 
كذشته است و مانند ابو القاسم عبد الخالق بن شبلون كه از ابو سعيد بن ابى هاشم فقه فرا كرفته و در قيروان فتوى و تدريس 


فقه بااو بوده و بر او اعتماد داشته اند و 


جهار صد و سه (:59) وفات بافته.. 


وهم از جمله كسانى را كه در اين طبقه ياد كرده است: 


)١(‏ «هذه النسبه إلى قابس و هى مدينه بإفريقيه..» (اللباب) 
(1) «بضم أولها و سكون الثانيه و فى آخرها سين مهمله هذه النسبه إلى قريه بالمغرب يقال لها: ممسه» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: / 


1- عيسى بن دينار طليطلى )١١‏ كه نزد ابن قاسم فقه فرا كرفته و ميان فقه و زهد جامع بوده به طورى كه جهل سال نماز صبح 
رابا وضوء نماز عشاء خوانده و هنككامى كه از نزد استادش ابن قاسم مراجعت مى كرده استاد جند فرسخ او را مشايعت كرد و 
جون براين كار معاتب شده كفته است: «مرا بر اين كار ملامت مى كنند كه مردى را مشايعت كرده ام كه كسى افقه از او 
نيست» ابو اسحاق جندين شخص ديكر را با اشاره باختلاف درجاتى و نقل و انتقال طبقاتى ياد كرده كه آخر ايشان ابو اسحاق 
اسماعيل بن اسحاق بن.. بن درهم ازدى قاضى بوده كه در بصره نزد احمد بن معذل فقه آموخته و به او افتخار مى كرده و بعد 
از او فقه به طبقه اصحاب او انتقال يافته است. 


از طبقهُ اصحاب اسماعيل هم جند كس را نام برده كه از همه مهمتر يسر عمّش ابو عمر محمد بن يوسف را شمرده كه ابو عمر 


نخست صاحب اسماعيل بوده و بعد از او شغل قضا را متصدى شده و يس از ابو عمر يسر وى 


ابو الحسن اين شغل را به عهده كرفته است. ابو عمر بسيار مهم شده به طورى كه مى كفته اند: اسماعيل به حاجبش و ابو 
الحسن به يدرش و ابو عمر به شخص خودش قائم است. در حقيقت ابو عمر مرجع شخصيت همه بوده است و تا امروز هم در 
بغداد جون مردم شخصى محتشم و داراى هت و جمال و هيبت و وقار را ببينند مى كويند: «كأنّه ابو عمر القاضى» ابو يعقوب 
اسحاق بن احمد رازى و ابو الفرج عمرو بن محمد ليثى صاحب كتاب «الحاوى» و جند شخص ديكر را نيز در عداد اصحاب 
اسماعيل نام برده است. 


از آن يس انتقال فقه را به طبقه ديكر از اصحاب مالكك ياد كرده و از اين طبقه هم اشخاصى را نام برده كه از آن جمله است: 


(1) «بضم الطاء و فتح اللام و سكون الياء المثناه من تحتها و كسر الطاء الاخرى و فى آخرها لام. هذه النسبه إلى طليطله و هى 
مدينه بالأندلس خرج منها جماعه من العلماء منهم احمد بن الوليد بن.. قاضى طليطله يروى عن عيسى بن دينار و يحيى بن 
يحيى و سحنون و توفى بالأندلس» (اللباب) 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج رذ ص: اع/ 


-١‏ ابو الحسن عمر بن محمد بن يوسف قاضى كه در فقه اصحاب شافعى با ابو بكر صيرفى مناظره كرده و كتابى هم در رد بر 
كسانى كه اجماع اهل مدينه را انكار دارند تأليف نموده است. 
:. 


فرا كرفته و ميان قرائات و علو اسناد و 


فقه جد جامع بوده و مختصر ابن عبد الحكم را شرح كرده و مذهب مالكك به وسيلة او در بلاد انتشار يافته است. ابهرى ييش 
ازدويست و نود (190) متولد شده و به سال سيصد و هفتاد و ينج (3370) در كذشته است. 


5 
'- ابو جعفر محمّرد بن عبد [الله] ابهرى اصغر معروف به وتككى )١١‏ كه نزد ابو بكر ابهرى فقه آموخته و بمصر رحلت كرده و 
كروهى بسيار نزد او فقه فرا كرفته اند از تأليفات او است: كتاب فى مسائل الخلاف. 


ابو اسحاق جند شخص ديكر را هم از اين طبقه نام برده كه بيشتر از شاكردان فقهى ابو بكر ابهرى بوده اند و هر يكك را كتابى 
«فى مسائل الخلاف» از جمله براى 


)١(‏ ضبط «وتكى» با تاء منقوطه را نديده ام در «اللباب» «الونكى» با نون آورده و جنين ضبط شده است «بفتح الواو و النون و 


«اين نسبت است به «ونكك» كه از ديههاى رى است و بدانجا منسوب است سيد ابو الفتح نصر بن مهدى بن نصر بن مهدى بن 
محمد بن على بن عند الله بن عيسى ابن امد بن عيسشئ بن على بن ححسين بن على بن حسين بن على بن اب وطالب زضى الله 
عنهم العلوى الحسينى الونكى كه علوى فاضل زيدى مذهب بوده از ابو الفضل يحيى بن حسين علوى زيدى معروف به كيا و 
ابو بكر اسماعيل بن على خطيب نيشابورى و ابو يوسف عبد السلام بن محمد بن يوسف قزوينى و جز اينان حديث بسيار سماع 
ذإكتتة وا والاد كقن حدر شقان سال عتوار هيه هفتاه 


و ينج در رى بوده است» بهر جهت ضبط كلمه بر من يوشيده است بايد تفحص شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 31 ص: اعم 


ابن الكوّاز )١١‏ (ابو بكر محمّرد بن احمد) كفته است: له كتاب كبير فى مسائل الخلاف و كتاب فى اصول الفقه و له كتاب فى 
احكام القرآن و براى ابن القصّار 27١‏ (ابو الحسن على بن عمر) كفته است: ١و‏ له كتاب فى مسائل الخلاف كبير لا اعرف لهم 
كتابا فى الخلا.ف احسن منه) و براى ابن الجلّاب (ابو القاسم عبد الرحمن بن عبد اللّه) كفته است: «و له كتاب فى مسائل 
الخلاف» ابو اسحاق طبقات فقيهان اصحاب مالكك را به نام ابو محمد عبد الومّاب بن على بن نصر يايان داده و در بار او اين 


مضمون را آورده است: 


«من او را ادراكك و كلام او راء در نظرء سماع كردم. او ابو بكر ابهرى را ديده ليكن جيزى از او نشنيده فقيهى متأدّب و شاعر 
بود او كتابهايى بسيار در هر فنّى از فقه تأليف كرده و در آخر عمر بمصر رفته و در همان جا به سال جهار صد و بيست وو دو 
)67١(‏ در كذشته است..» 


(1) «الكواز: بفتح أولها و الواو المشدده و بعد الالمف زاى. هذه النسبه إلى عمل الكيزان من الخزف و عرف بها جماعه..) 
(اللباب) 


00 «بفتح القاف و الصاد المشدده المهمله و بعد الالف راء. هذه النسبه إلى قصاره الثياب و غيرها..» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 58/ 

" شاكردان و اصحاب شافعى 

اشاره 


1 
ابو اسحاق شيرازى جون خودش مذهب شافعى مى داشته اصحاب شافعى را تحت اين عنوان «فامًا الشّافعى رحمه الله تعالى فقد 


انتقل فقهه إلى اصحابه رحمهم اللّه تعالى» در ابتداء 


بحث از مذاهب آورده و رعايت تقدّم و تاخَر زمانى را در حدوث مذاهب و وجود ائمة آنها نكرده و بهر حال متجاوز از صد 


تن از شاكردان و اصحاب شافعى را كه تا زمان خودش طبقاتى متعاقب داشته اند در طى ينج طبقه نام برده و آورده است: 
از طبقه نخست اشخاص زير را ياد كرده اند: 


بوده. كتب بسيار تصنيف كرده مانند «الجامع الكبير) و «الجامع الصغير) و «مختصر المختصر) و «المنثور» و «المسائل 


)١(‏ مزنى به كفت صاحب «اللباب» آنجا كه بضم ميم و سكون زاء باشد نسبت بديهى است از سمرقند به نام مزن و آنجا كه 


ابن نديم هم در ترجمة اين مزنى كفته است: «از مزينه است كه يكى از قبائل يمن مى باشد و در اصحاب شافعى كسى افقه از 
اين مزنى و اصلح از بويطى نبوده واز جمله كتب مزنى كتاب مختصر صغير است كه در دست مردم و مورد اعتماد اصحاب 
شافعى است و همان را مى خوانند و بر آن شرح مى زنند. واز جمله كتب بويطى است «كتاب الفرائض» كتاب «المختصر 
الكبير) و كتاب «المختصر الصغير). 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع 


المعتبره» و «الترغيب فى العلم» و «كتاب الوثائق» امام شافعى در حقّ اين شاكرد خود كفته است: «المزنى ناصر مذهبى) مزنى به 
سال دويست و شصت وجهار (©358) وفات 


وآفقة السك 


وابو محمد ربيع بن سليمان بن عبد الجبار مؤدْن مرادى كه كتب امام شافعى را روايت كرده و امام در باره اش كفته است 


«الرّبيع روايتى». ربيع در سال دويست و هفتاد (770) در مصر وفات يافته است. 


وابو يعقوب يوسف بن يحيى بويطى )١١‏ كه در سال دويست و سى و يكك (7371) در زندان بغداد وفات يافته است. بويطى را 
در فتنة قرآن (محنت) از مصر ببغداد برده و جون از اقرار و اعتراف به مخلوق بودن قرآن اباء و امتناع كرده به زندان افتاده و 


در زندان مرده | 2 


از شافعى نقل كرده كه كفته است «ليس احد احقّ بمجلسى من يوسف بن يحيى و ليس احد من اصحابى اعلم منه) و هم ازاو 


روايت شده كه «ابو يعقوب لسانى). 


لا 
وابو حفص حرمله بن يحيى بن عبد الله تجيبى 2١‏ كه حافظ حديث بوده و مبسوط و مختصر را تصنيف كرده و به سال يكك 


د واشصتة و شان (28١)متولد‏ كتعه 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب» آن را بضم باء و فتح واو و سكون ياء ضبط كرده و كفته است: 


خليفه او بر اصحابش شده و مردى زاهد و متعبد بوده و در قضيةُ «محنت» سال دويست و سى وو يكك )371١(‏ ببغداد برده شده و 


به زندان افتاده و در زندان معلول و مقيد در كذشته) از همين بويط بوده است. 


( ابن اثير در «اللباب» كلمه را بضم تاء دو نقطه در بالا و كسر جيم 


وسكون ياء دو نقطه در زير ودر آخر باء يكك نقطه ضبط كرده و كفته است «اين نسبت بدو كونه است: 


يكى به شخص واو مادر عدى و سعد بوده و ديكر به محله اى در مصر از قسم اول است (قبيله) حرمله بن عمروء ابو حفص» 
تجيبى صاحب شافعى كه به سال يكك صد و شصت و شش )١128(‏ متولد شده و به سال دويست و جهل وسه (3187) در 


جر 
كذلشته اسيت:.غ 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: /ا/ 
ودر سال دوست و جهل وسه (587#؟) در.مصر در كذشته است. 


وابو موسى بن يونس صدفى كه در همان سال فوت مزنى (225) وفات يافته است. 


لا لا 
وابو عبد الله محمد بن عبد الله بن حكم بن اعين بصرى كه از ابن وهب و اشهب از اصحاب مالكك فقه كرفته و با شافعى 


مصاحبت داشته و از او فقه آموخته و در واقعةُ «محنت» از مصر ببغداد نزد قاضى ابن ابى داود برده شده و خواستة او را در باب 
«خلق قرآن» اجابت نكرده يس بمصر عودت يافته و رياست فقهى را در مصر داشته تا به سال دويست و شصت واندى در 
كذشته است. 

. ٍ 
واز جمله اصحاب و شاكردان شافعى» در مكه. ابو بكر عبد الله بن زبير بن عيسى حميدى مكى است كه فقه رااز مسلم بن 
خالد زنجى 20١‏ و درآوردى « وابن عيينه شيوخ و استادان شافعى» كرفته و با شافعى بمصر رفته و تا زمان مركك شافعى 
ملازمت او را داشته و بعد از مركك شافعى به مكه ب ركشته و به سال دويست و نوزده )73١19(‏ در 


مكة ا وقافك راققة اشع 


وابو وليد موسى بن ابو جارود مكى كه حديث وهم كتاب الامالى و كتب ديككر ازاو روايت شده و در مكه بمذهب شافعى 
فتوى مى داده است. 
واز جمله شاكردان و اصحاب شافعى در بغداد است: 


لا 
ابو عبد الله احمد بن محمد بن حنبل كه حسن بن محمد صباح زعفرانى در بارة 


)١1(‏ در بحث از فقيهان تابعى مكه ترجمة اين شخص و توضيح اين نسبت آورده شده. 


(1) ابن اثير اين كلمه را بفتح دال و راء مهمله و سكون و فتح واو و سكون راء دوم و بعد از آن دالى مهمله ضبط كرده و كفته 
است: «اين نسبت براى عبد العزيز بن محمد در آوردى است كه از اهل مدينه بوده واز يحيى بن سعيد انصارى و عمرو بن ابو 
عمرو روايت مى كند و احمد حنبل و يحيى بن معين از وى روايت مى كنند و به سال يكك صد و هشتاد و شش (188) در 
كذشته است. يدر او از مردم دارابجرد و مولى جهينه بوده و جون كفتن «دارابجردى» بر زبان ايشان سنكين و كران بوده 


تخفيف را به «د رآ وردى» تبديل كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: م 


ون كلق انف : :51 اقعن الذافي بحرن الى احود حا مترنودما دعت إلى التاق ره كله الا وكوت جمد قن وام 
على حسن بن محمّد بن صباح زعفرانى 2١١‏ كه دروازة زعفرانى بغداد بوى منسوب است و هم مسجد شافعى (ابو اسحاق در 


زمان خود در اين مسجد تدريس مى كرده) زعفرانى به سال دويست و شصت (220) در كذشته است. 


وابو ثور ابراهيم بن خالد بن ابو يمان 


كلبى كه خود او جنين كفته است: 


«من از اصحاب محمّد بن حسن شيبانى بودم تا اين كه شافعى ببغداد آمد من بقصد استهزاء به مجلس او رفتم و مسأله «دور) 
(مراد خانه هاى مكه است كه در آن دوره موضوع بحث فقهى مى بوده) راز وى يرسيدم مرا ياسخ نداد و كفت: به هنكام 
نماز دستهاى خود را جككونه بلند مى دارى؟ كفتم: جنين. كفت: خطا است. دوباره كفتم: جنين. باز كفت: خطا كردى. 
يرسيدم يس جككونه بايد بلند كنم؟ كفت: 


سفيان از زهرى از سالم از يدرش مرا حديث كرد كه كفت: ييغمبر (ص) دستهاى 


)١(‏ ابن اثير يس از ضبط كلمه كفته است: اين نسبت كاهى بديهى است نزديكك بغداد به نام زعفرانيه و كاهى به مناسبت بيع 
ازاعيان اصحاب شافعى است و از ابن عيينه روايت مى كند وابو داود سيستانى و ترمذىء و جزاين دوء از وى روايت مى 
كنند و او به سال دويست و جهل و نه (1694) در ماه ربيع الاخر در كذشته است..» تاريخى كه ابن اثير بر وفات زعفرانى ضبط 


كرده با آن جه ابو اسحاق و هم ابن نديم و غير اين دوء كفته اند اختلاف فاحش دارد. 


ابن نديم در ترجمة زعفرانى يس از اين كه كفته است: «كتاب مبسوط شافعى را زعفرانى بهمان ترتيب كه ربيع از شافعى 
روايت كرده با اختلا.فى اندكك از شافعى روايت كرده و ليكن مردم بروايت او ميلى نشان نداده و بر آن عمل نمى كنند و 
فقيهان بروايت 


ربيع عمل مى كنند و جون كتب زعفرانى كم و مندرس و متروكك شده حاجتى به نام بردن از آنها نيست» كفته است زعفرانى 


به سال دويست و شصت (:582) وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ا/ 
خويش را تا برابر شانه هايش بلند مى كرد جه آن هنكام كه بسوى ركوع مى رفت و جه هنكامى كه از ركوع بلند مى شد. 


«سخنان شافعى جنان در من اثر كرد كه از رفتن به مجلس شيبانى كاستم و بر حضور در مجلس شافعى افزودم. روزى شيبانى 
مرا كفت: كمانم اينست كه اين حجازى بر ما غلبه كرد و تو رااز ما كرفت. كفتم: آرى. حق با او است يرسيد: جرا؟ كفتم: 


دستهاى خود رادر نماز جه كونه بلند مى كنى؟ همان را ياسخ داد كه من به شافعى كفته بودم. من خطايش را ياد كردم و 


حديث شافعى را برايش باز كفتم. 


«از اين واقعه يكك ماه كذشت و شافعى دريافت كه من تعلّم از او را خواستار و ملازمتش را دوست دارم يس مرا كفت: اكنون 


ياسخ خود را در مسأل «دور» (خانه ها) بشنو» جه آن روز كه يرسيدى كه با عناد و سركشى بود ازاين رو ياسخت نكفتم). 
ابن نديم در ترجمة ابو ثور كلبى »١١‏ اين مضمون را آورده است: 


«كلبى فقيه» فقه را از شافعى كرفته و از او روايت كرده و در مواردى با وى مخالفت داشته واز مذاهب شافعى براى خويش 
مذهبى در آورده و احداث نموده و او را مبسوطى است بترتيب كتب شافعى بيشتر مردم آذربايجان و مردم ارميتيه بر مذهب او 
تفقّه مى كنند. كلبى به سال دويست و جهل (80؟) وفات يافته است» 


و حارث بن سريج ال (عكذ)) 77 كة الال تضصمق شافع عر كد نه خوافقن عبد الرحية ب ميدق بوشعه دار برا 


عبد التق يوفة سنك تحارت سال دويشتة و سى وقس :(9) هن كلهبه است: 


)١(‏ ابن اثير يس از ضبط «كلبى»» بفتح كاف و سكون لام» كفته است: «اين نسبت است به جند قبيله كه از آنهاست قبيلةُ كلب 


(؟) صحيح «نقال» بفتح نون و تشديد قاف است. ابن اثير» كه آن را جنين ضبط كرده كفته است «حارث بن شريح (هكذا) 
نقال اصلش از خوارزم بوده و در بغداد ساكن شده سمعانى در باره اش كفته است: جنان يندارم كه شهرت او بعنوان «نقال» از 
آن رواست كه رسالة شافعى را براى عبد الرحمن بن مهدى حمل و نقل كرده است. حارث به سال دويست و سى (370) در 


بغداد وفات بافته است)». 


در اين كلام ابن اثير از دو جهت,ء كه شايد از ناسخ باشد» اشتباه ديده مى شود يكى نام يدر حارث كه سريج است (نه شريح) 
و ديكر تاريخ وفات جه خطيب بغدادى هم نام يدر و تاريخ وفات نقال را مانند ابو اسحاق ضبط كرده است. خطيبء فقال راء 
كه به كفتةُ او كنيه اش ابو عمرو استء «واقفى» يعنى از متوقفان در مسأله «مخلوق بودن يا مخلوق نبودن قرآن» دانسته و جنين 
كفته است «فقال» در اين مسأله كه آيا قرآن مخلوق است يا نه توقف داشته و در اين باره بيش از اين كه «قرآنء» كلام 


خدا است» كلامى نمى كفته است». 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 6 


و ابو على حسين عن على كرابيسى 1١‏ كه متكلم و بحديث؛ عارف بوده و در اصول و فروع فقه تصنيفاتى بسيار داشته و به 
سال دويست و جهل و هشت (558) از دنيا رفته است. 


ابو اسحاق از اصحاب شافعى جند فقيه بالا را نام برده و به همين اختصار كه آورديم ترجمه كرده جنين كفته است: 


)١(‏ بفتح كاف و راء مهمله و بعد از الف باء موحده مكسوره و ياء ساكنه و سين مهمله به كفتة ابن اثير اين نسبت است به 
فروشنده كرباس» كه كرابيسى جمع آنستء و كروهى بدان نسبت شناخته شده اند كه از ايشانست حسين بن على كرابيسى 


بغدادى صاحب شافعى كه در فقه و حديث عالم بوده ودر جرح و تعديل» تصانيف داشته است. 


خطيب در ترجمة كرابيسى اين مضمون را كفته است: «فقيه و عالم و فهيم بوده و در فقه و اصولء تصانيفى بسيار دارد كه همه 


ميان او و احمد حنبل در «مسأله لفظ» يعنى كلمات ملفوظ قرآن سخن به ميان آمده و موجب بدبينى و بد كويى ايشان در بارة 


هم شده است» (در ترجمة احمد حنبل در اين اوراق باين موضوع اشاره ك2 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 6١‏ 


«فهؤلاء هم المشهورون من اصحابه و قد اخذ عنه الفقه خلق كثير غير هؤلاء» آن كاه اشخاص ديكر را كه از اصحاب شافعى 


بوده اند نام برده بدين قرار: 
ابو عبد الرحمن احمد بن يحيى كتابى (هكذا) مكى تكلم )١١‏ كه از «كبار اصحاب شافعى» بوده است. 


وحسين فلاس )2١‏ فقيه بغدادى كه از 


اصحاب حديث وحافظ مذهب شافعى بوده أسنة. 


و عبد العزيز بن يحيى كتابى مكى متكلم 3 كه با بشر مرّيسى 160 در حضور 


)١(‏ خطيب او را بعنوان احمد بن يحيى بن عبد العزيزء ابو عبد الرحمن الشافعى «المتكلم» آورده و به اسناد از دار قطنى نقل 
كرده است «از كبار اصحاب شافعى كه در بغداد ملازمت وى را مى داشته اند بوده است ليكن بعد مصاحبت ابن ابى داود را 
اختيار و متابعت از رأى او را انتخاب كرده است. 


6 خطيب» ذيل عنوان «(حرف القاف» من اباء الحسينيين» جنين آورده ات : 
ٌ 
«الحسين الفلاس صاحب ابى عبد الله محمد بن ادريس الشافعى» آن كاه از داود بن على اصفهانى آورده كه كفته است: «كان 


من عليه اصحاب الحديث و حفاظهم له و لمقاله الشافعى) 


() نسخة جابى «اختلاف الفقهاء» ابو اسحاق در هر دو ابن يحيى «كتابى متكلم) آمده و درست آن جنانكه در تاريخ بغداد در 
ذيل عنوان عبد العزيز آمده «كنانى با دو نون (نه با تاء و باء) است. خطيب در ترجمة عبد العزيز جنين آورده است: «.. درايام 
مأمون ببغداد آمده و ميان او و ميان بشر مريسى در بارهٌ قرآن مناظره شده و «كتاب الحيده» از تصنيفات اوست و مصنفات 
ديكر نيز دارد. از اهل فضل و علم و از شاكردان فقهى شافعى و از مشهوران به مصاحبت او بوده است. نامهُ عمر به ابو موسى 
(اما بعدء فان القضاء فريضه محكمه و سنه متبعه. الحديث) از طريق او هم روايت شده. داود بن على اصفهانى در كتاب فضائل 


الشافعى (بنقل على بن عمر) كفته است «عبد العزيز يكى از اتباع و استفاده- كنند كان و 


معترفان بفضل شافعى است مصاحبت و متابعت او از شافعى مدتى طولانى بوده وبا شافعى به يمن رفته. آثار شافعى در كتب 
عبد العزيز نمايان است بحث عموم و خصوص و بيان را از شافعى كرفته است. عبد العزيز بسيار زشت بود وقتى بر مأمون در 
آمده معتصم كه آنجا بوده خنديده عبد العزيز به مأمون كفته است: يا امير المؤمنين جرا اين خنديد خدا يوسف را براى زيبايى 
او برنكزيده بلكه براى دين و بيانش بركزيده است جنانكه خود خبر داده است «فلما كلّمه قال: انكك اليوم لدينا مكين امين» و 


العزيز» معتصم را كفت: همانا جهرةٌ من با تو سخن نمى كويد بلكه زبان من است كه ترا سخن مى كويد. 


(6) «بفتح ميم و كسر راء و سكون ياء و بعد از آن سين مهمله نسبت به مريس كه ديهى است در مصر (جنانكه ابو سعد آبى و 
زير در كتاب «النتف و الطرف» ياد كرده و به كفت سمعانى ابو عبد الرحمن بشر بن غياث مريسى بدان ده منسوب است واوو 
فقه را از ابو يوسف قاضى كرفته و بعلم كلا-م يرداخته و قول بخلق قرآن را تجويد كرده و اقوالى شنيعه ازاو نقل شده واز 
«مرجئان» بوده و طايفة مريسية از مرجئه بوى نسبت داده شده اند.. و به سال دويست و هيجده )2١18(‏ و به قولى ١9‏ وفات يافته 


مهدور دم بودن وى دلا-لت دارد آورده و ليكن آن جه از آنها همه مفهوم است اينست كه مريسى مردى صريح اللهجه قوى 
الجثه بوده و مخلوق بودن قرآن را اعتقاد مى داشته و در آن دوره به صراحت آن رامى كفته ازاين رو آن سخنان را 
معاصرانش در باره اش كفته اند بهر حال خطيب هم سال وفات او را دويست و هيجده )2١18(‏ دانسته و قول به «19 را نيز نقل 


كرده اعت 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وه ص: ”6 


مأمون در باره «خلق قرآن» مناظره داشته و از «نامخلوق بودن آن» كه بدان اعتقاد مى داشته دفاع كرده و به كفتهُ داود بن على 


اصفهانى در كتاب «فضائل الشافعى» زمانى دراز مصاحب شافعى بوده و از او فقه آموخته و به يمن رفته است. 


«و ابو زيدء عبد الحميد بن وليد بن مغيرة مصرى نحوى معروف به «كبد» (هكذا) كه از اصحاب مصرى او و به كفت دار قطنى» 


در كتاب خود. از كسانى بوده كه از شافعى روايت كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: م 
١‏ 
وعلي بن عبد الله بن جعفر مدينى 2١١‏ كه كتاب الرّسالةٌ شافعى را نوشته و براى عبد الرّحمن بن مهدى برده است. 
ابو اسحاق در اين موضع جنين كفته است: 
«و اما من روى عنه الحديث فخلق كثير» ذكر هم الدّارقطنى فى جزئين» و از آن يس جنين آورده است: 
«ثم قام بفقهه بعد هؤلاء جماعه) و از اين كروه اشخاص زير را نام برده است: 


ابو القاسم عثمان بن سعيد بن بشر انماطى 07١‏ كه فقه را از ربيع و مزنى كرفته و به سال دويست و هشتاد و هشت (288) در 


بغداد وفات بافته و 


همو است كه موجب توه مردم بغداد به كتب فقه شافعى شده و فقه او را حفظ كرده است. 


«و ابو يحيى» زكريّا بن يحيى ساجى "0 بصرى كه او نيز فقه را از ربيع و مزنى 


)١(‏ مدينى بفتح ميم و كسر دال و سكون ياء آخر حروف و بعد از آن نون» اين نسبت به جند مدينه است كه نخستين آنها 
مدينة بيغمبر (ص) است كه بيشتر در نسبت به آن «مدنى» به اسقاط ياء كفته مى شود كاهى با ثبات آن كه از اين قبيل است 
نسبت ابو الحسن على بن عبد الله بن جعفر بن نجيح سعدى معروف به ابن مدينى كه اصلش از مدينه بوده و در بصره منزل 
كزيده است. مدينى از ابن عيينه و غير او روايت مى كند و بخارى و غير او از ائمه از وى روايت مى كنند. مدينى به علل 
حديث بيغمبر (ص) از همة اهل زمان خود اعلم بوده ودر سال دويست و سى و جهار (7575) وفات يافته ودر «عسكر) دفن 
شده ولادت او در سال يكك صد و شصت و دو (1207) بوده است و دومين آنها مدينه داخلى مرو كه بدان منسوب است.. و 


سيمين آنها مدينه نيشابور..) (اللباب) 


(1) «انماطى» بفتح همزه و سكون نون و فتح ميم و كسر طاء مهمله» نسبت است بفروش «انماط» فرشهائى كه كسترده مى شود) 
(اللباب) 


(7) «بفتح سين مهمله و بعد از الف جيم» اين نسبت است بعمل و بيع «ساج» كه جوبى است معروف. از جمله كروهى كه اين 


سبت را دارنك..») (اللباب). 


ابن نديم براى ابو يحيى بن ساجى تأليفى به نام كتاب «الاختلاف فى الفقه) ياد 


كرده 1 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م 


كرفته و كتاب «اختلاف الفقهاء» و كتاب «علل الحديث» را تصنيف كرده و به سال سيصد و هفت (73017) در بصره در كذشته 


است. 


و ابو نعيم عبد الملكك بن محمد بن عدى استرابادى 10) كه صاحب ربيع بن سليمان بوده و حديث ابن مسعود را از ييغمبر 
(ص) روايت كرده كه كفته است: «لا تسبوا قريشا فانٌ عالمها يملأ الأرض علما. اللّهُمْ اذقت أُوَّلها نكالا فاذق آخرها نوالا» آن 
كاه خود او جنين نظر داده است: «و در اين حديث هر كاه ناظرى اهل تميزء دقت و تأمّل كند علامتى است آشكار كه مراد از 
آن مردى است از علماء اين اقّرت» از طايفة قريش كه علم او آشكار مى كردد واين صفت نيست مككر شافعى؛ رحمه الله 
تعالى؛ را جه او عالمى است از قريش كه علم را آشكار و راه را يديدار ساخته. اصول را شرح داده و فروع را واضح و روشن 


نموده و كتبى نوشته كه به همةٌ بلاد برده شده و در همه جا انتشار يافته است .)3١‏ 


ين القن نش أن قصيط. كله المقزاراة بو نشل ول ازركنى الى لتك رتسي سيفو عاةا راستان اباد كفس اسك وو ]رز امير 
بيست (الابه.سن فشتاد وسه. سالكى (66):ذن كناشته اسسة: 


(0) بازاز شككّفتيهاست كه برخى از دانشمندان اهل تسئن مانند همين استرابادى و مانند سبكىء امام جعفر صادق (ع): كه 


فرزند ييغمبر (ص) و عريق در قريش 


و جنانكه بيش هم اشارت رفت استاد جهار هزار شاكرد و صاحب كه جهار صد «اصل» به وسيلة اين شاكردان از كفته هاى او 
تأليف و نشر شده و علم وى زبانزد مخالف و موافق بوده و دويست دشمن به آن اعتراف داشته و در برابر خضوع داشته اند و 
مالكك, استاد شافعى» و هم ابو حنيفه» استاد استاد او» از آن حضرت استفاده كرده و به عظمت و علو مقام علمى او اذعان و 
اعتراف نموده اندء بنظر آن دانشمندان نيامده يا بعمد از نظر دور ساخته اند و اين حديث را (بر فرض صحت سند و اغماض از 
ضعف تعليل منع سب بوجود عالمى در قريش بويزه اين كه وجود خود ييغمبر (ص) و بزركانى در قريش مانند حمزه و عباس 
و على (ع) و حتى ابو بكر و عمر و عثمان براى اناطهٌ منع سب اظهر و اولى است بر آن حضرت كه به همه معنى اقدم و اسبق 


كه جلو كر امه زا افبا عه اتلد 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وه ص: 6 


وابو جعفر. محمد بن احمد بن نصر ترمذى )١١‏ كه در بغداد سكنى داشته و در عراق در زمان وى شافعيه را فقيهى يارساتر و 
بزركتر.. نبوده واو خود كفته است: 

:. 
من در فقه بمذهب ابو حنيفه بودم تا سالى كه به حي رفتم در مسجد مدينه. بيغمبر (ص) را در خواب ديدم كفتم: يا رسول الله 
من فقه ابو حنيفه آموخته و در فقاهت بيرو او هستم آيا جنين باشم و آن مذهب را بكار برم؟ كفت: نه. كفتم: آيا از فقه مالكك 


مالك با سنت من موافق است بكير و به آن عمل كن. كفتم: آيا از مذهب شافعى بيرو باشم و قول او را بكار بندم؟ 
كفكةاو رار خود غولئ ست اوسنت هذا كرفة وين مخالفان اقرة ك5وةه است: 


ابو جعفر ترمذى در ذى حجه از سال دويست )23٠١(‏ ولادت و در محرم از سال دويست و نود و ينج (190) وفات يافته است. 


معرفت و آشنايىء آن را بضم تاء و ضم ميم مى كويند.. و از مشاهير اين شهر است.. و ابو جعفر محمد بن احمد بن نصر فقيه 


شافعى.. كه فقيهى زاهد و ثقه بوده و به سال دويست )23٠١(‏ متولد شده و در سال دويست و ينجاه )1١00(‏ در ككذشته است». 


در تاريخ فوت ترمذى هم در نسخه «اللباب» اشتباه رخ داده جه خطيب هم مانند ابو اسحاقء آن را به سال دويست و نود و ينج 
(190) ضبط كرده و قضيه خواب ترمذى را هم آورده است. اين اشاره در اينجا به مورد است كه فقيهى مانند ترمذى بخواب 
تغيير مذهب داده باشد ليكن بيشتر دانشمندان اهل تسنن به استناد روايتى (من رآنى فقد رآنى) ديدن بيغمبر (ص) را در خواب 


حجت مى دانند و توجه باين نكته ندارند كه بر فرض صحت روايت. در بارة كسى اين حجيت ثابت 


است كه در بيدارى ييغمبر (ص) را ديده باشد و در خواب همان صورت و هيئت را ببيند و كر نه از كجا معلوم كه صورتى كه 


در خواب به نظرش رسيده صورت و هيئت واقعى ييغمبر (ص) باشد نه صورتى ديكر به آن نام. 
ادوار فقه (شهابى)» ج '' ص: 8672 


وابو بكرء محمد بن اسحاق بن خزيمه بن مغيرة سلمى "١١‏ كه از مردم نيشابور بوده و به لقب «امام الائمه» خوانده مى شده و 


فقه و حديث را با هم داشته و جامع بوده. 


سلمى مى كفته است: از سن شانزده سالكى از هيج كس در هيج مسأله تقليد نكردم ابو بكر صيرفى كفته است: سلمى نكات 


و معانى حديث بيغمبر (ص) را با منقاش استخراج مى كند. باز خود سلمى كفته است: 


«در محضر مزنى بودم كه سائلىء از مردم عراق» وى را از «شبه عمد) يرسيد مزنى حديثى را كه شافعى روايت كرهده «الا ان قتل 
الخطاء شبه العمد) ياد كرد. 


بن زيد روايت شده إست. يرسيد جه كسى از وى روايت كرده است؟ كفتم: توب سختيانى و خالد حذاء. كفت: عقبه بن اوس 
كه خبر راز عبد الله عمر (رض) روايت مى كند كيست؟ كفتم: مردى از مردم بصره كه محمد بن سيرين از او روايت مى 
كند. 


«وبس آن مرد» مزنى را كفت: تو مناظره مى كنى يا اين؟! مزنى ياسخ داد: 


جون سخن در ييرامن حديث باشد او مناظره مى كند و من تكلم مى كنم زيرا او بحديث از من داناتر است» ابن خزيمه سلمى 


94 


سال سيصد و دوازده )”١17(‏ در كذشته است. 


لا 
وابو عبد الله محمد بن نصر مروزى )»2١‏ كه به سال دويست و دو(7١39)‏ در بغداد 


)١(‏ ابن اثير» سلمى را سه بار عنوان كرده و يكك بار بفتح سين و سكون لام. بار ديككر بضم سين و فتح لام. سيمين بار بفتح 
سين و هم فتح لام. و در ذيل هيج كدام نامى از ابن خزيمه نبرده است. در تاريخ بغداد در عنوان «محمد بن اسحاق» يكك كس 
را باين نام و با نسبت «سلمى» آورده و كفته است «احد الغرباء المجهولين» و روايتى هم از او نقل كرده است. 


(1) مروزى به كفتة ابن اثير نسبت است به مروشاهيجان. آن جه از ابو اسحاق در بارهُ مروزى آورده شد در تاريخ بغداد هم 
كفته شده و از خود او نقل كرديده كه كفته است: 


(جلد سيم صفحه 7117) «من به سال دويست و دو )7١7(‏ متولد شدمء دو سال بيش از مركك شافعى» و يدرم مروزى و ولادتم 
در بغداد و نشو و نمايم در نيشابور بوده وهم اكنون در سمرقندم تا بعد خدا را در باره ام جه فرمان باشد». اسماعيل بن احمد 
سامانى سالى جهار هزار درهم و اهل سمرقند هم جهار هزار ديكّر به او مى داده اند واو همه را در سال خرج و انفاق مى 
كرده جون بوى كفته شده: و ع از آن مبلغ را اندوخته كنى جه شايد روزى از دادن مال به تو خوددارى كنند و 
درمانده كردى. كفته است: يا سبحان الله من در مصر جندين سال بودم و خوراكك و يوشاكك و كاغذ و مركب وهم 


مارم 


در سال بيست درهم مى شد آيا جنان يندارى كه اككر اين هشت هزار درهم نرسد و از ميان برود بيست درهم هم باقى نخواهد 


مانك..») 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: /ا/ 
متولد لامو در نيشابوو نشو وثما يافتة :و دن سمر فيد سكتى كريدم ويه سال قوسة و نود و جهار (92) در كذشيه اسكة 


مسجد بيغمبر (ص) در مدينه نشسته بودم خواب بر من جيره شد بيغمبر (ص) را در خواب ديدم.. 


مروزى كتابهايى بسيار مشتمل بر فقه و آثار تصنيف كرده است. او باختلاف صحابه و تابعان در احكام از همه كس داناتر 


بوكه و كنانن دق نار ة اردق كداابو حسنهان كلاق على وعود الله كفيه تصنيف كردة اسم 


ابو بكر صيرفى كفته است: «لو لم يصنّف (يعنى المروزئّ) الَا كتاب القسامه لكان من افقه الَنَّاس فكيف و قد صنّف كتبا سواه) 
وابو الحسن منصور بن اسماعيل تميمى مصرى » كه فقه راااز اصحاب شافعى و از اصحاب اصحاب او كرفته. تميمى با اين 
كه كور بوده كتبى مليح در مذهب تصنيف 


)١(‏ خطيب در ترجمه او به اسنادش كه از قيس بن ابى حازم آورده كه قيس كفته است «مراد از آيه «وَ مَنْ أَحسَنٌ قَوْلا مِمَنْ 
و 9 اللم]ة ان السك رات نو عد ]رسا كما موف 1ن كا دنسي اتاو كر قات اررق كار وال نك اد 


داود نقل كرده كه: در تفسير يكك صد و بيست هزار حديث است 


واين حديث در ميان آن همه وجود ندارد») 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: /0/ 

كرده كه از آن جمله است: كتاب «الواجب» و «المستعمل» و «المسافر) و «الهدايه») و شعرهايى مليح مى داشته از آن جمله است: 
عاب التفقّه قوم لا عقول لهم و ما علينا اذا عابوه من ضرر 

مااضة فسدل المتعى :و الشمص طالعة إن لا بز اضوو هام ليس .ذا مير 

ديم وو شال سه و ينات :71 اذى كدعةه اميت 


لا 
و ابو عبد الله زبير بن احمد بن سليمان بصرى كه به جند واسطه نسبت او به زبير بن عوّام مى رسد. زبير بصرى هم نابينا بوده و 


بيش از سال سيصد و بيست (7”70) وفات يافته زبير را مصنفاتى بسيار بوده كه از جمله است: الكافى و كتاب التيه و كتاب ستر 
العوره و كتاب الهدايه و كتاب الاستشاره و الاستخاره و كتاب رياضه المتعلم و كتاب الامان. 

وابو بكر محمد بن ابراهيم بن منذر نيشابورىء ابو اسحاق در باره او جنين كفته است: «من نمى دانم كه نيشابورى فقه را از جه 
كسى كرفته ليكن وى را در بارهُ اختلاف علما (فقيهان) كتابهايى است كه مانند آنها تصنيف نشده و موافق و مخالف به آن 


كتابها نيازمند است. ابو بكر نيشابورى به سال سيصد و نه (04) يا ده وفات يافته است. 


و قاضى ابو العباس احمد بن عمر بن سريج ١١‏ كه از عظماء شافعيين و ائمهُ مسلمين است و او را «باز اشهب» مى كفته اند. ابو 
عباس در شيراز شغل قضاء مى داشته و به كفتهُ ابو اسحاق از همهُ اصحاب شافعى حتّى از مزنى برتر بوده است. 


)١(‏ خطيب در ترجمة او (جلد جهارم- صفحة 21) كفته 


أيئة «كتابهايى بر رد بر مخالفان از اهل «راى» وبر رد «اصحاب ظاهر» تصنيف كرده است» و باز كفته اسيث: 


«بزركى از اهل علم به ابو عباس كفته است: بشارت باد ترا كه خداوند عمر عبد العزيز را در رأس مائة نخست و شافعى را در 
رأس مائة دوم برانكيخت تا سنت را اظهار و بدعت را نابود و ناييدا كردند و اينكك در رأس مائة سيم بوجود تو بر ما منت 


نهاده كه سنت را تقويت و بدعت را ضعيف ساختى و دراين زمينه كفته شده است: 
اثنان قد مضيا فبوركك فيها عمر الخليفه ثم حلف السَؤدد 

الشافمن الألدمي المرتضى خبر ابره وابن عم ماد 

أرجو بالعئاس انّكك ثالث من بعدهم سقيا لتربه احمد 

ابو عباس شعر هم مى سروده خطيب ابيات زير را از او نقل كرده است: 

ولو كلما كلب عوى ملت نحوه أجاوبه؛ ان الكلاب كثير 

و لكن مبالاتى بمن صاحب او عوى قليلء لأنى بالكلام بصيرا 


ظاهرا نخستين كسى از شافعيه كه قضا را يذيرفته ابو عباس بوده ابو اسحاق شيرازى در ترجمةٌ ابو عبيد بن حرنويه (صفحه 9 
طبقات) آورده كه ابو على بن خيران قاضى ابو عباس را بر «ولا-يت» عتاب مى كرده و مى كفته است: «هذا امر لم يكن فى 
اصحاينا انما كان فى اصحاب ابى حنيفه (رض)» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: 04 


جهار صد تصنيف او مشتمل است. 


ابو عباس نصرت مذهب شافعى را بيا خاسته و مخالفان مذهب را رد كرده و بر كتب محمد بن حسن شيبانى تفريع داشته است. 


و شيخ ابو حامد مى كفته است: مادر ظواهر فقه مى توانيم يا به ياى ابو عباس كام برداريم ليكن نه در رقائق و دقائق آن ابو 
عباس علم را از ابو القاسم انماطى كرفته و فقيهان اسلام از او اخذ كرده اند. 


وفقه شافعى در بيشتر بلاد و آفاق به وسيلة او نشر يافته است. 


(1) «الشيرجى بكسر الشين و سكون الياء المثناه من تحتها و فتح الراء و فى آخرها جيمء هذه النسبه إلى بيع الشيرج» و هو دهن 
السمسم. و يقال ببغداد لمن بيعه: شيرجى و شرجانى..» (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: / 


ابو عباس را با ابو بكر محمد بن داود (اصفهانى) مناظراتى بوده در يكى از آن مناظرات ابو بكر درمانده يس كفته است: 
«ابلعنى ريقى» ابو عباس ياسخ داده است: «ابلعتكك دجله) بارى ديكر وى را كفته است: «أمهلنى ساعه) ياسخ شنيده است 
«أمهلتكك من السّدراعه إلى ان تقوم الشاعهة روزى ديكر بال به أو كفته است: «اكلمكك من التجل و تجيبتى هن الرأمن» ابو:غباش 
جواب داده است: «هكذا البقر اذا حفيت اظلافها ذهبت قرونها)». 


ابو عباس به سال سيصد و شش )7"١5(‏ در بغداد وفات يافته. 


به كفتةٌ ابو اسحاق» يس از ابو عباس» فقه به طبقه اى ديكرء كه بيشتر ايشان از اصحاب ابو عباس بوده اند؛ انتقال يافته است كه 


ازاين طبقه است: 

ابو طيب ابن سلمه بغدادى كه عالمى جليل بوده است. 

و ابو حفص بن وكيع بابشامى .)١١‏ 

وقاضى ابو عبيد بن حرنويه كه به سال سيصد و هفده (117”) در كذشته است. 
ودر زمان مقتدر» خليفه عباسى» شغل قضاء به او عرضه شده و او نيذيرفته است. 


وابو سعيد» حسن بن احمد 


اصطخرى 27 كه قاضى قم بوده و متولّى امور حسبى 


)١(‏ «هذه النسبه إلى باب الشام وهى احدى المحال المشهوره بالجانب الغربى من بغداد» (اللباب) 


(؟) خطيب در ترجمة او (جلد هفتم- صفحه 188-) در جمله از ابو اسحاق مروزى آورده كه كفته است: «روزى ابو سعيد را 
برسيده اند كه زنى حامله را شوهر مرده آيا نفقَةً او واجب است؟ ياسخ داده است: آرى. بوى كفته شده است مذهب شافعى 
جنين نيست نيذيرفته نا اين كه كتاب شافعى را به او ارائه داده اند باز هم از عقيده خود برنكشته و كفته است: اكر مذهب 
شافعى اين نيست مذهب على و ابن عباس جنين است. 
باز خطيب آورده است كه ابو سعيد در ورع و زهد مقامى والا داشته و مردى تندخو بوده و تصانيف بسيار كرده كه از آن 
جمله است كتاب ادب القضاء او كه هيج كس مانند آن تصنيف نكرده است. خطيب تاريخ ولادت و فوت او را همان كفته 
كه ابو اسحاق ضبط كرده و در بالا ياد شد. ابن اثير هم اصطخرى قاضى را از «ائمه شافعيه» كفته و تاريخ را همان كونه ياد 
كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 2م 
در بغداد شده و مردى يارسا و تنككدست بوده و در آداب قضاء كتابى نيكو نوشته. 
وا شيعنو ةاسال: دو بسكو وكيك و وان 1 108 نر لذ شده ووو سال سهد ةو عقت اندز كله اكه 

: 
وابو بكر محمد بن عبد الله صيرفى 0١١‏ كه در اصول فقه و ديكر علوم» تصنيف داشته وو به سال سيصد و سى و سه (0#) 


وزفاكه افع امك 


وابو عباس». احمد معروف به 


ابن القاصّ طبرى كه صاحب ابن سريج وازائمة اصحاب شافعى و داراى بيات بسيار بوده كه از جمله است «المفتاح» و 
«ادب القاضى» و «المواقيت» و «التلخيص» كتاب التلخيص ابن قاصٌ را ابو عبد الله ختن اسماعيلى شرح كرده و كفته است در 
بار آن به كفته شاعر تمثل مى جويم: 


عقم النّساء فما يلدن شبيهه انّ النّساء بمثله لعقيم 
فقيهان طبرستان, فقه را از ابن القاصٌ كرفته اند. ابن قاص به سال سيصد و سى و ينج در طرسوس وفات يافته است. 


وابو بكر محمد بن على بن اسماعيل قفال شاشى )7١‏ كه نزد ابو العباس بن سريج 


الح اماق ار ار ار عرو الو را ااا اساي وك بعري لكوي لقي وم ابارت 
نسب هذه النسبه جماعه منهم ابو بكر محمد بن عبد الله الفقيه الشافعى» المعروف بالصيرفى بغدادى. له تصانيف فى اصول 
الفقه و كان فهما عالما.. و كانت وفاته فى ربيع الاخر من سنه ثلاثين و ثلاثمائه» (اللباب) 


() ابن اثير در «اللباب» جنين آورده است «بفتح شين معجمه و بعد از الف باز هم شين» نسبت است بشاش كه شهرى است در 
وراء نهر سيحون. كروهى از علماء از آن شهرند كه از آن كروه است امام ابو بكر محمد بن على اسماعيل قفال شاشى يكى از 
ييشوايان و امامان جهان در تفسير و حديث وفقه و لغت شاشى به سال دويست و نود وويكك )١191(‏ متولد شده و به سال 


سيصد و شصت و شش )١88(‏ در كذشته واو فقيه مشهور شافعى است» و در ذيل لغت «القَفال» جنين آورده است: «بفتح 


قاف و تشديد فاء و بعد از الفء لام» نسبت است به سازنده قفل و باين نسبت شهرت يافته است امام ابو بكر محمد بن على بن 
اسماعيل قفال شاشى از اهل شاش كه امام عصر خود بوده (بلا منازع) فقيهى اصولى, لغوى. محدث و شاعر بوده كه در شرق 
و غير بلند آوازه و به نام است و او را تصانيفى است مشهور. به خراسان و عراق و شام و حجاز و ثغور مسافرت داشته.. و به 
سال سيصد و شصت و ينج (2”88) وفات يافته است» اين ضبط در وفات با آن جه از ابو اسحاق و از خود ابن اثير نقل شده 


مغايرت دارد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: / 


درس خوانده و خود در علم امام شده و مصنفاتى دارد كه هيج كس مانند آنها را ندارد واو نخستين كسى است از فقيهان كه 
در باره «جدل حسن» تصنيف كرده و كتاب در اصول فقه دارد و شرح الرساله هم از اوست و فقه شافعى در ما وراء النهر به 
وسيلة او نشر يافته اسث:قفال شاشئ دو سال سيضيد وبىئ و شس (06) در كذشه است: 


وابو اسحاق ابراهيم بن احمد مروزى كه صاحب ابو العباس بوده و رياست علمى در بغداد بوى منتهى كشته و در اصول 
تصنيف كرده و بر المختصر شرح نوشته و ائمه از او علم فرا كرفته اند و فقه از اصحاب او در بلاد نشر يافته و بمصر رفته و در 
آنجا به سال سيصد و جهل (60”) در كذشته است. 


وقاضى ابو على بن ابو هريرة بغدادى كه نزد ابو العباس بن سريج و 


بعد نزد ابو اسحاق درس خواندن و در بغداد تدريس و كتاب مزنى را شرح كرده و به سال سيصد و جهل و ينج (258) وفات 


ناف اسك 


وان الحسية العمل 1ن كد محووت ها أرق فطان "رق اذى قف ود كقعة [رن: ايها و الووى كيين اسع اذ مهاه ان العام د 
سريج ابن قطان در بغداد تدريس داشته و علماء؛ فقه را ازاو كرفته اند. وى به سال سيصد و ينجاه و نه (209) در كذشته است. 


لا 
وابو بكر عبد الله بن محمّد بن زياد بن واصل بن ميمون نيشابورى كه در بغداد ساكن و مردى زاهد بوده و ميان فقه و حديث 


جمع كرده و حافظه اى قوى داشته كه دار قطنى كفته است: «ما رأيت احفظ منه) و همو كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ال 


«در مجلسى بوديم كه كروهى از حفّاظ به مذاكره مى بودند مردى از فقيهان آمد و از حاضران يرسيد كه حديث بيغمبر (ص): 
«جعلت لى الارض مسجدا و جعلت تربتها لنا طهورا» راويش كيست؟ حاضران كفتند: اين حديث را فلان و فلان روايت كرده 
اند. مرد فقيه كفت: مرادم اين لفظ است. هيج يكك از حاضران جوابى نداشت و نداد يس كفتند جز ابو بكر نيشابورى كسى را 
نداريم كه بداند يس برخاستند و به نزد او رفتند واز وى اين لفظ را يرسيدند كفت: «حدّثنا فلان عن فلان.. و حديث رااز 
حفظ سوق داد و خواند جنانكه آن لفظ در آن بود) ابو بكر نيشابورى به سال دويست و هشتاد وهشت (288) ولادت يافته و 


وقاضى 


ابو بكر بن حداد مصرى كه فقيهى مدقق بوده و به كفتة ابو اسحاقء كتاب فروع او بر فضلش دلالت دارد به سال سيصد و 
جهل و ينج (580”) وفات يافته است. 


وابو بكر احمد بن عمر خفاف صاحب كتاب الخصال. 
ابو اسحاق يس از آوردن اشخاص ياد شده كفته است: 
«ثمم حصل الفقه فى طبقه اخرى منهم:» «آن كاه اين اشخاص را آورده است: 


قاضى ابو حامد» احمد بن عامر بن بشر مروروذى )١١‏ كه صاحب ابو اسحاق مروزى بوده و به بصره فرود آمده و منزل كزيده و 


به تدريس و تصنيف يرداخته و كتاب الجامع فى المذهب و غير آن (در اصول فقه و شرح بر كتاب مزنى) تأليف كرده. 


فقيهان بصره از او فقه آموخته و او را امام شناخته اند. مروروذى به سال سيصد و شصت- و دو (22721) در كذشته است. 


)١(‏ نسبت است به «مرو رود) كه به ككفتةُ ابن اثير در نسبت به آن كاهى هم «مروذى» (با ذال) كفته مى شود و آن شهرى است 


زيبا كنار نهر و از مشهورترين شهرهاى خراسان استء فاصلة ميان آن و ميان «مرو شاهجان» جهل فرسنكك است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عم 


وابو على حسن بن قاسم طبرى كه از مصنفان اصحاب بوده است. كتاب المحرّر فى النظر كه نخستين كتابى است كه در 
«خلاف مجرّدا نوشته شده تصنيف او است و هم از اوست كتاب الافصاح فى المذهب و در اصول فقه ودر جدل هم تصنيف 
داشته است. ابو على طبرى بعد از استادش ابو على بن ابو هريره در بغداد تدريس مى كرده و به سال سيصد و ينج (07206) در 


كذشته است. 


وابو زيد. 


محمد بن احمد بن عبد الله بن محمد مروزى كه صاحب ابو اسحاق و حافظ مذهب و مشهور به زهد و در علم نيكك نظر بوده 
وابو بكر قفال مروزى و فقيهان مرو از او علم و فقه كرفته اند. ابو زيد در ماه رجب از سال سيصد و هفتاد و يكث (711) در 


مرو وفات بافته اسيتة. 


وابو سهل محمد بن سليمان بن محمّد بن سليمان بن هارون صعلوكى حنفى )١١‏ كه از طايفةً بنى حنيفه بوده و صحابت ابو 
اسحاق مروزى را داشته و فقيهى اديب و شاعر و متكلم و صوفى و مفسّر و كاتب بوده و يسرش ابو الطيب و فقيهان نيشابور از 


او فقه و علم را كرفته اند. 
وى در آخر سال سيصد و شصت ونه (7588) در كذشته است. 


وابو بكر احمد بن محمد بن علي بن حسين بن يحيى سببى كه در سال سيصد و جهارده ببغداد در آمده و نزد اسحاق مروزى 


درس خوانده و با او بمصر رفته و به نشر مذهب شافعى يرداخته و به سال سيصد و نود و دو (97”) در كذشته است. 


(1) «بضم الصاد و سكون العين المهملتين و ضم اللام و سكون الواو و فى آخره كاف. 


هذه النسبه إلى صعلوكك». ابن اثير يس از اين ضبط جنين كفته است «و باين نسبت اشتهار يافته ابو سهل محمد بن سليمان بن.. 
عجلى صعلوكى حنفى كه امام عصر خود بوده و فقه را از ابو على ثقفى در نيشابور فرا كرفته و حديث را از ابو العباس سراج و 
غير او اخذ كرده و حاكمء ابو عبد الله و غير او از وى 


روايت مى كنند در نيمه ذى قعده از سال سيصد و شصت و نه (29”) به سن ”لا سال وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 6 


وابو بكر احمد بن ابراهيم بن اسماعيل بن عباس اسماعيلى 0١١‏ كه جامع ميان فقه و حديث و دنيا و دين بوده و كتاب صحيح 
تصنيف كرده و ابو سعيد»ء يسرشء و فقيهان كر كان از او فقه كرفته اند و به سال سيصد و هفتاد و اندى (؟ :7”) در كركان در 


كذشته است. 


وابو الحسن محمد بن على بن سهل ماسرجسى »"2١‏ كه نزد ابو اسحاق مروزى فقاهت آموخته و با او بمصر رفته و در نيشابور 
تدريس مى كرده و فقيهان نيشابور از او فقه كرفته اند و ابو الطب طبرى نيز از وى به فقاهت رسيده. ماسرجسى به سال سيصد 
وهشتاد وسه (0/8179 وفات بافته اس : 


وابو على زجاجى طبرى كه از اصحاب ابو العباس بن القاص بوده و فقيهان آمل از او علم كرفته و شيخ و استاد ابو اسحاق 


شيرازى و قاضى ابو الطيب طبرى نزد وى درس خوانده. كتاب زياده المفتاح از تأليفات زجاجى است. 


0 ابن اثير در «اللباب» جنين افاده كرده است «اين تمحيكة لد كوو فو است كه نامشان اسماعيل بوده كه از ايشان است ابو بكر 
احمد بن ابراهيم بن اسماعيل نر 
امام مردم جرجان.. كه غره ماه رجب از سال سيصد و نود ويكك (41”) به سن نود و جهار سال در كذشته است.. و ائمة 


اسماعيليه در بخارا مشهورئد.. و اما فرقة اسماعيليه كروهى از باطنيه هستئد كه به محمد بن اسماعيل بن جعفر الصادق انتساب 


دارند..») 


إفرة «بفتح الميم و 


السين المهمله و سكون الراء و كسر الجيم و السين الثانيه) به كفتة ابن اثير نسبت به «ماسرجس» جد ابو على حسن بن عيسى بن 
ماسرجس نيشابورى ماسرجسى كه بدست عبد الله مباركك آيين نصرانى را رها كرده و بدين اسلام در آمده و در راه علم 
رحلت كرده و به ملاقات شيوخ رسيده از ابن مباركك و وكيع و ابن عبينه و غير ايشان حديث شنيده و بخارى و مسلم و احمد 
حنبل و غير اينان از وى روايت كرهده اند. كروهى بسيار از اولاد و اعقابش باين نسبت انتساب يافته اند كه از آن جمله است ابو 
الحسن محمد بن على بن سهل بن مصلح ماسرجسى كه از فقهاء شافعى و امام واعلم در مذهب و فروع مسائل است در 
خراسان و عراق و حجاز فقه آموخته و با ابو اسحاق مروزى مصاحبت داشته.. و به سال سيصد و هشتاد و جهار (785) به سن 


هفتاد و شقن سال در كذشثة است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 6 


واو الحسة: لق مون تاد كد اذخ فطق وااضيتحا :2د فشحة ودقدين: ناريا وواذه جنا نكو أده كدعبي را ار فوع اذ 


ابن مرزبان در بغداد تدريس مى كرده و ابو حامد اسفراينى از شاكردان او بوده و به سال سيصد و شصت و شش (88”) در 


كذشته است. 


وابو الحسين بن خيران بغدادى كه ابو احمد بن رامين» استاد و شيخ ابو اسحاق شيرازى نزد وى درس خوانده: كتاب اللطيف 
از تأليفات ابن خيران است. 


لا 
وابو عبد الله حناط شيرازى )١١‏ كه فقيه فارس 


بوده أ 


لا 
و ابو القاسم عبد العزيز بن عبد الله داركى ١‏ كه فقيهى استدلالى بوده و فقاهت را از ابو اسحاق مروزى آموخته و تدريس 


بغداد بوى منتهى شده و شيخ ابو حامد اسفراينى بعد از مركك ابن مرزبان نزد وى فقه خوانده است و عموم شيوخ و جز ايشان 
از اهل آفاق فقه و علم ازاو كرفته اند. داركى به سال سيصد و هفتاد و ينج (7/0) در كذشته است. 


وقاضى ابو بكر محمد بن محمد بغدادى معروف به ابن دقاق كه فقيهى اصولى بوده و قضاء كرخ بغداد را داشته و كتاب 
المختصر را شرح كرده است. ابن دقاق به سال سيصد و شش (08) تولد يافته و به سال سيصد و نود و دو (97) در كذشته 


اسك 
واانق نكن امد بن على بن الحمد بن لال همدانى كددية كقعة سيطش :اق شغيك: 


فقه را از ابو اسحاق مروزى وابو على بن ابو هريره كرفته و فقيهى متعّد و در همدان بوده است. ابن لال به سال سيصد و هفت 


200 متولد شده و به سال سيصد و نود وهشت (98") وفات يافته است. 


)١(‏ «الحناطء بفتح الحاء المهمله و تشديد النون وفى آخرها طاء مهمله. هذه النسبه إلى بيع الحنطه. و اشتهر بها جماعه.. 
(اللباى) 


(1) «الداركىء» بفتح الدال و سكون الالف و فتح الراء و بعدها كاف. هذه النسبه إلى دارك. قال: و ظنى انها من قرى اصبهان 
ينسب إليها جماعه من العلماء منهم الامام ابو القاسم عبد العزيز بن الحسن بن احمد الداركى الفقيه الشافعى..) (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ام 
, 
وابو عبد الله حناطى طبرى )١١‏ كه 


از ائمة طبرستان بوده و در ايام ابو حامد اسفراينى ببغداد رفته أست: 


و قاضى شهيد ابو القاسم يوسف بن احمد بن بنتكج كه صحابت ابن قطان را داشته و به محضر داركى نيز حضور مى يافته و از 
ائمه اصحاب شافعى بشمار است و ميان رياست فقه و دنيا جمع كرده و تأليفاتى بسيار داشته است و مردم فرا كرفتن علم و مال 
راازوى ازهمة آفاق به سويش روى مى آورده اند. ابن بنكج رادر شب بيست و هفتم رمضان از سال جهار صد و ينج 
(600) در دينور عاران كشته اند. 


وابو الفضل محمد بن ابراهيم نسوى 270 كه از اصحاب ابو الحسين بن قطان و مردى فصيح و مناظر بوده و در بغداد سكنى 


داشته و در ارّجان در كذشته است. 
بعد اذاي > ركسي بو اتات 
«ثمٌ انتقل الفقه إلى طبقه اخرى. منهم:» فقه به اشخاص زير انتقال يافته است: 


ابو الفياض محمد بن حسن بن منتصر كه از اصحاب ابو حامد مروروذى بوده ودر بصره درس مى كفته و فقيهان بصره فقه را 


از او كرفته اند. 
وابو على حسن بن حسين بن حمكان همدانى كه نيز از اصحاب مروروذى و ساكن بغداد و مدرس در آنجا بوده است. 


وقاضى ابو محمد اصطخرى كه نزد ابو حامد مروروذى فقه آموخته وقاضى فسا و فقيه فارس بوده و كتاب المستعمل 


و قاضى ابو محمد حسن بن احمد معروف به حداد بصرى كه ابو اسحاق در باره اش جنين كفته است «يكى از فقيهان اصحاب 


ما (شافعيه) كه نمى دانم نزد كى درس خوانده و در جه زمانى وفات يافته است كتابى در 


ادب قضاء ازوى ديدم كه بر بسيارى فضل او دلالت مى كند) 


)١(‏ «.. هذه النسبه لجماعه من اهل طبرستان لعل بعض اجداده كان يبيع الحنطه. 

1 
منهم ابو عبد الله الحسين بن محمد بن الحسن الطبرى يعرف بالحناطى حدث ببغداد..) (اللباب) 
زف «بفتتح النون و السين وفى آخرها واو. هذه النسبه إلى نسا..» (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: /82/ 


و ابو الحسين ليان فرضى بصرى كه در فقه و فرائضء امام بوده و كتابهايى بسيار در اين موضوع نوشته كه ديكّرى را مانند آنها 
نيست و مردم فرائض را از وى كرفته اند از جمله كسانى كه فرائض را از او كرفته اند ابو احمد بن ابو مسلم فرضى استاد شيخ 
بن يوسف كازرونى كه كسى در زمان او فريضه دانتر و محاسب تر از وى نبوده. و از آن جمله است شيخ و استاد ابو اسحاق 


شيرازى ابو الحسن شيرجى فرضى حاسب. 


ابو الحسين ليان خود مى كفته است: در روى زمين كسى كه فرضى باشد نيست مكر اين كه از اصحاب يا اصحاب اصحاب 


من است يا اين كه جيزى خوب نمى داند. 


وابو الطيب سهل بن محمد بن سليمان بن محمد صعلوكى حنفى (از طايفه بنى حنيفه بوده) كه نزد يدرشء ابو سهلء» درس 


خوانده و فقيهى اديب و جامع رياست دنيا ودين بوده و فقيهان نيشابور از او اخذ فقه كرده اند. 


وابو سعد اسماعيل بن احمد بن ابراهيم بن اسماعيل بن عباس اسماعيلى كه در كر كان رئيس دين و دنيا و فقيهى اديب و با 
يلكا 


بوده وفقه راااز يدر خودء ابو بكر اسماعيلى كرفته و او همان است كه صاحب بن عباد در بارةٌ او و برادرش ابو نصر و يدر آن 


دوء ابو بكر در رساله اش مى كويد: 


«وامرا الفقيه ابو نصرء فاذا جاء حدًّثنا و اخبرنا فصادع و صادق و ناقد و ناطق. و امنا أنت أيّها الفقيه ابا سعد فمن يراكك كيف 
تدرس و تفتى و تحاضر و تروى و تكتب و تملى علم انك الجير بن الحبر و الحبر بن البحر و الضّياء بن الفجر و ابو سعد بن ابى 
بكرء فرحم الله شيخكم الأ-كبر فانٌ التناء عليه غنم و النَساء بمثله عقم فليفخر به اهل جرجان ما سال واديها و اذن مناديها» ابو 
سعذا نه :سال سيضد وثوة و شعن (82) ون كدشتةااست» 


وقاضى ابو اسحاق على بن عبد العزيز كركانى كه فقيه» اديب و شاعر بوده واو را 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 6 
ديوانى است و در قصيده اى جنين كفته است: 
شولوة فك ساف وو الطائر او ركذ فو موقن الدل اهيا 
ارى النّاس من داناهم هان عندهم و من اكرمته عزّْه النفس اكرما 
:. 
وابو نصر حاط شيرازى كه نزد يدرش ابو عبد الله حاط فقه خوانده و فقيهى اصولى و شاعر بوده او را تأليفاتى بسيار است در 
فقه واصول فقه و فقيهان شيراز فقه را ازاو كرفته اند و همو است كه در باره كتاب مزنى كفته است: 
هذا الُذى لم ازل اطوى و انشره حتّى بلغت به ما كنت آمله 
اقدم عليه و جانب من يجانبه فالعلم انفس شىء أنت حامله 


ابو نصر در راه مكه وفات يافته است. 


وابو الحسن اردبيلى 


كه در بغداد تدريس مى كرده و به سال سيصد و هشتاد و يكك )”8١(‏ در كذشته است. 


وابو الحسن جلالى طبرى كه فقيهى فاضل و عارف بحديث بوده و در بلد خود فقه آموخته وبه محضر درس داركى حاضر 
مى شده و در حيات او تدريس مى كرده و هفده روز ببش از مركك داركى مرده است (سيصد و هفتاد و بنج- 78-) و ابو 
بشر احمد بن محمد بن محمد بن جعفر هروى معروف به «عالم» كه ساكن بغداد بوده و قادر باللّه خليفه عباسى نزد وى درس 
خوائقه اليه 


لا 
وابو محمد عبد الله بن محمد خوارزمى بافى )١١‏ كه از اصحاب داركى و فقيهى 


لا 
)١(‏ «بفتح الباء الموحده و فى آخرها الفاء. هذه النسبه إلى «باف» و هى احدى قرى خوارزم. منها ابو محمد عبد الله بن محمد 


اللقاوض المدروت اناق كو يقافر قاين فاق وان عل طني احالس ددرن تاقد لاد د ل ا 
فى المحرم سنه ثمان و تسعين و ثلاثماثه») (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ال 


اديب» شاعره مترسّل و كريم بوده و بعد از داركى در بغداد تدريس كرهده و به سال سيصد و نود و هشت (298 وفات يافته 


است. 


وابو حامد احمد بن طاهر اسفرايينى كه به سال سيصد و جهل و جهار (55) متولد شده و در سال جهار صد و شش (608) 
وفات يافته است. رياست دين و دنيا در بغداد بوى منتهى شده. او بر كتاب مزنى» تعليقاتى زده و او را بر كتب اصول فقه 


تعليقاتى است. و اصحاب او همه روى زمين را كرفته اند. در مجلس درس وى سيصد 


تن از موافقان مذهب جمع مى شده اند و موافق و مخالف بر فضل وجود فقاهت و حسن منظرء و نطاقت علم او اتفاق داشته 
انك. 


1 
ابو اسحاق شيرازى كفته است: قاضى ابو عبد الله صيمرى را كه در زمان خود امام اصحاب ابو حنيفه بود كفتم: آيا از شيخ ابو 


حامد كسى را در مناظره قويتر ديده اى؟ 
كفت ازوى :و أن انو الحسن خرزى داودى تواناتر در مناظره نديده ام. 


باز همو از «رئيس الرؤساء و شرف الوزراء و جمال الورى ابو القاسم على بن حسن» آورده كه او از ابو الحسين بغدادى معروف 
به قدورى كه در عصر خود امام اصحاب ابو حنيفه بوده واو ابو حامد را عظيم مى شمرهده و بر همه كس برترى مى داده 
حكايت كرده كه كفته است: 


لا 


وابو طالب زهرى معروف به ابن حمامه بغدادى كه نزد داركى فقه آموخته و كتبى نيكو در «مناسكك)» يرداخته است. 
, 
و ابو عبد الله رملى 2١١‏ كه از اصحاب داركى و فقيهى دين دار و صالح بوده و جز 


ا (اخيوسنانهاق فلسطي و شام ابت دوم اريت بووعاء اق كر سرحو كل رملا ظوائده دحوم سيم سكا وار ىلام ريه 


دختر شيبه كه بوى نسبت يافته است محمد بن عبد الرحمن بن ابو زناد عبد الله بن ذكوان رملى كه 


از بيشتر از مشايخ يدر خود از قبيل شريكك بن عبد اللّه بن ابى نمرء روايت دارد. جهارم نسبت به رمله دختر عثمان بن عفان..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: الال 
از كتب خود ارتزاق نمى كرده است. 


و ابو القاسم عبد الواحد بن حسين صيمرى كه ساكن بصره بوده و مجلس درس قاضى ابو حامد مروروذى را حاضر مى شده و 


فقه را از ابو الفياض آموخته و حافظ مذهب و صاحب تصنيفات بوده است. 


وابو احمد عبد الوهاب بن محمد بن عمر بن محمد بن رامين بغدادى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى بوده و نزد داركى و ابن 
خيران درس خوانده و در بصره تدريس مى كرده و فقيهى اصولى و به كفته ابو اسحاق داراى تصنيفات نيكو در اصول بوده 


است. 


و ابو القاسم عبد الواحد بن محمد عثمان بجلى 2١١‏ معروف به ابن ابى عمرو كه فقيهى اصولى و متكلّم و داراى تصنيفاتى در 
اصول بوده و به سال جهار صد و ده )9٠١(‏ وفات يافته است. 

ا : 
وابو عبد الله حسين بن محمد طبرى معروف به السفلى (؟) كه در طبرستان نزد ابو عبد الله حناطى و بعد در بغداد نزد داركى 
درس خوانده و فقيهى موصوف به جودت نظر بوده و بعد از جهار صد در بغداد وفات يافته است. 

5 ا 
وابو عبد الله حسين بن عبد الله طبرى كه ابو اسحاق شيرازى در باره اش همين اندازه نوشته است «له مختصر فى الفقه مليح» و 
ابو محمد بن ابو حامد مروروذى كه جامع ميان فقه وادب و مصنف كتابهايى بسيار از جمله كتاب الحضانه بوده است. 


لا لا 
وابو عبد الله محمد بن عبد الله بن احمد بن 


محمد بيضاوى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى و ساكن بغداد بوده و فقه رااز داركى كرفته و مردى يارسا و حافظ مذهب 


)١(‏ بجلى بفتح باء و جيم منسوب است به قبيلة بجيله كه بجيله نام أنمار بن اراش بن.. 

:. 
است يا نام مادر اين بوده و جرير بن عبد الله صحابى معروف باين قبيله منسوب است و بجلى بفتح باء و سكون جيم منسوب به 
قله ب كله كذ فول ام مادو] نشاف بوذم و صاعب عتواة قوق شا ند ان قبل:اوال باضه 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: "لال 
وعالم خلاف و موفق براى افتاء بوده و به سال جهار صد و بيست و جهار (6575) وفات يافته است. 


و ابو اسحاق ابراهيم بن محمد اسفرايبنى كه فقيهى متكلم و اصولى بوده و قاضى ابو الطيب» كه از شيوخ و استادان ابو اسحاق 


شيرازى بوده؛ اصول فقه را نزد وى خوانده و عامة شيوخ نيشابور كلام و اصول را از او آموخته اند. 


وابو بكر احمد بن محمد بن غالب خوارزمى معروف به يرقانى )١١‏ كه به سال سيصد و سى و شش ولادت يافته و در بغداد 
مى زيسته ودر همان جا به سال جهار صد و بيست و ينج (250) در كذشته است. برقانى در جوانى فقه آموخته ودر آن 
تصنيف كرده ليكن بعد بعلم حديث يرداخته و در اين علمء امام شده است. 


لا 
و قاضى امام ابو الطب طاهر بن عبد الله بن طاهر طبرى كه شيخ و استاد ابو اسحاق شيرازى بوده و به سال سيصد و جهل و 


هشت (758) متولد شده و در سال جهار و صد و ينجاه )90٠0(‏ به 


ب اكوطه ربد 1101 ساك فى لعفل وار امول ولوس عن و انان اعد سدق وقانك أ قله الف ترا 
فقيهان فتوى مى داده و بر ايشان خطاء مى كرفته و بقضاء و شهادت مى يرداخته و به مواكب در دار الخلافه حضور مى يافته 
است در آمل نزد ابو على زجاجى فقه آموخته و برابو سعيد اسماعيلى و قاضى ابو القاسم بنكج قرائت داشته آن كاه به نيشابور 
رفته و ابو الحسن ماس رجسى را ادراكك كرده و جهار سال مصاحب او بوده و فقه از او آموخته يس از آن ببغداد رفته و به 


مجلس درس شيخ ابو حامد اسفرايينى حاضر شده است. 


(١)البرقاتق:‏ يفت الباء الموتحدم و سكون الراء التهمله و فح القاك "ابن اتتر يس اذ اين ضصبط ابن متضهون را آورد هاسنت 
«نسبت است بذيهى از ديه هاى كات از نواحى خوارزم كه ويران و كشترار كشته و از مشهوران آنجا است امام ابو .بكر أحمد 
بن محمد بن غالب» فقيهه محدث,ء اديب و صالح كه او را تصانيفى مشهور است. از دار قطنى و كروهى بسيار روايت دارد و 
ابو بكر خطيب كه از وى روايت مى كند در باره اش كفته است «لم نر فى شيوخنا اثبت منه)..» ولادت و وفات او را ماتند ابو 


تماق لوقع ا 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: رذن" 


باشد نديدم). 


ابو الطيب كتاب مزنى را شرح كرده و در خلاف و مذهب واصول و جدل كتابهايى بسيار كه بى مانند است تصنيف كرده 


سرا. 


ابو اسحاق شيرازى متجاوز از ده سال مجلس درس او را ملازمت داشته و از محضر او استفاده كرده و دو سال هم به اذن خود 
او در مسجدش براى اصحابش درس كفته است و او را در حلقهُ خود مرتب ساخته و در سال جهار صد و سى (57*:0) وى 
خواست كه اذى سك نزيو ار تاد واو الرإركت واد كرد استع نوا بو العدونق لحمك بن فون داكي كد دوبرف م ينا 
آمده و نزد شيخ ابو حامد اسفرايينى و ابو عبد الله حليمى و ابو طاهر زيادى و سهل صعلوكى فقه آموخته ودر بروجرد به 
تدريس يرداخته و به سال جهار صد و جهل و هشت (888) به سن نود واندى در همان جا در كذشته است. 


و ابو الفرج محمد بن عبد الواحد بن محمد بن عمر معروف به دارمى )١١‏ بغدادى كه به سال سيصد و ينجاه و هشت (0068) 
بدنيا آمده و در سال جهار صد و جهل ونه (559) در دمشق در كذشته است. دارمى فقيهى متادب و شاعر و حاسب و 


متصرف و فصيح بوده. ابو اسحاق شيرازى از دارمى آورده كه بوى كفته است: 
بارى جنان رخ داد كه من بيمار شدم يس شيخ ابو حامد اسفرايينى به عيادتم آمد من جنين كفتم: 


مرضت فارتحت إلى عائد فعادنى العالم فى واحد 


است كفته و از دانشمندان بزركك اين قبيله» ابو عبد الرحمن محمد بن على بن.. دارمى 


نيشابورى را كه از ابو عباس سراج و غير او روايت دارد و حاكم ابو عبد الله و غير وى از او روايت مى كند و به سال سيصد و 
ينجاه و جهار (0”") در كذشتهء ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ع/ام/ 
احمد ذو الفضل ابو حامد ذاكك الإمام ابن ابى طاهر )١١‏ 


يرداخته ودر بغداد تدريس داشته. و به سال جهار صد و جهارده- يا بائزده- (١1ع-‏ يا- 16) در همان جا در كذشته اسسة: 


لا 
وقاضى ابو الحسن على بن عبد الله بندنيجى "2 كه از اصحاب شيخ ابو حامد اسفرايينى بوده و در مذهب و خلاف تصنيفاتى 


بسيار داشته و سالها در بغداد تدريس مى كرده و در آخر به بندنيجين بركشته و به سال جهار صد و بيست و ينج (610) وفات 


يافته ودر همان جا دفن شيكة|سيوتة: 


)١(‏ در نسخه جابى طبقات الفقهاء باين كونه ضبط شده ليكن قاعده در اصل مصراع جهارم به جاى مصراع سيم بوده و 


كي 


بزركك و مشهور بعلم و قديمى بدين نسبت شناخته شده اند كه از ايشانست قاضى ابو عبد الله حسين بن اسماعيل بن.. و او از 


محمد بن اسماعيل بخارى و خلقى كثير» حديث شنيده و كروهى بسيار جون دار قطنى و طبرانى از وى روايت. 


(9) بفتح باء موحده و سكون نون و فتح 


دال مهمله و كسر نون و سكون ياء و در آخر آن جيم. 


ابن اثير اين نسبت را به «بنديجين» كه ديهى است قريب ببست فرسنكك يمغداد, دانسته و كفته است: كروهى از مردم فاضل و از 
شبياقية كسا نشوة ريه 316 شافيك ابو تعن مسن 1 هين الله بدن نوكي 11:31 مكدو اوا اماف :فاه :با رسا ود 3 ا 
ابو اسكاق راز امامو خرن ابو انعحان: بعالت دري كقادا رديه و كرك مي مستع اياوز عدت الو على تعن بن 
عبد الله بندنيجى فقيه و قاضى كه در بغداد ساكن بوده و فقه شافعى را از ابو حامد اسفرايبنى كرفته و در جامع منصور براى 
افاده جلسه و حلقه داشته و در بندنيجين كه آخر عمر بدانجا بركشته بود در جمادى الاولى از سال جهار صد و بيست و ينج 


(670) د ركذشته است. اختلاف كنيه و نام ميان كفتهُ ابو اسحاق و ميان آن جه ابن اثير آورده قابل توجه است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: // 


متأب بوده و به سال جهار صد و بيست و ينج (520) وفات يافته است. 


و ابو القاسم منصور بن عمر كرخى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى بوده و نزد ابو حامد اسفرايينى فقه آموخته و كتاب «الغيبه) 
رادر مذهب تصنيف كرده و در بغداد به تدريس يرداخته و به سال جهار صد و جهل و هفت (51©) در ككذشته است. 


لا 
وابو نصر احمد بن عبد الله ناينى بخارى 


كه اصلش از فسا بوده و نزد شيخ ابو حامد اسفرايينى فقه خوانده و در بغداد تدريس و تصنيف داشته و در همان جا به سال 


جهار صد و جهل و هفت (557) جند روز يس از مركك كرخى وفات يافته است. 


وابو حاتم محمود بن حسن طبرى معروف به قزوينى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى بوده ودر آمل نزد شيوخ آنجا فقه 
آموخته آن كاه ببغداد رفته و به مجلس درس ابو حامد اسفرايينى حضور يافته و فرائض را نزد ابو الحسن لبان و فقه را نزد 
قاضى ابو بكر اشعرى خوانده و حافظ مذهب و خلاف بوده و كتابهايى بسيار در مذهب و خلاف و اصول و جدل تصنيف 


كرده و در بغداد و آمل تدريس داشته و ابو اسحاق كفته است: 


«.. والم انتفع بأحد فى الرحله كما انتفعت به و بالقاضى ابو الطئب» ابو حاتم طبرى به سال جهار صد و جهارده يا يانزده -8١(‏ 
ي61١1-)‏ در آمل وفات بافته انست. 


و قاضى ابو على حسن بن محمد بن ابراهيم كورانى 2١١‏ كه از اصحاب شيخ ابو حامد اسفرايينى بوده و قضاء اهواز را داشته و 
سالها در همان جا تدريس كرده و فقيهى صالح و حافظ بوده است. 


و ابو الحسن على بن احمد نعيمى كه در اهواز تدريس داشته و فقيهى متكلم 


)١(‏ بضم كاف و سكون واو و فتح راء و بعد از الف نونى. نسبت است به كوران كه از ديههاى اسفرايين است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 1/8 

وعالم بحديث و متأدّبٍ بوده واو كفته است: 

اذا اظمأتكك اكفّ اللّيالى كفتكك القناعه شبعا و ريا 


فكن رجلا رجله فى 


الثرى و هامه همّته فى الثريًا 
ابيا لنائل ذى ثروه تراه بما فى يديه ابا 
فان اراقه ماء الحياه دون اراقه ماء المحبا 


و افضى القضاه ابو الحسن على بن محمد بن حبيب بصرى ماوردى )١١‏ كه نزد ابو القاسم صيمرى در بصره فقه آموخته و براى 
استفاده از ابو حامد اسفرايينى مسافرت كرده و در بصره و بغداد سالهايى بسيار تدريس داشته و او را در فقه و تفسير واصول 
فقه و آداب تصنيفاتى زياد و حافظ مذهب بوده و به سال جهار صد و ينجاه )50٠0(‏ در بغداد وفات بافته اشيتت:» 


وابو سعيد خوارزمى ضرير كه فقه را از ابو حامد اسفرايينى كرفته و در بغداد تدريس كرده و ييش از سال جهار صد و ينجاه 
رموع در كذشته است. 


بن عباس بن عبد الواحد.. عبد الله بن العباس» رضى الله عنهم؛ كه به سال سيصد و شصت و يكك (81") ولادت يافته و به سال 


جهار صد و يانزده (18©) يكك سال يس از مركك يدرش در كذشته و نزد ابو القاسم 


)١(‏ بفتح ميم و سكون الف و فتح واو و سكون راء ودر آخر آن دال مهمله. : نسبت است به «ماورد) «كلاب» به اعتبار ساختن و 
فروختن آن از جمله مشهوران باين نسبت است اقضى القضاه ابو الحسن على بن محمد فقيه شافعى بصرى كه داراى تصانيفى 


مشهور در اصول فقه و در فروع آن و در تفسير و غير آن است.. (از اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: الم 


صبدرى 


فقه آموخته و مردى فقيه واديب و ظريف و عفيف و جامع محاسن بوده و ديوانى شعر داشته كه كفته اند ييش از مركش آن 


وابو الفتح سليم بن ايوب رازى كه از ابو حامد اسفراينى فقه آموخته و در شام سكنى كزيده و مردم شام از او فقه فرا كرفته 
اند. ابو الفتح» فقيهى اصولى و داراى مصنفاتى بسيار بوده و به سال جهار صد و جهل ونه (959©) غرق شده ودر حار در 


كذشته است. 


ابو اسحاق يس از ذكر سليم بن ايوب كفته است: 


«در خراسان و ما وراء النهر از اصحاب ما (يعنى شافعيان) خلقى سيار است» آن كاه به ياد كردن نام اشخاصى (در حدود 
بيست كس) كه تاريخ فوت ايشان را به ياد نداشته اكتفا كرده يس كفته است: 


«و در فارس هم از اصحاب ما خلقى بسيارند» از آن يس جند تن ديكّر را بى اين كه تاريخ وفات ايشان را ضبط كند نام برده 
وازذكر اصحاب شافعى بذكر اصحاب ابو حنيفه يرداخته است. 


لا 
ازاجمله !ناجلل تن فاضي ابواعيد الله جلاب :اشح كه ”خطب ىو هليه شيراز:و از اصحاتة ابو نص ر حال وافتبهى لطا فصينخ 


]دان يوةدرنى ائو اتكمما ف اسرد الو اقوس عع ا ليد ]عله لو عرف لله معان عدن شرا نف قدا 3 اسحات: ادو سحابزن 
اسفرايينى و از شيوخ ابو اسحاق بوده وابو اسحاق مو ناوه اشن كفعه أسة رو هن ال .من غلفتاغنه يفير وز اعادو از جمله 
ايشان غندجانى است كه ابو اسحاق او را جنين ياد كرده است: 


«شيخى ابو عبد الرحمن بن الحسن 


الغندجائى :4١١‏ علقت عنه بشيراز و الغندجان و كان من اصحاب ابى حامد الأسفرايينى) 


)١(‏ بفتح غين و سكون نون و فتح دال مهمله و فتح جيم و يس از الفء نونى. 
غندجان شهرى است در اهواز كه كروهى از فقهاء و محدثين به آن منسوب شده اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: //١‏ 

ابو اسحاق شيرازى شافعى 


اكنون مناسب است مختصرى در بارةُ خود ابو اسحاق شيرازى كه از اكابر شافعيان و اعاظم فقيهان است در اينجا آورده شود و 
بحث از اصحاب و شاكردان شافعى و مروّجان و نككهبانان مذهب او خاتمه يابد و بنقل اصحاب مذاهب ديكر كه بنا بوده در 


انق اوؤزاق يادى آل اشان واعيان ايدو بحث دز برامن صاحباق مذاغب اهل سنت :و اضحاب اشان بايان داده شود 


عمر بن على بن سمرةُ جعدى كه خود مذهب شافعى مى داشته كتابى به نام «طبقات فقهاء اليمن» (تاريخ اتمام كتاب سال 0/8 
بوده) براى بيان سير و تحول فقه از زمان يبغمبر (ص) در يمن» نوشته است از اين كتاب جنان بر مى آيد كه تا قبل از سال 
دويست و هشتاد (780) كه بواسطه دخول امام هادى بحقٌء يحيى بن حسين بن قاسم و انتشار مذهب فقهى او و قبل از ظهور 
دعوت على بن فضل قرمطى »)١١‏ مذهب مالكى و بيشتر مذهب حنفى در آنجا رواج مى داشته و مردم يمن فقاهت را از مردم 
مكه 


)١(‏ مصنف كفته است: «در آخر سدة سيم و بيشتر از مائه جهارم دو فتنة بزركك در يمن يديد آمد: يكى فتنةُ قرامطه كه على 


بن فضل در اين فتنه بر قسمتى از ديهها و شهرهاى يمن استيلاء يافت و بر منبر مسجد 


جامع جند برآمد واشعار صريح در كفر خود را (به مطلع خذى الدف يا هذه و العبى- و غنىٌ هزاريكك و اطربى) برخواند و 
ديكر فتنة اشريف هادى إلى الحق يحيى بن حسين بن قاسم بن ابراهيم بن اسماعيل بن ابراهيم بن حسن مثنى بن حسن سبط بن 
على بن ابى طالب رضى الله عنه كه در صعده و ديههايى از صنعاء قيام كرد و مردم را به تشيع خواند جون در صنعاء استقرار 
يافت و اهل يمن يا مفتون و مجذوب ايشان شدند وو يا خائف و مرعوب..» محقق كتاب و جاب كنندة آنء فؤاد سيد در 
ياورقى كتاب يس از اين كه كفته است «امام هادى بحق به سال دويست و جهل و ينج (150) در مدينه متولد شده و در حجاز 
وعراق درس خوانده و به سال دويست و هشتاد (180) بر يمن غلبه يافته و با قرامطه و باطنيه بجهاد يرداخته و كتب زياد (جهل 
واندى) تصنيف كرده..) جنين نوشته است: «و او مؤسس دولت شرفاء علويين است در يمن واين دولت تاعصر حاضر 
ياب رجاست- و هم جنين همو واضع اساس فقه هدوى است كه دولت يمنى زيدى تا امروز بموجب آن عمل مى كند و رسما 


آن را بكار مى برد. امام هادى بحق به سال دويست و نود و هشت (198) وفات يافته است"» 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: // 


و مدينه مى كرفته اند و مدار فقه و تشريع بر كتابهاى قديم مانند كتاب «جامع السنن» تأليف معمر بن راشد بصرى» كه يبش از 
كتاب «الموطأ» تأليف مالكك بن انس نوشته شده بوده» و كتاب «الموطأ» تأليف مالكك و 


«جامع» تأليف عبد الرازق صنعانى و «جامع السنن» تأليف ابو قره» موسى بن طارق» لحجى رعرعىء كه تأليفاتى ديكر هم منتزع 
از فقه مالكك و ابو حنيفه و معمر و ابن جريج و ثورى وابن عبينه داشته» جه ابو قره با همه ايشان ملاقات كرده بوده استء و 
مذهب شافعى از زمان قاسم بن محمد قرشى فقيه شافعى در قرن جهارم در يمن انتشار يافته و به وسيله شاكردان او رواج و 
شوش قرو افقة ممت و هن ار ان مسييطا كك نافمة يدوم راود شه ود قيهن رن حك بد فق إن انوا بوذا عفد رودي مرا 
آنها دست بكار تهذيب و تلخيص و نوشتن شروح و تعليقات شده اند به طورى كه قبل از سدةٌ ينجم و دراين سده بكتاب 
مزنى و به رسالهُ امام شافعى و به مصنفات قاضى طبرى و بكتاب ابن قطان و به مجموع محاملى و به شروح مشهور بر مزنى و به 
فروع سليم بن ايوب رازى مراجعه مى داشته و از آنها فقاهت مى آموخته و مى اندوخته اند تا اين كه كتاب المهذّب تأليف ابو 


اسحاق شيرازى در آخر سدةُ ينجم به يمن رسيده و مورد توه كامل و اعتماد مردم يمن در فقه و فتوى كرديده است. 


عمر بن على جعدى در كات تون لل اسم رفتن يكى از «اعيان علماء يمن و اشياخ فقهاء زمن استاذ الاستاذين و شيخ 
المصنفين الامام زيد بن عبد الله بن.. يفاعى) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: ا/ 


به مكه و ادراكش دو تن از شاكردان ابو اسحاق شيرازى «مصئف المهذب» را در آنجا (آن دووتن حسين بن على طبرى 


((نضك العدّه» و ابو نصر 


محتّرد بن هيبه الله بندنيجى مصئّف «المعتمد فى الخلاف» بوده اند) و قرائت او بر هر دو تن و باز ككشتنش به يمن و ترويج از 


مذهب واز كتاب «المهذّب» )١١‏ ترجمة ابو اسحاق شيرازى را آورده است كه در اينجا مضمون آن آورده مى شود. 


«.. خدا خواستاران فقه و طالبان دين را بكتاب شريف فاضل و تصنيف مباركك كامل كه نهايت مجتهدان وغايت يزوهند كان 
أمشث على كتانب «المهيدت» كرات وق راية آناق اوؤائى ذاشة عا افيتان جداة ففاهع انيد وافترى دهيد كان تداق اععناد 


١اين‏ كتاب؛ تصنيفى است از شيخ امام ابو اسحاق ابراهيم بن على بن يوسف شيرازى فيروزآ بادى شيخ و استاذ امامان سه كانه: 


حسين بن على طبرى و ابو نصر محمد بن هيبه الله بندنيجى و ابو عبد الله محمد بن حسن بن عبدويه مهروبانى. 


«كفته شده است كه ابو اسحاق اين كتاب را جند بار نوشته و آنجا را كه با غرض خود موافق نيافته به دجله انداخته تا اين 
نسخه كه صحت آن مورد اجماع است تهيه و كامل شده است. و حسين بن ابو بكر شيبانى مرا در سال يانصد و هشتاد و يكك 
)088١(‏ خبر داد كه تأليف «المهذّب» را سبب آن شده كه ابن صباغ كفته بوده است: «اذا اصطلح الشّافعيَ و ابو حنيفه ذهب علم 
ابى اسحاق» جون ابو اسحاق هماره بر تصنيف كتابهايى در خلاف مواظب و مدارسة آنها را ملازم و مراقب مى بوده است. 


لا 
١شيخ‏ ابو اسحاق به سال.. در فيروزا باد بدنيا آمده و ابتداء در شيراز نزد ابو عبد الله محمد بن عمر شيرازى كه از اصحاب ابو 


تحامد اسقراتق بود فقه 


آموخته وهم در نزد خطيب ابو عبد الله كه از اصحاب ابو نصر ختباط بوده و نزد غندجانى ابو احمد عبد الرحمن بن حسن كه 
او هم از اصحاب ابو حامد اسفرايينى بوده يس از تفقّه نزد اشخاص ياد شده ببغداد رفته و در بغداد نزد ابو حاتم محمود بن 


حسن قزوينى 


)١(‏ در ياورقى طبقات نقل شده كه المهذب در آخر سدة ينجم» بيست و جهار سال يس از مركك ابو اسحاق (778) به يمن 


برده شده أفيت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' صسص: /8/١‏ 
ل 
و نزد ابو القاسم منصور بن عمر كرخى ١١‏ و بعد نزد قاضى امام يكانه ابو الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر طبرى فقه آموخته 


أضَث: 
«ابو اسحاق در بغداد سكنى كزيده و او فقيهى زاهد و يارسا و كوشا بعلم و عبادت مى بوده و جنانكه خودش كفته است: 


ميان ده تا بيبست سال مجلس درس قاضى ابو الطيب را ملازم و دو سال باذن و خواهش او و در مسجد او به تدريس اصحاب و 
شاكردان او شاغل بوده است و اين به سال جهار صد و سى (970) واقع شده. و هم خود او كفته است: در مسافرتى كه براى 


تحصيل علم مى داشتم از هيج كس به اندازة قاضى ابو الطتب و شيخ ابو حاتم قزوينى استفاده و انتفاع نداشتم. 


تاريخ كتابت طبقات الفقهاء ابو اسحاق به سال جهار صد و ينجاه» كه در همان سال قاضى ابو الطيب و اقضى القضاه ابو 
الحسن ماوردىء علىّ بن حبيب, به فاصلةٌ يازده روز از همء وفات يافته اند» انتهاء يافته است. يس از آن ابو اسحاق تا آخر عمر 


به تدريس در مدرسة نظاميه 


بغداد مشغول بوده است» باز جعدى به اسناد از مناخى جنين آورده است: 


«ابو اسحاق هنكامى ببغداد در آمده كه خليفة وقت فوت شده و مردم را به خليفه اى «صحيح العقدا نياز بوده يس اهل بغداد از 
عامّه و خاصّه اجتماع كرده و علماء رضاء داده اند كه ابو اسحاق شيرازى عاقد خلافت كسى باشد كه شايسته و مستحق 
خلافت است و اين قضيه در سال جهار صد و شصت و هفت واقع شده يس بركزيدة از عبّاسيان كه به كمان, المقتدى بامر 
الله بوده در بالاى يله اى ايستاده و علماء و عامةٌ مردم در ميدان در بيرامن و يايين آن ايستاده اند يس جون مردم و علماء كار 


را به امام ابو اسحاق واكذاشته اند وى از يله كان بالا رفته و در اثناء بالا رفتن» افتاده يس خليفه و علما بسوى او شتافته اند 


)١(‏ بفتح كاف و سكون راء و خاء معجمه در آخر. ابن اثير بعد از اين ضبطء جهار محل به نام «كرخ)» كه هر يكك را علماء و 
فقيهانى منسوب بوده ياد كرده است. كرخ سامراء كرخ بغداد. كرخ جدان و كرخ نضرة: 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوه ص: ىم 


و خليفه برايشان سبقت كرفته واو را بر كرسى و منبر بالا برده و در بالاى يله نككاه داشته و ابو اسحاق يس از حمد و ثناء خدا 


و درود بر ييغمبر (ص) ييمان خلافت را براى خليفه منعقد ساخته است.. 
ماضن إوالذى ناز اف ايحا تسداقض اسك بعينر قدا [حتلداشع: 
و لقد رضيت عن الزّمان وان رمى قومى بخطب ضعضع الاركانا 

لما أرانى طلعه الحبر الّذى احبى الإله بعلمه الأديانا 


أزكى الورى دينا و 


اكرم شيمه و امدّ فى طلق العلوم عنانا 

واقلّ فى الدّنيا القصيره رغبه و لطال ما قد اضنت الرّهبانا 

صدق الرّسول الطهر فى إطرائه ابناء فارس جهره اعلانا 

فى كل عصر منهم علم به يبدى الإله الرَشْد و التبيانا 

منهم ابو اسحاق مصباح الورى و شهاب نور كشّف الأدجانا 

لله ابراهيم أىّ محقّق صلت اذا ربٌ البصيره لأنا 

فتخالة مخ زهده وامخافه لله قن نظن المعاد انا 

ان اببيكاق يه سال ديار صل وتهقتات و اند دو هداك روفاك نافعة ست 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: “ىم 

ابن خلّكان هم يس از اين كه استاذان او را به طورى كه ياد شد نوشته مصنّفات وى را بدين عبارت ياد كرده است: 


«و صنّف التصانيف المباركه المفيده منها «المهذّب» و «التنبيه» فى الفقه و «اللُمع؛ و شرحها فى اصول الفقه و «التكت» فى 
الخللاف و «التبصره» و «المعونه» و «التلخيص» فى الجدل» و غير ذلك فانتفع بها خلق كثير) و اين دوو بيت را از ابو اسحاق آورده 


است: 
سالك الثان من تل ؤفك عنالراة ها إلى هذا سول 
تمك ان ظفرت بذيل حرٌ فانْ الحرٌ فى الدّنيا قليل 
و دو بيت زير را كه «شاعرى مفلق» به نام عاصم در بارةٌ ابو اسحاق كفته نيز آورده است: 
تراه من الذكاء نحيف جسم عليه فمن توقّده دليل 
اذا كان الفتى ضخم المعالى فليس يضرّه الجسم التحيل 
لا 
وهم ابيات زير را كه عبد الله ابو القاسم بن ناقيا در رثاى وى كفته نقل كرده است: 
اجرى المدامع بالدّم المهراق خطب اقام قيامه الآماق 


ما تلتاق لم لك شجلها د انك مد هاه الى امنا ف 


ان قيل: مات. فلم يمت من ذكره حيّ على مر الليالى باق 


ابن خلكان در تاريخ ولادت وى سيصد و 


نود وسه (9” را كفته وقول 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: // 


نود و شش و نود و ينج را هم نقل كرده و وفات او را به سال جهار صد و هفتاد و شش (5978) دانسته است. 


ل 
ابو بكر بن هدايه الله حسينى كورانى شهرزورى كه از فضلاء اكراد بوده و به سال يكك هزار و جهارده )٠١١(‏ هجرى قمرى 


وفات يافته كتابى مختصر در «طبقات شافعيّه) نوشته و علماء به نام شافعيّه راء در هر ينجاه سالى از يكك صده. تا سال نهصد و 
هفتاد و شش (9178) هجرى قمرى نام برده و به اختصارء ترجمه آورده و بعد هم مصنّفات مهم را كه در مذهب شافعى تصنيف 


شده ياد كرده است. در آن كتاب ترجمة ابو اسحاق را بدين مضمون آورده است: 


«.. شيخ ابو اسحاق ابراهيم بن على بن يوسف شيرازى شيخ الاسلام و مدار علماء اعلام در زمان خود. و زاهدترين مردم عصرء 
و مشغولترين ائمّه بعلم بوده است. طالب علمان از شرق و غرب جهان بسوى او مى شتافته اند و از همه جا از وى استفتاء مى 
شده است. خود او كفته است: جون به خراسان رفتم به هيج شهر و قريه اى وارد نشدم مككر اين كه قاضى آنجا را ديدم كه از 


شاكردان من بود. 


«اسنائى 0١١‏ كفته است: با همه اين احوال ابو اسحاق رااز دنيا جيزى نبود و نادارى و فقرش جنان بود كه كاهى لباس و قوت 
نمى داشت و به :هميق هت به مكه عشدف نشد نا اين كه اكر مى مواست امرا ووزوا او را بر كردق سوانمى كردتك وببه 


حجج مى بردند. 


«ابو اسحاقء طلق الوجه. دائم البشاشه» 


كثير البسط. حسن المحاوره بوده و حكايات حسنه و اشعار زياد حفظ مى داشته و در ايام تعطيل براى طالبان علم و شاكردان 


درس مى كفته است..) 


ابو بكر كورانى هم تاريخ ولادت او را به سال سيصد و نود و سه (391) و وفاتش را به سال جهار صد و هفتاد و شش (6/8) 
ضبط كرده است. 


)١(‏ در كتاب جابى «اسنائى» ضبط شده ليكن شايد «استانى» بضم همزه و سكون سين مهمله و فتح تاء دو نقطه در بالا ودر 
آخر آن نون بلشد جه ابن اثير يس از اين ضبط جنين افاده كرده است: اين نسبت به «استان» از ديههاى بغداد است كه ابو 


اللبواكاك نهد للدم كبن اسيك فيد التعبج انقات 31 افيد لتك وار انق كله ابو انيحاق براوق :را اكفاك كردم انك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 64 


شاكردان و اصحاب احمد حنبل 


0 
ابو اسحاق شاكردان و اصحاب احمد را تحت عنوان «و اما احمد بن حنبل رحمه الله تعالى» فقد نقل الفقه عنه جماعه. منهم:» 


در جند طبقه ياد كرده است و در حدود بيست كس را نام برده و به اختصارء ترجمه آورده است. بدين قرار: 


ابو الفضلء صالح يسر احمد بن حنبل كه قاضى اصفهان بوده و به سال دويست و شصت و شش (1828) به سن شصت و سه 
سال :ذو اعفياة ونات نافند الك 


لا لا 
و ابو عبد الله الرّحمنء عبد الله بن احمد يسر ديكر وى كه به علل حديث و به اسماء رجال عالم بوده و به سال دويست و نود 


(590) به سنّ نود ونه سال در بغداد وفات يافته ودر همان جا دفن شده است. 


وابو على» 


حنبل بن اسحاق كه به سال دويست و نود وسه (1947) در ككذشته است. 


وابو بكر مروزى كه زمانى از عراق رفته و در حدود ينجاه هزار تن از او مشايعت كرده اند و جون به او كفته شده: اين نتيجة 
عملى است كه تو از انتشار علم يافته اى كريه كرده و كفته است: 


دويست و هفتاد و ينج (718)- وفات يافته و نزديكك قبر احمد حنبل دفن شده است. 


وابو بكر احمد بن هانى كلبى اثرم 0١١‏ كه حافظ حديث بوده و بواسطه تيقّظ و هوشمندى كه داشته يحيى بن معين در باره اش 


مى كفته است: «الاثرم احد ابويه). 


(1) «الاثرم: بفتح الالف و سكون الثاء المثلثه و فتح الراء و فى آخرها الميم. هذه اللفظه لمن كانت سنه مفتته..» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 8/82 


وابو داود» سليمان بن اشعث سجستانى كه در حديث, امام بوده و احمد حنبل از او يكك حديث روايت كرده واواز احمد 


مسائلى جند را. سجستانى به سال دويست و هفتاد و ينج (17/0؟) به سن هفتاد و سه سالككى (/) وفات يافته است. 


وابو اسحاقء ابراهيم حربى كه از ائهُ حديث و صاحب مصئفات بسيار بوده و به سال دويست و هشتاد و ينج (188) در 


كلاشتهاست: 
ان و استحاق شبرازئ شين اذ ايخ كفته الست: 
«ثم حصلت الرّوايه عن احمد فى طبقه اخرى» واز اين طبقه سه شخص زير را آورده است: 


لا 
ابو على» حسين بن عبد الله خرقى )١١‏ كه يدر مصنف «مختصر خرقى») 


بوده وبه سال دويست و نود ونه (199) در كذشته است. 


وابو الحسنء على بن محمّاد بن بشّار زاهد كه مسائل صالح يسر احمد را روايت مى كرده و به سال سيصد و سيزده (917) 


وفات بافته و ابو محمد بربهانى (؟7). 


باز ابو اسحاق يس از اين كفته است: 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب» تحت عنوان «الخرقى: بفتح الخاء المعجمه و الراء و فى آخرها قاف» كفته است: اين نسبت بديهى از 
ديههاى مرو است آن كاه جند كس از جمله علماء منسوب به آن جا را ياد كرده و تحت عنوان «الخرقى: بكسر الخاء المعجمه 
و فتح الراء» و فى آخرها القاف» جنين آورده است: اين نسبتى است بفروش خرقه ها و جامه ها كه جمعى از منسوبان در بغداد 
و كروهى در اصفهان بوده اند. از جمله بغداديان است ابو على حسين بن عبد الله بن احمد خرقى حنبلى يدر عمر بن حسين. 
وى از ابو عمرو دورى و عمرو بن على بصرى روايت كرده و از وى ابو بكر شافعى و يسر خودش ابو القاسم عمر بن حسين 
فقيه حنبلى صاحب مختصر روايت كرده اند. تضنيفات بسيارى داشته كه ذر بغذاد نهادة و به مسافرت رفته و كتابها سوخته 


4. 


است. 


(') شايد «بربهانى» تحريف «بر بهارى» و آن بنا به ضبط «اللباب» «بفتح باء موحده و راء مهمله و فتح باء دوم و راء بعد هاء و 


الف نسبت است به «بر بهار» و آن ادويه ايست كه از هند آورده مى شود و آورندة آن را «بر بهارى)» مى كويند..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: اام 
١ثمم‏ انتقل إلى طبقه اخرى» و ازاين طبقه اشخاص زير را آورده است. 


داحم هيد اللتعرفي كه كات المستطير رااتعسيف: كرقووايه بال ستصة ودس داعس ور سدق وفات وافتد 


است. 


وابو بكرء عبد العزيز جعفر بن يزداد بن معروف كه از اصحاب ابى بكر جلال بوده و كتابهايى در فقه تصنيف كرده و به سال 


: و 03 .4 و سه ممم به سن هفتاد و سي سال [679 در كذشته اس 
واحمد بن سليمان نمجاد )١١‏ فقيه كه كتابى در خالاف تصنيف كرده است. 


لا 
ابو اسحاقء بعد از ياد كردن احمد منادى, نام هشت تن ديكر را به اختصار برده كه آخر ايشان ابو عبد الله حسين بن علىٌ بن 


مواق بق اد 'متوفى بفاسال عجهان سد و عجهان (6:8) ديؤاه مكه زوده آن كاه اشخاض:ذبكر راان ابن طبقه اود دين 


قرار: 


قاضى ابو على» محمّد بن احمد بن ابو موسى هاشمى كه فقيهى «نيكك فتوى» بوده و اهل علم را كرامى مى داشته و ابو اسحاق» 
به كفتهُ خودش در حلقة او حضور يافته و انتفاع بسيار برده است. 


ل 
قاضى ابو على از ديكر هاشميان به خليفة عتباسىء القادر بالله» نزديكتر و مخصوصتر مى بوده و او را مصنّفى است مليح. او به 


سال جهار صد و بيست و هشت (678) در كذشته است. 


(1) بفتح نون و جيم مشدد و بعد از الفء دالى مهمله. ابن اثير يس از اين ضبط جنين آورده است كه اين نسبت به صناعت 


معروفه است (من يعالج الفرش و الوسائد و يخيطها) و مشهور باين 


نسبت ابو بكر احمد بن سلمان بن حسن بن اسرائيل نجاد فقيه حنبلى است كه بسيار حديث مى دانسته و از ابو داود سجستانى و 
عبد الله بن احمد حنبل و حسن بن مكرم و غير اينان سماع حديث داشته و خلقى كثير از وى روايت كرده اند. نجاد به سال 
دويست و ينجاه و سه (7281) تولد يافته و به سال سيصد و جهل و هشت (58”) در كذشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج '. ص: /// 

وابو شهاب, على بن شهاب عكبرى "١١‏ كه فقيهى شاعر بوده و به سال جهار صد و بيست و هشت (978) وفات يافته است. 
و ابو طاهر بن غبارى» كه از اصدقاء ابو اسحاق بوده و در سال جهار صد و سى و دو (97”7) در كذشته است. 

وابو الفضلء عبد الواحد بن عبد العزيز تميمى» و برادرش عبد الوهاب بن عبد العزيز. 


وابو اسحاق ابراهيم بن عمر برمكى كه فقيهى زاهد و صالح بوده و در جامع؛ مردم را فتوى مى داده و به سال جهار صد و 
جهل و ينج (650) در كذشته است. 


)١(‏ بضم عين و سكون كاف و فتح باء موحده و در آخره رائى مهمله» نسبت است به عكبرا كه شهركى است كنار دجله ده 
قرس كف بالا هادا دار قبن مسي 31 اذ لمث حدك كين از فقزيا ف مقينوي د معاي كاذ حعيلة اسيك | نوكيل اللشضية الله 


بن محمد معروف به ابن بطه حنبلى ياد كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 4// 
شاكردان و اصحاب داود بن على اصفهانى 


بن محمد بن يوسف در آن سال وفات يافته واز اصحاب داود بوده تحت عنوان: 


لا 
«و اما داود فقد انتقل فقهه إلى جماعه من اصحابه رحمهم الله تعالى» در طبقاتى ياد كرده و متجاوز از ده شخص رااز اين 


طبقات نام برده است بدين قرار: 


ابو بكرء محمّد يسر داود كه فقيهى اديب و شاعرى ظريف بوده. و با ابو العتباس شريح.ء امام و يبشواى اصحاب شافعىء مناظره 


مى داشته و يدرش داود او را در حلقةٌ درس خود جانشين خويش قرار داده. 
از قاضى ابو الحسن خرزى )١١‏ نقل شده كه وى جنين حكايت كرده است: 


«جون داود مرد و يسرش محتّرد در حلقةُ او به جاى او نشست و به افتا يرداخت و را كوجكك شمرهه ودر خوراين مقام نمى 
دانستند يس مردى را واداشتند كه او را از حدٌ مسكر بيرسد آن مرد به نزد محمّد رفت واز وى يرسيد كه حدّ مسكر جيست؟ 
وجه وقت انسان سكران و مست است؟ محتّرد كفت: «اذا غربت عنه الهموم و باح بسرّه المكنون» اين ياسخ از وى يسنديده 
آمد و مقام علمى وى شناخته كرديد» ابو اسحاق شيرازى كفته است از استادم قاضى ابو الطب شنيدم كه كفت: 


:. :. 
زهرى خرزى بغدادى كه به نيشابور منزل كزيده و از ابو عبد الله محاملى حديث شنيده و حاكم ابو عبد الله از او روايت كرده 


و به سال سيصد و 


هشتاد در كذشته أاسنت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 9١‏ 
از ابو العباس خفرى شنيدم كه كفت: 


«نزد ابو بكرء محمد بن داود نشسته بودم كه زنى بر وى در آمد و يرسيد: جه مى كويى در بارهٌ مردى كه هم سرى دارد كه نه 
او را نككهدار است و نه رها كننده و طلاق دهنده؟ 


«محتّرد كفت: اهل علم را در اين مسأله اختلاف است برخى عقيده دارند كه زن بايد صبر كند و احتساب و خود در طلب 
روزى باشد و اكتساب. برخى ديكر مى كويند شوهر مأمور است بر انفاق و كر نه مجبور است بر طلاق. 

«زن سخنان محمد را نفهميد يس دوباره سؤال خود را اعاده كرد و كفت: 

مردى را زنى است كه آن مرد نه از او نكهدارى مى كند و نه او را طلاق مى دهد. 

«محترد كفت: اى زن من ترا از آن جه يرسيدى ياسخ كفتم و به آن جه مى خواستى رهنمايى كردم و من نه حاكم هستم كه 
امضاء كنم و نه قاضى كه قضا نمايم و نه شوهر كه رضا دهم. 

ايس زن بى اين كه از ياسخ محمّد جيزى بفهمد ب ركشت» محمّد بن داود به سال دويست و نود و هفت (191) در سن جهل و 


دو (67) سالكى در كذشته است. 


وابو بكرء محمّرد بن اسحاق كاشانى كه از داود علم را كرفته و با او در بسيارى از مسائل اصول و فروع مخالفت داشته و ابو 
الحسن بن مغلس كتابى در رد بر او و نقض موارد مخالفتش به نام «القامع للمتحامل الطامع» تصنيف كرده است. 

5" 
وابو سعيد» حسن بن عبيد نهر تيرى )١١‏ و محمد بن عبد الله بن خلف معروف به «الرّضيع) 


كه اين دو نيز در برخىء, كم, از مسائل با داود مخالف بوده انك. 
, 
و ابو عبد الله» محمّد بن ابراهيم بن عرفةٌ ازدى نحوى معروف به نفطويه كه از داود روايت كرده است. 


)١(‏ بفتح نون و سكون هاء و بعد از آن راء و كسر تاء دو نقطه از بالا و سكون ياء دو نقطه در زير و بعد از آن راء. به كفتة ابن 


اثير اين نسبت بديهى است در نواحى بصره كه كروهى از فقيهان و عالمان به آن منسوب شده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 791١‏ 
: 
وابو على» حسين بن عبد الله سمرقندى كه كتب داود را از او روايت كرده است. 


ابو اسحاق» يس از تعديد اين اشخاص كفته است: 
١نم‏ انتقل إلى طبقه اخرى'» و از اين طبقه نام برده است: 

١ 
ابو الحسين» عبد الله بن ابو الحسن» احمد بن مغلس كه علم را از ابو بكر. محمّد بن داود كرفته و امام در مذهب بوده و كتابى‎ 
جليل به نام «الموضح) بر كتاب مزنى نوشته و به سال سيصد و بيست و جهار (7”75) به سكته در كذشته و علم داود ازاو در‎ 
بلاد انتشار يافته است و از ابن مغلس علم كرفته است.‎ 


وابو الحسن حيدره بن عمر زندروذى كه به سال سيصد و ينجاه و هشت (08") وفات يافته وازاين ابو الحسن حيدره. 


باز به كفت ابو اسحاق: «ثمٌ انتقل إلى طبقه اخرى» كه از اين طبقه ياد كرده است اشخاص زير را: 


قات القفناه ابوه سين هر رم بقبرف كد زر اطبكات 


داود» امام بوده ابو سعيد هنكامى كه به فارس رفته از محمّد بن على بغدادى صاحب ابن مغلس علم را كرفته است. 


و قاضى ابو العتّراس احمد بن منصور صاحب كتاب «النير) كه از غلام آزاد شده يدرشء كه از شاكردان ابو الحسن يدر ابن 


مغلس بوده؛ علم را كرفته است. 


باز جنانكه ابو اسحاق كفته است: «ثمّ انتقل إلى طبقه اخرى» كه از اين طبقهء اشخاص زير نام برده شده اند. 


5 
قاضى ابو الحسن عبد العزيز احمد خرزى كه علم را از بشر بن حسن كرفته و نظار بوده و ازاين بيش كفتة ابو عبد الله صيمرى 


حنفى در حق او ودر حق ابو حامد اسفرايينى بدين عبارت كه «ما رأيت انظر منهما» حكايت شد. قاضى خرزى با قاضى ابو 
بكر باقلانى اشعرى در ركاب عضد الدوله از شيراز ببغداد رفته و فقيهان بغداد كه بمذهب ظاهرى بوده اند از او فقه را كرفته 


اند و يسرش همء كه ابو اسحاق شيرازى او را ديده و بر مناظراتش اطلاع يافته» فقه را از يدر كرفته و هم قاضى ابو بكر 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 47 
1 
محمّد بن عمر بن محمد بن اسماعيل بن عبد الله بن الاخضر از او فقه آموخته و نيز قاضى ابو على داودى قاضى فيروزآ باد از 


ابو الحسن خرزى فقه را كرفته است. 


و قاضى ابو الفرج فامى 0١١‏ شيرازى كه از بشر بن حسن علم آموخته و امام در مذهب داود و نظار و سخنور در مذهب معتزله 
بوده و فقيهان شيراز مذهب معتزله را از او كرفته اند و ابو اسحاق شيرازى به كفتهُ خودش در كودكى هنكامى كه در شيراز 


بوده با وى مناظره 


وابو بكر بن بنان به كفتةُ ابو اسحاق: 


«.. و اين مذهب در بغداد انقراض يافت و در شيراز جماعتى از اصحاب ابو الفرج فامى باقى ماند. و قاضى ابو بكر بن اخضر در 
اخبار اهل ظاهر جنين آورده كه: 


«ابو نصر يوسف بن عمر بن محتّرد بن يوسف از مذهب مالكك بمذهب داود منتقل شده و دراين مذهب تقدم يافته و كتاب 
الايجاز احمد بن داود را به اتمام آورده و مولد وى به سال سيصد و ينج )١0(‏ و وفاتش به سال سيصد و ينجاه و شش بوده 
است در اصحاب مالكك ازاو ياد شده و نامش ذكر كرديد) «"') ابو اسحاق كتاب طبقات خود را در اين موضع يايان داده واز 


اصحاب ابو جعفر طبرى نامى نبرده است. در اين اوراق جند تن از اصحاب او نيز ياد مى كردد: 


)١(‏ بفتح فاء و سكون الف ودر آخر آنء ميم. به كفتة ابن اثير» نسبت است بفروش ميوه هاى خشكك كه به فروشندة آنها 
«بقال) هم مى كويند. 


(؟) اين اشاره در اينجا به جا است كه ابو محمد على بن حزم اندلسى (متوفى به سال 688) هم از ييروان داود اصفهانى وو از 
علماء مشهور ظاهرى است و كتاب «المحلى» تاليف او (كه به كفتةٌ جليى درسى مجلد است) كه اخيرا جاب شده در فقه بر 


همان مذهب است. 

كتب ديكر هم طبق مذهب ظاهرى دارد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: "41 

شاكردان و اصحاب طبرى 

محمّد بن اسحاق نديم در كتاب الفهرست ذيل عنوان «و من اصحابه المتفقّهين على مذهبه) جنين آورده است: 


«عليٌ بن عبد العزيز بن محمّد دولابى كه او را مصنّفاتى است از جمله كتاب 


«الرَدَ على ابن المغلس» كتاب «فى بسم الله الرّحمن الرّحيم» كتاب.. 
«و ابو بكرء محمّد بن احمد بن محمّد بن ابى التّلج الكاتب كه او را نيز مصنفاتى است. 
(و ابو القاسم.. ابن العرّاد »0 كه از تصنيفات او | ة در فقه, كتاب الاستقصاء.. 


«و ابو الحسن احمد بن يحيى بن على بن يحيى بن ابى منصور منيجم» متكلم كه كتاب «المدخل إلى مذهب الطبرى و نصره 
مذهبه) و هم كتاب «الأجماع؛ فى الفقه على مذهب ابى جعفر از تصانيف او است. 


«و ابو الحسنء دقيقى حلوانى 7١‏ طبرى كه كتاب الشّروط و كتاب الرّد على المخالفين از تأليفات او است. 


)١(‏ بفتح عين مهمله و راء مشدده و بعد از الف دال مهمله. به كفتةُ ابن اثير نسبت است براى كسى كه عراده» ستكك انداز به 


() ابن اثير حلوانى» بضم حاء و سكون لام و يبش از ياء نسبت نونى» كه به كفت همو بشهر حلوان آخر سواد عراق» نرسيده به 
جبل منسوب است و هم حلوانى بفتح مهمله و سكون لام و ييش از ياء نسبت»ء نون كه به كفت او به ساختن حلوا و فروش آن 
انتساب است ياد كرده و فقيهانى منسوب بهر دو بر شمرده كه در هيج كدام ابو الحسن دقيقى ياد نشده است در ذيل «الدقيقى) 
كه نسبت به دقيق (آرد) و فروش و آسياى آنست نامى از اين طبرى نبرده است بهر حال جون «طبرى» بوده و دقيقى هم شايد 


به مناسبت حلوايى بودن يدر يا يكى از اجدادش اين نسبت 


زانداشته انسة: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: *9/ 

«و ابو الحسين؛ بن يونس كه فقيهى متكلّم بوده و كتاب «الاجماع فى الفقه) را تصنيف كرده است. 
«و ابو بكر بن كامل كه كتاب «جامع الفقه» و كتاب الشّروط و كتاب الوقوف از تأليفات او است. 


«و ابو اسحاقء ابراهيم بن حبيب سقطى طبرى از اهل بصره كه كتاب تاريخ طبرى را ادامه داده و از اخبار طبرى و اصحابش 
مطالبى بسيار در آن آورده است و كتاب الرّساله و كتاب جامع الفقه را تصنيف كرده است.. 


«و مردى ديكر معروف به «ابن الحدّاد. و ابو الفرج معافى كفت كه: 
«ابو مسلم الكيجى ١١‏ نيز در فقه به ابو جعفر طبرى نسبت داده مى شده و او با طبرى هم زمان بوده است. 


ابن نديم يس از ذكر اشخاص بالا از اصحاب طبرىء ابو الفرج نهروانى را تحت عنوان «المعافى النهروانى القاضى فى عصرنا؛ 


به مضمون زير ياد كرده است: 


بسيارى را دارا و مطلع به آن ها و مشار اليه 


)١(‏ بفتح كاف ورتشديد جيم به كفتة ابن اثير اين نسبت است به «كج) يعنى جص (كج) و باين نسبت شناخته شده ابو مسلم» 
ابراهيم بن عبد الله بن مسلم بن باغر بن كشى كجى بصرى واو را بدين مناسبت كجى خوانده اند كه در بصره خانه بنا مى 
كرده و زياد مى كفته است: 

0 


كج 00000 بده كج -).. 
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در آنها است. در نهايت ذكاء و حسن حفظ و سرعت خاطر است در مقام جواب. 


ابو الفرج را 


در فقه وغير آن تا اين وقت تصنيفاتى است كه من آنها را ياد مى كنم: 


كتاب التحرير و النفر فى اصول الفقه. كتاب الحدود و العقود فى اصول الفقه. كتاب المرشد فى الفقه» كتاب شرح كتاب 
المرشد فى الفقه» كتاب المحاضر و التّرجلات» كتاب شرح كتاب الخفيف للطبرى» كتاب الشَّافى فى مسح الرَجِلِين» كتاب 
المّروط كتاب اجوبه الجامع الكبير لمحمّرد بن الحسن؛ كتاب اجوبه المزنى على مذهب الطبرى كتاب الرّدَ على الكرخى فى 
مسائل» كتاب الرّدُ على ابن يحيى البلخى فى امراض الإماء» كتاب الّدُ على داود بن على» كتاب رسالته إلن العنبرى القاضى فى 
مسأله الوصايا كتاب فى تأويل القرآن.. 


او خود معافى بمن كفت كه: او را ينجاه و اندى رساله است در فقه و كلام و نحو و ديكر علوم» ياقوت در كتاب معجم الادباء 


بعد از اين كه تحت عنوان: 


«المعافى بن زكريًا بن يحيى بن حمّاد بن داود النهروانيٌ الجريرىء بفتح الجيم نسبه إلى ابن جرير الطبرى» المعروف بابن طراره» 


او را عنوان كرده در بارهُ او جنين آورده است: 


«معافى از همه مردم به فقه مذهب ابن جرير و نحو و لغت و فنون ادب و اخبار و اشعار داناتر و ثقه و محكم ودر ادب از 


شاكردان نفطويه معروف بوده است. 


«معافى از اشخاصى مانند ابو القاسم بغوىٌ و ابو حامد حضرمي و ابو سعيد عدوىٌ روايت كرده و كروهى هم جون قاضى ابو 
الطب طبرى و ابو القاسم ازهرى و احمد بن على ثورى از وى روايت كرهده اند. به نيابت از قاضى ابن صير قضاء باب الطاق را 


داشته.. و مذهب ابن جرير را يارى واز آن حمايت و 


آن را ترويج كرده. 
«ابو حثان توحيدى كفته است: 


«روزى معافى را در جامع رضافه ديدم در روزى سرد كه يشت به آفتاب خوابيده و آثار فقر و بينوايى و بى جاركّىء با همه 
علم بسيارى كه دارد» و ادب و فضلى كه 
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به آن مشهور كشته از وى نمايانست يس يبش رفتم و وى را كفتم: اى شيخ شكيبايى ورز و آرام باش جه تو را خدا مى بيند و 
از حالت آكاه است و براى هيج كس شرف علمء و عرِّت مال را با هم فراهم نداشته ياسخ داد: ليكن آن جه از دنيا كزيرى در 
وتذأكاقق ست نايك باشد ان كا كيت: 


ويا محنه الدّهر كقّى ان لم تكفّى فخفّى 
فد آن أن ترتعمنا:من. طول هذا التشفئن 
طلبت جدًا لنفسى فقيل لى قد توفى 
فلا علومى تجدى و لا صناعه كفى 
نور ينال الثَريَا و عالم متخمّى 

«احمد بن عمر بن روح كفته است: 


«معافى بن زكريًا در خانة يكى از رؤساء كه كروهى از اهل علم در آنجا حضور داشتند حاضر شد بوى كفتند در جه كونه 
علمى براى مباحثه و مذاكره آماده و حاضرى. معافى به رئيس صاحب خانه كفت: كتابخانة تو را از انواع علوم و اصناف ادب 
كتب فراوان و بسيار است غلالم را بفرما برود و هر كتابى به دستش آمد بياورد تا آن را باز كنيم و ببينيم در جه علمى است 
يس در همان علم مذاكره را آغاز كنيم و بحث را ادامه دهيم. 


«احمد بن عمر كفته است: از اين مطلبء, مقام علمى معافى و اين كه او از همه علوم بهره وافى داشته خوب استفاده مى شود. 


«يكى از علماء در بار معافى 


جنين كفته است: اكر كسى وصيت كند كه يكك سيم مالش با علم مردم داده شود واجب است كه آن ثلث به معافى داده شود 
و همو كفته است: اذا حضر المعافى فقد حضرت العلوم كلها. 


«معافى در روز ينجشنبه هفتم ماه رجب از سال سيصد و ينج (006 ولادت يافته وروز دوشتبه دوازدهم ذو الحجه از سال 


سيصد و نود (90”) در كذشته است. 

صيله اهار إن شيلع 
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تجالق الغالمين حاكن ورف فلما ذا املكف الكلو رفن 

قد قضى لى بما على و مالى خالقى» جل ذكره؛ قبل خلقى 

اصحب البذل و النّدى فى يسارى و رفيقى فى عسرتى حسن رفقى 

فكما لا يردٌ عجزى رزقى فكذا لا يجرّ رزقى حذقى» 

يكى ديكر از شاكردان طبرى كه بر مذهب او بوده و در زمان حيات طبرى وفات يافته ابو الفرج بن ابو العباس تلاج بوده است. 
ياقوت در ذيل ترجمة طبرى آنجا كه سخنانى در باره علم طبرى به طبّء آورده جنين كفته است: 
«ابو العباس ابن مغيرة تلاج كفته است: 

«يسرم ابو الفرج كه حسن الادب و متفقّه بر مذهب طبرى بود بيمار شد. 

من طبرى را آكاه ساختم دستورى داد كه من جون دستور او را بكار بستم مريض بهبودى يافت. 


«اين ابو الفرج اندكى بيش از وفات طبرى در ككذشته ابو الفرج در سخنان خود راه تعسشّف مى ييموده جنانكه روزى با طبرى 
بوده و سخن از خربوزه به ميان آمده يس ابو الفرج كفته است: من «طباهقه) خورده ام طبرى كفت: «طباهقه) جيست؟ ياسخ 


داده «طباهجه) آيا نمى بينى كه عرب «جيم» را به «قاف» بدل مى كند يس طبرى مزاح را فق كقع ايرام لابو 


الفرق بن التلماق» هستى! باين جهت ابو الفرج بن ثلداج به ابو الفرق بن ثلساق معروف شد و با وى باين عنوان شوخى بعمل مى 


آمد») 
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خداى را سباس, جل شأنه. كه جلد سيم ادوار فقه نيز به يايان رسيد. در نظر جنان بود كه در اين جلد يس از اكمال طبقه بندى 
فقيهان عامّه به تفصيل به نتيجه كيرى يردازد يعنى خصوصيات و مزايا و اتّفاقات و باصطلاح اين ايام يديده هاى مربوط و 
مناسب با فقه را كه در اين عهد (عهد دوم) و عصر (عصر نخست) رخ داده استخراج و استقصاء كند و مفصّل در يايان اين 
جلد بياورد ليكن جون بحث از طبقات و فحص از رجال فقهى بطول كرابيد (و اين بحث لا-زم و ضرورى هم مى نمود) و 
اوراق كتاب زياد كرديد ناكزير آن منظورء در اين جلدء انجام نيافت. اميد اين كه توفيق الهى يار و سعادت خدمتكزارى اهل 
علم مدد كار شود و اين كار در آغاز جلد جهارم بعنوان استدراككء كر جه به اختصار هم باشد, جبران و تداركك كردد. و بعد 
از آن؛ آن جلد و سائر مجأمدات بعد بخواست خدا بوضع فقه و فقاهت در خصوص مذهب شيعه اختصاص يابد. و للّه الحمد 
أولا و آخرا و باطنا وظاهرا. 


اين جند سطر اخير هنكام يايان يافتتن جاب كتاب نوشته شد. 


يكم مهر ماه *178 ه. ش 18 ماه صيام 190 ه. ق محمود- شهابى- خراسانى 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


